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Przedmowa

eden z naszych poetéw moéwi ,nie mozemy zjes¢ chleba pamiegci, aby

czas nie pograzyt nas w zapomnieniu, zmeczonych i powolnych na-
stepnego dnia, idacych ku ostatniemu zachodowi stonca, zanim zanik-
nie tuk $wiatla”. Z prawdziwa satysfakcja przyjatem do wiadomosci, ze
tematem rozwazan podczas IX Kongresu Miedzynarodowego bedzie
,Droga Sw. Jakuba i grob Apostola: historia oraz interpretacja”.

Zanim powstato tu miasto, Santiago de Compostela byto miejscem pa-
mieci o apostole, a zalazkiem tego miasta byt grob Apostota. Josep Bar-
dier glosi ,na poczatku byta droga”, droga, ktdra wydeptaty pokolenia,
wyznaczajac szlak dla potomnych. To droga taczaca wsie i miasta, za-
wsze kierujaca pielgrzyma do celu, ktéry pragnie on osiagnac. Nie ma
drogi bez konca ani kornica bez spotkania.

W tetnie Drogi mozna odczud transcedentalna lini¢ zycia duchowego,
zawartg w zmeczonych i spokojnych krokach pielgrzyma. Ponowne od-
krywanie korzeni czasu jest waznym zajeciem, poniewaz pozwala nam
pokonac¢ zapomnienie, ktére zawsze powoduje utrate stycznosci z kon-
kretna chwila naszego zycia. Droga ma cel, ktdrym jest gréb sw. Jakuba
Apostota, znajdujacy sie z Katedrze w Santiago de Compostela. Kate-
dra jest nauczycielem ttumaczacym wiare przechodzacych przez Brame
Chwaty (Pértico de la Gloria), jest goscing przyjmujaca pielgrzyma zme-
czonego niepewnoscia zycia, jest straznikiem grobu sw. Jakuba Apostota.
Dzwiek katedralnych dzwondéw towarzyszy nam od pierwszych godzin
dnia, kierujac nasza codzienng pielgrzymka.

Wiem, Ze osoby ogladajace Katedre w Santiago de Compostela zadaja
sobie pytanie, jak powstato to pigkno. Nalezy spojrze¢ wstecz i ujrze¢ wy-
sitek poprzednich pokolen, ktory umozliwia nam podziwianie tak wielu
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szczegotow. Mury Katedry przedstawiajg historie tradycji apostolskiej,
stanowigcej fundament naszej wiary i powdd pielgrzymowania do San-
tiago de Compostela. Jednak podziwiane przez nas artystyczne piekno
kamienia ustepuje wobec ogromu piekna duchowego oséb, ktére uzna-
ja, ze ich wnetrze jest Swiatynia Boga i celebruja wiare. Ta pewnos¢ jest
hastem do ich tozsamosci i ostrzezeniem odbijajacym sie echem w na-
szej Katedrze. Do tej Katedry przybywaty i nadal przybywaja ttumy. Dla
wielu osob pielgrzymka do Santiago de Compostela jest odpowiednim
momentem aby spotkac sie z Bogiem, z innymi pielgrzymami i ze samym
soba. Jest rowniez momentem wzbudzajacym pragnienie bycia jak Apo-
stol — przyjacielem i sSwiadkiem Pana.

Zaprawdg, czujemy potrzebe spokojnego zglebiania tej rzeczywisto-
Sci i to jest proponowanym celem Kongresu, w kontekscie tego tysiac-
letniego drzewa europejskiego, nasyconego prawdziwym sokiem, ktdry
przyczyni si¢ do rozkwitnigcia i zawigzania dobrych owocéw na starym
kontynencie o tak bogatej historii i tak ogromnych mozliwosciach. Musi-
my ponownie odzyskac¢ symbole naszej tozsamosci i wskoczy¢ do pocia-
gu historii, z ktérego wydaje sig, ze wysiedliSmy. Dzi$ Europejczyk czuje
potrzebe oparcia swoich czynéw na fundamencie wartosci uznawanych
i akceptowanych przez wszystkich, na wymiarze etyki i moralnosci po-
magajacym okresli¢ hierarchie wartosci, uczacym konsekwencji czynow
i dominujacym wzgledem perspektywy politycznej.

Z najlepszymi zyczeniami, uczuciem i blogostawienstwem Pana.

+Julidn Barrio Barrio
Arcybiskup Santiago de Compostela



Preface

O ne of our poets says, “We cannot eat the bread of memory so that
time would not consume us in oblivion, tired and slow on the fol-
lowing day, walking towards the last sunset, before the arch of light di-
sappears.” I have learnt with great satisfaction that the 9™ International
Congress will be devoted to “The Way of St. James and the Apostle’s
Tomb: History and Interpretation.”

Before a city was established there, Santiago de Compostela had been
a remembrance site of the apostle and the Tomb of the Apostle was the
origin from which the city evolved. “In the beginning was the road,” says
Josep Bardier. The road was treaded by generations that determined the
route for their descendants. The road joined towns and villages, and al-
ways directed pilgrims to the destination they wanted to achieve. There
is no road without an end or an end without a meeting.

In the beating of the Road’s heart you can feel a transcendental line of
spiritual life, always hidden in tired but peaceful steps of pilgrims. The
rediscovery of the roots of time is an important activity as it allows us to
overcome oblivion that has always caused the loss of contact with a speci-
fic moment of our life. The destination of the road is the tomb of St. James
the Apostle in the Cathedral of Santiago de Compostela. The cathedral
is the teacher to explain the faith to those that go through the Portico of
Glory (Portico de la Gloria). It is a sojourn for a pilgrim who is tired with
the uncertainty of life. It is a guard of the tomb of St. James the Apostle.
The sound of cathedral bells is always around us from the early hours of
a day and it directs our daily pilgrimages.

We know that people who see the Cathedral of Santiago de Composte-
la ask themselves how the beauty was created. One should look back and
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see the efforts of previous generations that enable us to admire so many
details. The walls of the Cathedral present the history of the apostolic
tradition which is a foundation of our faith and a reason for pilgrimages
to Santiago de Compostela. However, the artistic beauty of stone that we
admire yields to the immense spiritual beauty of those who think that
their inside is the temple of God and who celebrate their faith. This cer-
tainty is a password to their identity and a warning that echoes in our
Cathedral. Crowds have always arrived at the Cathedral. For many pe-
ople, pilgrimages to Santiago de Compostela are excellent opportunities
for encounter with God, with other pilgrims and with themselves. They
are also moments that inspire the desire to be like the Apostle - the friend
and witness of the Lord.

Truly, we feel the need for peacefully embracing this reality and it is
the proposed goal of the Congress, in the context of the thousand-year-
-old European tree full of real juice which contributes to the flourishing
and reaping of good fruits in the Old Continent of such rich tradition and
immense possibilities. We need to regain the symbols of our identity
and embark on a train of history which we seem to have got off from. To-
day, a European man feels a need to base their acts on the foundations of
the values cherished and acknowledged by everyone, on the dimension
of ethics and morality which help determine the hierarchy of values, te-
ach us about consequences of actions and are dominant when confronted
with the political perspective.

With best wishes, love and Lord’s blessing.

+Julidn Barrio Barrio
Archbishop of Santiago de Compostela
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ice uno de nuestros poetas que “no podemos comernos el pan de

la memoria para que el tiempo no nos ahonde en el olvido, tan
hartos y tan lentos para el dia que viene, mientras vamos hasta el altimo
poniente antes que acabe el arco de la luz”. Me ha causado verdadera
satisfaccidon saber que llevan a su IX Congreso Internacional como tema
de estudio: “El Camino de Santiago y la tumba del Apdstol: historia
e interpretacion”.

Santiago de Compostela antes que una ciudad fue la memoria apo-
stdlica y la cuna de esta ciudad es el sepulcro del Apdstol. Josep Berdier
dice que “al principio era el camino”, un camino que unas generaciones
han ido haciendo al andar y otras lo han encontrado hecho; un camino
que en todo caso une pueblos y ciudades y orienta siempre al caminante
hacia la meta que quiere alcanzar. Pero no hay camino sin meta ni meta
sin encuentro.

En el latir del Camino, se percibe la linea trascendente de la vida espi-
ritual que subyace en el caminar azaroso unas veces, sosegado otras, del
peregrino. Redescubrir las raices del tiempo no es tarea ociosa porque
nos ayuda a superar el olvido que siempre nos hace perder contacto con
el momento concreto que nos toca vivir. El Camino tiene una meta y ésta
es la tumba del Apodstol Santiago que se encuentra en la Catedral compo-
stelana que puede considerarse como una maestra, cuando explica la fe
a través del Portico de la Gloria, como una hospitalera, cuando acoge al
peregrino cansado por los agobios y las incertidumbres de la vida, y como
la guardiana que vela ante la tumba del apdstol Santiago el Mayor. El
sonido premonitorio de sus campanas nos acompana desde las primeras
horas del dia, orientando nuestro peregrinar eclesial.
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He podido comprobar que para quien contempla esta Catedral com-
postelana la pregunta recurrente es de donde ha podido salir tanta belle-
za. Resulta sugerente echar la vista atras para dejar constancia de tantos
esfuerzos y admirar la fina precision en tantos detalles... Por sus paredes
discurre también la historia de la tradicion apostolica que fundamenta
nuestra fe y que sigue siendo una de las razones de la peregrinacion ja-
cobea. Si con razén nos admira la belleza artistica de sus piedras, todo ello
cede en grandeza a la riqueza espiritual del interior de las personas que
se reconocen ser templo de Dios, celebrando la fe en ella. Esta certeza es
como una contrasefia de identidad y una voz de alerta que se hacen eco
en nuestra Catedral. Hasta aqui han peregrinado y siguen peregrinando
multitud de personas. En muchas de ellas, tras la peregrinacion por el
Camino de Santiago, espacio propicio para el encuentro con Dios, con los
demas y consigo mismo, se suscita el deseo de ser como el Apdstol, amigo
y testigo del Sefor.

Ciertamente sentimos la necesidad de seguir profundizando serena-
mente sobre esta realidad, objetivo que se proponen en su Congreso en el
contexto de este milenario arbol europeo, favoreciendo la auténtica savia
que tiene que hacer florecer y dar frutos a este continente de afieja historia,
y de actuales posibilidades. Hemos de recuperar nuevamente nuestros si-
gnos de identidad y subir nuevamente al tren de la historia del que da la
impresion que nos hemos apeado. El hombre europeo siente hoy la nece-
sidad de fundamentar sus comportamientos humanos sobre unos valores
reconocidos y aceptados por todos, y sobre una dimension ética y moral
que ayuda a jerarquizar los valores, educa en el discernimiento para la
accion y ha de prevalecer sobre la perspectiva politica.

Con los mejores deseos, afecto y bendicion en el Sefor.

+Julidn Barrio Barrio
Arzobispo de Santiago de Compostela
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statni rok obfitowal w wiele wydarzen, ktére w perspektywie ko-

lejnych lat zapewne przyczyniaq sie do dalszego rozwoju kultu
$w. Jakuba i Drogi sw. Jakuba zaréwno w Polsce, jak i w Europie.
W sierpniu 2015 r. na Pograniczu Polsko-Stowackim — w Litmanowej, na
szczycie Eliaszowki oraz w Piwnicznej odbyly sie uroczystosci potacze-
nia stowackiego odcinka Camino de Santiago (Spiska Droga sw. Jakuba)
z polskim odcinkiem Drogi $w. Jakuba — Beskidzka Droga sw. Jakuba. Kil-
ka tygodni pdzniej (w dniach 10-11 pazdziernika 2015 r.) nastapito pota-
czenia Lwowskiej Drogi sw. Jakuba Via Regia z podkarpackim odcinkiem
Drogi $w. Jakuba Via Regia. Z kolei w dniu 8 grudnia 2015 r. w Watykanie
odbyly sie uroczystosci inauguracyjne Nadzwyczajnego Roku Mitosier-
dzia. Po uroczystej Mszy $w. na Placu $w. Piotra, papiez Franciszek otwo-
rzyt Swiete Drzwi w Bazylice $w. Piotra. W nastepnych dniach, zgodnie
z postanowieniem papieza Franciszka, na calym $wiecie we wszystkich
diecezjach Kosciota katolickiego na swiecie otwarto okoto 10 tys. Drzwi
Swietych — Bram Mitosierdzia, w ktérych wierni przez trwajacy Rok Mi-
osierdzia (8.12.2015 r. — 20.11.2016 r.) moga uzyskac¢ odpust zupeiny.
Bramy Mitosierdzia zostaty otwarte we wszystkich katedrach katolickich
oraz w setkach sanktuariéw i kosciotéw przy szlaku pielgrzymkowym
do grobu $w. Jakuba w Santiago de Compostela.

Dla polskiego srodowiska istotne znaczenie mialy takze obrady I Par-
lamentu Jakubowego w dniu 2 kwietnia 2016 roku we Wroclawiu, ktéry
zgromadzit kilkudziesigciu przedstawicieli bractw Jakubowych, organi-
zacji i stowarzyszen przyjaciét Camino de Santiago w Polsce, instytucji
naukowych, a takze duchownych, ktérzy na co dzien postugujq pielgrzy-
mom w sanktuariach Jakubowych (Jakubéw, Lebork, Szczyrk, Wiecta-
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wice Stare). Spotkanie pozwolilo wyartykulowac¢ najwazniejsze wyzwa-
nia stojace przed Drogami sw. Jakuba w Polsce, wsrod ktorych jednym
z istotniejszych jest troska o tozsamos¢ duchowa Camino de Santiago i zin-
tensyfikowanie dziatani zachecajacych mtodych ludzi do wkroczenia na
pielgrzymi szlak.

W ostatnim tygodniu lipca za$ miliony katolikow na catym swiecie 13-
czylo sie z Krakowem, gdzie odbyty sie 31. Swiatowe Dni Mtodziezy pod
hastem ,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni miltosierdzia dostapia”.
Mtodziez przygotowujaca sie¢ do tego wielkiego spotkania mlodziezy
z catego Swiata w diecezjach Polski, miata okazje rowniez pielgrzymowac
polskimi odcinkami Drogi sw. Jakuba oraz modli¢ si¢ w o$rodkach kul-
tu sw. Jakuba Apostota w naszym kraju. Ojciec Swiety Franciszek, ktory
uczestniczyt w Swiatowych Dniach Mlodziezy w Krakowie, podczas czu-
wania na Campusie Misericordiae w dniu 30 lipca 2016 r. prosit mlodziez
o odwage:

+Aby p0j$¢ za Jezusem, trzeba miec troche odwagi, trzeba zdecydowac
si¢ na zamiane kanapy na pare butéw, ktore pomoga ci chodzi¢ po dro-
gach, o jakich ci sie nigdy nie $nito, ani nawet o jakich nie pomyslates, po
drogach, ktére moga otworzy¢ nowe horyzonty, nadajacych si¢ do zara-
zania radoscia, ta radoscia, ktdra rodzi sie z mitosci Boga, radoscia, ktora
pozostawia w twoim sercu kazdy gest, kazda postawa mitosierdzia”".

Nalezy mie¢ nadzieje, ze spotkanie miodziezy na wielu odcinkach
Drogi $w. Jakuba w Polsce w ramach przygotowan do Swiatowych Dni
Mtodziezy w Krakowie, a zwlaszcza spotkanie z papiezem Franciszkiem
pozostawia niezatarty $lad w zyciu mtodych.

Niniejsza, sktadana w rece Czytelnikéw publikacja zawiera czes¢ re-
feratow wygloszonych podczas IX Miedzynarodowej Konferencji Na-
ukowej pt. ,Camino de Santiago i grob sw. Jakuba: historia i interpreta-
cja”, ktora odbyla si¢ w dniach 10-11 wrzesnia 2016 r. w Uniwersytecie
Papieskim Jana Pawtla II w Krakowie i w Sanktuarium Diecezjalnym
$w. Jakuba w Wiectawicach Starych. Konferencja byta kontynuacja osmiu
spotkan naukowych, ktore odbyly sie kolejno: 12 wrzesnia 2008 r. w In-
stytucie Geografii i Gospodarki Przestrzennej U] w Krakowie (Ogdlno-
polska Konferencja Naukowa ,Drogi sw. Jakuba w Polsce — stani badan
i organizacja”), 12 wrzesnia 2009 r. w Muzeum Pielgrzymowania
w Czestochowie (Miedzynarodowa Konferencja Naukowa , Pielgrzymi
na Drodze sw. Jakuba. Przeszto$¢ i terazniejszos¢”), 11-12 wrzesnia 2010 r.
w sanktuarium Bozego Milosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach i w para-

! www.w2.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2016/july/documents/papa-

francesco_20160730_polonia-veglia-giovani.html [pozyskano 1.VII.2016 r.].
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fii pw. $w. Jakuba w Wiectawicach Starych (Miedzynarodowa Konferencja
Naukowa , Kult $w. Jakuba na szlakach pielgrzymkowych do Santiago de
Compostela”), 3-4 wrzesnia 2011 r. w sanktuarium Bozego Milosierdzia
w Krakowie-Lagiewnikach i w parafii pw. sw. Jakuba w Wiectawicach
Starych (IV Miedzynarodowa Konferencja Naukowa , Wptyw Swietego
Roku Jakubowego na rozwoj kultu i Drogi $w. Jakuba”), 8 wrzesnia 2012
r. w sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach i w pa-
rafii pw. sw. Jakuba w Wiectawicach Starych (V Miedzynarodowa Kon-
ferencja Naukowa ,,»Akt Europejski« bl. Jana Pawta II a renesans Drogi
$w. Jakuba”), 5-8 wrzesnia 2013 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym
Archidiecezji Krakowskiej w Krakowie i w Sanktuarium Diecezjalnym
$w. Jakuba w Wiectawicach Starych (VI Miedzynarodowa Konferencja
Naukowa nt. ,1200 lat pielgrzymek do grobu $w. Jakuba w Santiago de
Compostela” oraz Swiatowe Spotkanie Bractw i Stowarzyszen $w. Jaku-
ba), 67 wrzesnia 2014 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym Archi-
diecezji Krakowskiej w Krakowie i w Sanktuarium Diecezjalnym sw. Ja-
kuba w Wiectawicach Starych (VII Miedzynarodowa Konferencja Nauko-
wa nt. ,,éwieci i blogostawieni na Drodze $w. Jakuba — w 800. Rocznice
pielgrzymki sw. Franciszka z Asyzu do Santiago de Compostela” oraz
4-6 wrzesnia 2015 r. w Bibliotece Publicznej Gminy Michatowice w Mi-
chatowicach, w Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II w Krakowie
oraz w Sanktuarium Diecezjalnym sw. Jakuba w Wiectawicach Starych
(VIII Miedzynarodowa Konferencja Naukowa nt: ,Droga $w. Jakuba
w Polsce — historia, terazniejszos¢ i przysztosé. W 10. rocznice otwarcia
pierwszego polskiego odcinka Camino de Santiago”).

Konferencja zostata zorganizowana przez: Uniwersytet Papieski Jana
Pawla II w Krakowie, Instytut Geografii Uniwersytetu Pedagogiczne-
go im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie, Wydzial Teologiczny
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, Urzad Gminy w Micha-
towicach oraz Bractwo i Sanktuarium $w. Jakuba Starszego Apostola
w Wiectawicach Starych. Byla ona jednoczesnie prezentacjg wynikow ba-
dan prowadzonych w ramach grantu Narodowego Centrum Nauki ,Ca-
mino de Santiago i grob sw. Jakuba: od historii do hermeneutyki wiary”,
w ktérym wzieli udziat naukowcy z Uniwersytetu Nawarry, Uniwersyte-
tu Abat Oliba CEU z Barcelony, Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie,
przedstawiciele Kapituty z Santiago de Compostela oraz badacze z Pol-
ski skupieni wokot Wydziatu Teologicznego UMK. Badania przyczynity
si¢ z jednej strony do wypracowania nowej interpretacji odnalezionych
inskrypcji wezesnochrzescijanskich w grobie sw. Jakuba w Composteli
(tego zadania podjat sie prof. Enrique Alarcén), przebadano hiszpanskie
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archiwa i dokonano identyfikacji wielu nowych pielgrzymow z terenu
Rzeczpospolitej (dr Jagoda Chmielewska), analizowano toponimie Ja-
kubowga (prof. Waldemar Rozynkowski), analogie miedzy ikonografia
$w. Jakuba w Polsce i Hiszpanii (prof. Ryszard Maczynski), aspekty praw-
ne ochrony pielgrzymow (ks. dr Tomasz Bialobrzeski), geograficzne uwa-
runkowania rozwoju Drogi $w. Jakuba w Polsce (dr Franciszek Mroz),
a takze watki kulturowe zwigzane z Camino: muzyke (dr Agnieszka
Brzezinska), teologie (ks. dr hab. Piotr Roszak). Wszystkie owoce prowa-
dzonych przez 3 lata badan znalazty swoj wyraz na okoliczno$ciowej wy-
stawie towarzyszacej tej miedzynarodowej konferencji.

Patronat honorowy nad konferencja objeli: ks. Kardynal Stanistaw
Dziwisz — metropolita krakowski, ks. Arcybiskup Julian Barrio Barrio —
metropolita Santiago de Compostela, ks. Biskup Krzysztof Zadarko
Przewodniczacy Rady ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek Konferen-
¢ji Episkopatu Polski, Agustin Nunez Martinez — Ambasador Krolestwa
Hiszpanii w Polsce, prof. dr hab. Michat Sliwa — Rektor Uniwersytetu
Pedagogicznego im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie, Ks. prof.
dr hab. Wojciech Zyzak — Rektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie, Jacek Krupa — Marszatek Wojewodztwa Matopolskiego,
prof. dr hab. Jacek Majchrowski — Prezydent Miasta Krakowa, prof. dr
hab. Antoni Jackowski — Profesor Honorowy Uniwersytetu Jagielloniskie-
go i Przewodniczacy Polskiego Towarzystwa Geograficznego, Bogustaw
Ko$mider — Przewodniczacy Rady Miasta Krakowa oraz Antoni Rumian —
Wojt Gminy Michalowice.

Do niniejszego wydawnictwa swoje artykuly przestalo Iacznie
15 0s6b, z ktérych wiekszos¢ reprezentuje srodowisko naukowe: dr Sta-
nistaw J. Adamczyk (Uniwersytet Jana Kochanowskiego w Kielcach),
mgr Rafat Bielecki (Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Na-
rodowej w Krakowie), doc. Oresta Bordun (Lwowski Uniwersytet Naro-
dowy im. Iwana Franki), ks. Dariusz Doburzynski (Uniwersytet Mikotaja
Kopernika w Toruniu), mgr Jacek Marian Hotub (Uniwersytet Rzeszow-
ski), dr Rafal Koszek (Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji
Narodowej w Krakowie), dr Franciszek Mro6z (Uniwersytet Pedagogicz-
ny im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie, Archicofradia Universal
del Apostol Santiago), dr hab. Wojciech Mruk (Uniwersytet Jagiellonski
w Krakowie), prof. dr hab. Waldemar Rozynkowski (Uniwersytet Mi-
kotaja Kopernika w Toruniu) i mgr Kajetan Suchecki (Uniwersytet Eko-
nomiczny w Krakowie). Pozostali Autorzy zwigzani sg z poszczegdlny-
mi odcinkami Drogi sw. Jakuba lub sg przedstawicielami regionalnych
organizacji i stowarzyszen zwigzanych m.in. z Droga sw. Jakuba. Sa to:
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dr Waldemar Hass (Muzeum Archeologiczno-Historyczne w Glogowie
i Bractwo sw. Jakuba w Wiectawicach Starych), dr Agnieszka Jaworska
(Fundacja Idz Dalej, Archicofradia Universal del Apdstol Santiago), Bar-
bara Karpata — dyrygent i kierownik artystyczny Schola Cantorum Cra-
coviensis w Krakowie), kpt. rez. mgr inz. Wieslaw Czajka (Konfraternia
Sw. Apostota Jakuba Starszego przy Katedrze Polowej Wojska Polskiego)
oraz dr Lukasz Stefaniak (Konfraternia Sw. Apostota Jakuba Starszego
przy Katedrze Polowej Wojska Polskiego).

Stowa szczegdlnego podzigkowania kierujemy na rece Jego Ekscelen-
qji, ks. Arcybiskupa Julidna Barrio Barrio — metropolity Santiago de Com-
postela, za przestang refleksj¢ nad duchowym wymiarem pielgrzymek
do grobu $w. Jakuba.

Serdeczne podzigkowania kierujemy takze na rece ks. kan. Ryszarda
Honkisza — Kustosza Diecezjalnego Sanktuarium $w. Jakuba Apostota
i Prezesa Bractwa sw. Jakuba w Wieclawicach Starych za dofinansowanie
druku publikagji.

Dziekujemy wszystkim Autorom artykuldw za podjecie wysitku
i przygotowanie oryginalnych opracowan naukowych. Mamy nadzieje,
Ze prezentowane opracowanie bedzie cennym ubogaceniem wiedzy na
temat kultu sw. Jakuba i pielgrzymek Droga sw. Jakuba, a takze bedzie
impulsem do podejmowania dalszych badan dotyczacych tej problema-

tyki.

Piotr Roszak

Franciszek Mroz
Krakéw, 11 wrzeénia 2016 roku






Introduction

he last year was full of events which should contribute in the years

to come to the further development of the cult of St. James and the
Way of St. James both in Poland and in Europe. In August 2015, an official
ceremony of connecting the Slovakian section of Camino de Santiago (Spis
Way of St. James) with the Polish section of the Way of St. James — Bes-
kid Way of St. James was held on the Borderline of Poland and Slovakia, in
Litmanowa, on the peak of Eliaszowka and in Piwniczna. Several weeks
later (on 10-11 October 2015), the Lviv Way of St. James Via Regia was
connected with the Sub-Carpathian section of the Way of St. James Via
Regia. On 8 December 2015, the inauguration of the Extraordinary Jubilee
of Mercy was officially celebrated in the Vatican. Following a mass at St.
Peter’s Square, Pope Francis opened the Holy Door of Saint Peter’s Basili-
ca. As decided by Pope Francis, on the following days, approximately ten
thousand Holy Doors were opened all around the world in all dioceses
of the Catholic Church. Holy Door, or the Door of Mercy, is where the
faithful can be granted plenary indulgence throughout the Year of Mercy
(8 December 2015 — 20 November 2016). The Doors of Mercy were opened
in all Catholic cathedrals and in hundreds of shrines and churches along
the pilgrimage route to the tomb of St. James in Santiago de Compostela.
Also the session of the First James’s Parliament held on 2 April 2016 in
Wroctaw was important for the Polish circles. It was a congregation of
several dozen representatives of brotherhoods of St. James, organisations
and associations of Camino de Santiago friends in Poland, scientific insti-
tutions and clergymen who usually serve pilgrims in shrines of St. James
(Jakubow, Lebork, Szczyrk, Wiectawice Stare). The session was an oppor-
tunity for articulating the major challenges faced by Ways of St. James in
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Poland, with the care for the spiritual identity of Camino de Santiago and
intensification of activities that encourage young people to go on pilgri-
mages as some of the most important ones.

During the last week of July, millions of Catholics from all parts of the
world united with Krakow which hosted the 31 World Youth Day, this
year organised under the theme “Blessed are the merciful, for they will
receive mercy.” Young people getting ready for this huge global meeting
of youths in Polish dioceses also had an opportunity to go on pilgrimages
along Polish sections of the Way of St. James and pray in St. James the
Apostle cult centres in Poland. During the vigil at the Campus Misericor-
diae on 30 July 2016, Pope Francis who participated in the World Youth
Day in Krakow asked young people to be brave:

“Following Jesus demands a good dose of courage, a readiness to trade
in the sofa for a pair of walking shoes and to set out on new and unchar-
ted paths. To blaze trails that open up new horizons capable of spreading
joy, the joy that is born of God’s love and wells up in your hearts with
every act of mercy.”!

One should be hopeful that the meeting of young people on many sec-
tions of the Way of St. James in Poland as part of preparations for the
World Youth Day in Krakow, and especially the meeting with Pope Fran-
cis, will leave an indelible mark in the lives of these young people.

The publication which is being handed over to the Readers contains
papers presented during the 9™ International Scientific Conference “Ca-
mino de Santiago and the Tomb of St. James: History and Interpretation”,
which was held on 10-11 September 2016 at the Pontifical University of
John Paul II in Krakow and at the Diocesan Sanctuary of St. James in Wie-
clawice Stare. The conference was the continuation of the following eight
scientific meetings: 12 September 2008 at the Institute of Geography and
Spatial Management of the Jagiellonian University in Krakow (Polish
Scientific Conference “Ways of St. James in Poland — Status of Research
and Organisation”), 12 September 2009 at the Museum of Pilgrimages in
Czestochowa (International Scientific Conference “Pilgrims on the Way
of St. James. Past and Present”), 11-12 September 2010 at the Shrine of
Divine Mercy in Krakow-Lagiewniki and the Parish Church of St. James
in Wiectawice Stare (International Scientific Conference “The Cult of St.
James on Pilgrimage Routes to Santiago de Compostela”), 3-4 September
2011 at the Shrine of Divine Mercy in Krakow-Lagiewniki and the Parish
Church of St. James in Wiectawice Stare (4 International Scientific Con-

! www.w2.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2016/july/documents/papa-

francesco_20160730_polonia-veglia-giovani.html [retrieve on 1 August 2016].
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ference “Influence of the Holy Year of Saint James on the Development
of the Cult and Way of St. James”), 8 September 2012 also at the Shrine of
Divine Mercy in Krakow-Lagiewniki and the Parish Church of St. James
in Wiectawice Stare (5" International Scientific Conference “»European
Act« of Blessed John Paul Il and the Renaissance of the Way of St. James”)
and 5-8 September 2013 at the Higher Theological Seminary of the Kra-
kow Archdiocese in Krakow and at the Diocesan Sanctuary of St. James
in Wiectawice Stare (6™ International Scientific Conference “1200 Years
of Pilgrimages to the Tomb of St. James in Santiago de Compostela” and
the World Meeting of the Brotherhoods and Associations of St. James”)
and 6-7 September 2014 at the Higher Theological Seminary of the Kra-
kow Archdiocese in Krakow and at the Diocesan Sanctuary of St. James
in Wiectawice Stare (7™ International Scientific Conference “Saints and
Blessed on the Way of St. James — the 800" Anniversary of the Pilgrimage
of St. Francis of Assisi to Santiago de Compostela” and on 4-6 September
2015 in the Public Library of the Michatlowice Commune in Michatowice,
at the Pontifical University of John Paul II in Krakow and at the Dioce-
san Sanctuary of St. James in Wiectawice Stare (8" International Scientific
Conference “The Way of St. James in Poland — Past, Present and Future.
The 10" Anniversary of the Opening of the First Polish Section of Camino
de Santiago”).

The conference was organised by the Pontifical University of John
Paul II in Krakow, the Institute of Geography of the Pedagogical Univer-
sity in Krakow, the Faculty of Theology of the Nicolaus Copernicus Uni-
versity in Torun, the Michalowice Commune Office, and the Brotherhood
and Sanctuary of St. James the Greater in Wiectawice Stare. The conferen-
ce also involved the presentation of the results of research carried out as
part of the National Science Centre grant “Camino de Santiago and the
Tomb of St. James: From History to the Hermeneutics of Faith,” which saw
the participation of scientists from the University of Navarra, Abat Oliba
CEU University in Barcelona, Hebrew University of Jerusalem, represen-
tatives of the Chapter from Santiago de Compostela and researchers from
Poland associated with the Faculty of Theology of the Nicolaus Coperni-
cus University. On the one hand, research has contributed to the develop-
ment of a new interpretation of the found early Christian inscriptions in
the tomb of St. James in Compostela (for which Professor Enrique Alar-
con was responsible). Spanish archives were examined and many new
pilgrims from the areas of the Polish Commonwealth were identified (Ja-
goda Chmielewska, PhD). James toponymy (Professor Waldemar Rozyn-
kowski), analogies between the iconography of St. James in Poland and
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in Spain (Professor Ryszard Maczynski), legal aspects of the protection of
pilgrims (Rev. Tomasz Biatobrzeski, PhD), geographical conditions of the
development of the Way of St. James in Poland (Franciszek Mrdz, PhD) as
well as cultural themes related to Camino: music (Agnieszka Brzezinska,
PhD) and theology (Rev. Piotr Roszak, PhD) were analysed. All outcomes
of the research conducted for three years are reflected in the special exhi-
bition associated with the international conference.

Honorary patronage over the conference was held by Rev. Cardinal
Stanistaw Dziwisz — Metropolitan Bishop of Krakow, Rev. Archbishop
Julidn Barrio Barrio — Metropolitan Bishop of Santiago de Compostela,
Rev. Bishop Krzysztof Zadarko — President of the Migration, Tourism
and Pilgrimage Council of the Polish Bishops” Conference, Agustin Nun-
ez Martinez — Ambassador of Spain to Poland, Professor Michat Sliwa,
PhD - Rector of the Pedagogical University in Krakow, Rev. Professor
Wojciech Zyzak, PhD — Rector of the Pontifical University of John Paul II
in Krakow, Jacek Krupa — Marshal of the Malopolska Province, Professor
Jacek Majchrowski, PhD — Mayor of Krakow, Professor Antoni Jackowski,
PhD — Honorary Professor of the Jagiellonian Uniwersity and President
of the Polish Geographical Society, Bogustaw Ko$mider — President of the
Krakow City Council and Antoni Rumian — administrator of the Micha-
fowice Commune.

The total of 15 people prepared articles for this publications. Most of
them are representatives of scientific circles: Stanistaw J. Adamczyk, PhD
(the Jan Kochanowski University in Kielce); Rafat Bielecki, MA (the Pe-
dagogical University of Krakow), doc. (Assistant Professor) Oresta Bor-
dun (the Ivan Franko National University of Lviv), Rev. Dariusz Dobu-
rzynski (the Nicolaus Copernicus University in Torun), Jacek Marian
Hotub, MA (the University of Rzeszéw), Rafat Koszek, PhD (the Peda-
gogical University of Krakow), Franciszek Mréz, PhD (the Pedagogical
University of Krakow, Archicofradia Universal del Apdstol Santiago),
Wojciech Mruk, PhD (the Jagiellonian University in Krakow), Professor
Waldemar Rozynkowski, PhD (the Nicolaus Copernicus University in
Torun) and Kajetan Suchecki, MA (Krakow University of Economics).
Other Authors have links to individual sections of the Way of St. James or
represent regional organisations and associations related to the Way of St.
James: Waldemar Hass, PhD (Archaeological and Historical Museum in
Glogoéw and the Brotherhood of St. James in Wiectawice Stare), Agniesz-
ka Jaworska, PhD (Idz Dalej Foundation, Archicofradia Universal del
Apostol Santiago), Barbara Karpata — conductor and art manager of Scho-
la Cantorum Cracoviensis in Krakow), reserve captain, Eng. Wiestaw
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Czajka, MSc (Confraternity of St. James the Greater the Apostle with the
Field Cathedral of the Polish Army) and Lukasz Stefaniak, PhD (Confra-
ternity of St. James the Greater the Apostle with the Field Cathedral of the
Polish Army).

We would like to extend special thanks to His Excellency, Rev. Arch-
bishop Julian Barrio Barrio — Metropolitan Bishop of Santiago de Compo-
stela, for reflection on the spiritual dimension of pilgrimages to the tomb
of St. James.

The greatest word of thanks goes to Rev. Ryszard Honkisz — Curator
of the Diocesan Sanctuary of St. James the Apostle and President of the
Brotherhood of St. James in Wiectawice Stare for providing funds for
the printing of this publication.

Many thanks to all Authors of articles for their efforts and for pre-
paring original papers. We hope that this publication will expand your
knowledge on the cult of St. James and pilgrimages along the Way of
St. James the Greater, as well as will be an impulse for continuing research
on these issues.

Piotr Roszak

Franciszek Mroz
Krakow, 11 September 2016






Prologo

1 4ltimo afio ha deparado abundantes eventos, que en la perspecti-

va de los proximos afios con toda seguridad ayudaran a un mayor
desarrollo del culto de Santiago Apdstol y el Camino de Santiago, tan-
to en Polonia como en Europa. En agosto de 2015 en la zona fronteriza
entre Polonia y Eslovaquia, en Litmanova, en la cumbre de Eliaszéwka
y en Piwniczna, tuvo lugar la ceremonia de unién del tramo eslovaco del
Camino de Santiago (el Camino de Santiago de Spi$) con el tramo polaco
del Camino de Santiago (el Camino de Santiago de Beskidy). Unas se-
manas después (los dias 10-11 de octubre de 2015) tuvo lugar la unién
del Camino de Santiago de Ledpolis Via Regia con el tramo del Camino
de Santiago de la Subcarpacia Via Regia. A su vez, el dia 8 de diciem-
bre de 2015, tuvieron lugar en el Vaticano los actos de inauguracion del
Ano de la Misericordia. Tras la solemne Santa Misa en la Plaza de San
Pedro, el papa Francisco abrid la Puerta Santa de la Basilica de San Pedro.
En los dias siguientes, conforme a la decision del papa Francisco, en todas
las didcesis de la Iglesia catdlica de todo el mundo se abrieron unas 10.000
Puertas Santas — Puertas de la Misericordia, en las que los fieles pueden
conseguir la indulgencia plenaria durante el Afio de la Misericordia en
curso (8.12.2015-20.11.2016). Las Puertas de la Misericordia fueron abier-
tas en todas las catedrales catolicas y en cientos de santuarios e iglesias en
la ruta de peregrinacion a la tumba de Santiago Apodstol en Santiago de
Compostela.

Para los circulos polacos tuvieron también una importancia esencial
las deliberaciones del I Parlamento Jacobeo el dia 2 de abril 2016 en Wro-
claw, que reunio a varias decenas de representantes de hermandades de
Santiago Apdstol, organizaciones y asociaciones de amigos del Camino
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de Santiago en Polonia, instituciones cientificas y también eclesidsticas
que en el dia a dia sirven a los peregrinos en los santuarios jacobeos (Ja-
kubow, Lebork, Szczyrk, Wiectawice Stare). El encuentro permitid arti-
cular los mas importantes desafios a los que se enfrentan los Caminos de
Santiago en Polonia, de entre los cuales uno de los mas importantes es la
preocupacion por la identidad espiritual del Camino de Santiago y la inten-
sificacion de las acciones encaminadas a animar a los jévenes a participar
en la ruta de peregrinacion.

En la ultima semana de julio millones de catolicos se reunieron en
Cracovia, donde se celebrd la 31? Jornada Mundial de la Juventud bajo
el lema «Bienaventurados los misericordiosos, porque ellos alcanzaran
la misericordia». La juventud que se prepard para esta gran reunion de
jovenes de todo el mundo en las didcesis de Polonia también tuvo la oca-
sion de peregrinar por los tramos polacos del Camino de Santiago y de
rezar en los centros de culto de Santiago Apdstol en nuestro pais. El Santo
Padre Francisco, que particip6 en la Jornada Mundial de la Juventud de
Cracovia, durante la vigilia en el Campus Misericordiae el dia 30 de julio
de 2016 pidi6 a la juventud valentia:

«Para seguir a Jesus, hay que tener una cuota de valentia, hay que ani-
marse a cambiar el sofa por un par de zapatos que te ayuden a caminar
por caminos nunca sonados y menos pensados, por caminos que abran
nuevos horizontes, capaces de contagiar alegria, esa alegria que nace del
amor de Dios, la alegria que deja en tu corazon cada gesto, cada actitud
de misericordia»'.

Se debe tener esperanza en que el encuentro de los jovenes en muchos
tramos del Camino de Santiago en Polonia en el marco de los preparati-
vos para la Jornada Mundial de la Juventud en Cracovia, y en particular
el encuentro con el papa Francisco dejen una huella imborrable en la vida
de los jovenes.

La presente publicacion puesta en manos de los Lectores incluye una
parte de las ponencias pronunciadas durante la IX Conferencia Cientifica
Internacional «El Camino de Santiago y la tumba del Apdstol Santiago:
historia e interpretacidon», que tuvo lugar los dias 10-11 de septiembre de
2016 en la Universidad Pontificia Juan Pablo II de Cracovia y en el Santu-
ario Diocesano de Santiago el Mayor de Wiectawice Stare. La conferencia
fue la continuacion de ocho encuentros cientificos, que se celebraron re-
spectivamente: el 12 de septiembre de 2008 en el Instituto de Geografia
y Ordenacioén Territorial de la Universidad Jaguelonica de Cracovia (Con-

! www.w2.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2016/july/documents/papa-

francesco_20160730_polonia-veglia-giovani.html [obtenido el 1.VIIL.2016].
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ferencia Cientifica Polaca «Los Caminos de Santiago en Polonia — el esta-
do de investigacion y la organizacion»), el 12 de septiembre de 2009 en
el Museo de las Peregrinaciones de Czestochowa (Conferencia Cientifica
Internacional «Los Peregrinos en el Camino de Santiago. El pasado y el
presente»), el 11 y 12 de septiembre de 2010 en el Santuario de la Divi-
na Misericordia de Lagiewniki, Cracovia y en la parroquia de Santiago
el Mayor de Wiectawice Stare (Conferencia Cientifica Internacional «EIl
culto a Santiago el Mayor en las rutas de peregrinacion a Santiago de
Compostela»), el 3 y 4 de septiembre de 2011 en el Santuario de la Divina
Misericordia de tagiewniki, Cracovia y en la parroquia de Santiago el
Mayor de Wiectawice Stare (IV Conferencia Cientifica Internacional «La
influencia del Afio Santo Jacobeo en el desarrollo del culto y del Camino
de Santiago»), el 8 de septiembre de 2012 en el Santuario de la Divina
Misericordia de tagiewniki, Cracovia y en la parroquia de Santiago el
Mayor de Wiectawice Stare (V Conferencia Cientifica Internacional «El
“Acto Europeo” de Juan Pablo II y renacimiento del Camino de Santia-
go»), del 5 al 8 de septiembre de 2013 en el Seminario Mayor de la Archi-
diocesis de Cracovia y en el Santuario Diocesano de Santiago el Mayor de
Wiectawice Stare (VI Conferencia Cientifica Internacional titulada «Los
1.200 afios de peregrinaciones a la tumba del Apdstol Santiago en Santia-
go de Compostela» y el Encuentro Mundial de Hermandades y Cofradias
del Apdstol Santiago), el 6 y 7 de septiembre de 2014 en el Seminario
Mayor de la Archididcesis de Cracovia y en el Santuario Diocesano de
Santiago el Mayor de Wieclawice Stare (VII Conferencia Cientifica Inter-
nacional titulada «Los santos y beatos en el Camino de Santiago — en el
800 Aniversario de la peregrinacion de San Francisco de Asis a Santia-
go de Compostela») y del 4 al 6 de septiembre de 2015 en la Biblioteca
Publica del Municipio de Michalowice, en Michatowice, en la Universi-
dad Pontificia Juan Pablo II de Cracovia y en el Santuario Diocesano de
Santiago el Mayor de Wigectawice Stare (VIII Conferencia Cientifica Inter-
nacional titulada «El Camino de Santiago y Polonia — historia, presente
y futuro. En el 10° aniversario de la apertura del primer tramo polaco del
Camino de Santiago»).

La conferencia fue organizada por: la Universidad Pontificia Juan Pa-
blo II de Cracovia, el Instituto de Geografia de la Universidad Pedagogica
de Cracovia, la Facultad de Teologia de la Universidad Nicolas Copérnico
de Torun, el Ayuntamiento de Michatowice y la Hermandad y el Santu-
ario de Santiago el Mayor de Wigctawice Stare. Fue al mismo tiempo una
presentacion de los resultados de los estudios realizados en el marco de la
beca de investigacion del Centro Nacional de las Ciencias «El Camino de
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Santiago y la tumba del Apdstol Santiago: desde la historia hasta la her-
menéutica de la fe», en la que participaron cientificos de la Universidad
de Navarra, la Universidad Abat Oliba CEU de Barcelona, la Universi-
dad Hebrea de Jerusalén, representantes del Capitulo de Santiago de
Compostela e investigadores polacos agrupados en torno a la Facultad
de Teologia de la Universidad Nicolds Copérnico. Los estudios ayudaron
por una parte a elaborar una nueva interpretacion de las inscripciones
paleocristianas encontradas en la tumba del Apdstol Santiago en Com-
postela (de esta tarea se encargd el profesor Enrique Alarcon), se estu-
diaron los archivos espafoles y se realizé una identificacion de muchos
nuevos peregrinos del territorio de la Republica de Polonia (doctora Ja-
goda Chmielewska), se analiz6 la toponimia jacobea (profesor Waldemar
Rozynkowski), las analogias entre la iconografia de Santiago Apostol en
Polonia y en Espafia (profesor Ryszard Maczynski), los aspectos juridicos
de la proteccion de los peregrinos (sacerdote doctor Tomasz Biatobrze-
ski), las condiciones geograficas del desarrollo del Camino de Santiago
en Polonia (doctor Franciszek Mréz) y también las tramas culturales re-
lacionadas con el Camino: la musica (doctora Agnieszka Brzezinska), la
teologia (sacerdote doctor habilitado Piotr Roszak). Todos los frutos de
los estudios realizados durante 3 afios encontraron su expresion en la
exposicion que acompanfio a esta conferencia internacional.

El patronato de honor de la conferencia lo ejercieron: el Cardenal Sta-
nistaw Dziwisz — metropolitano de Cracovia, el Arzobispo Julidn Barrio
Barrio — metropolitano de Santiago de Compostela, el Obispo Krzysztof
Zadarko, Presidente del Consejo para Migracion, Turismo y Peregrinacio-
nes de la Conferencia Episcopal Polaca, Agustin Nufiez Martinez — Emba-
jador de Esparia en Polonia, el profesor doctor habilitado Michat Sliwa —
Rector de la Universidad Pedagodgica de Cracovia, el sacerdote profesor
doctor habilitado Wojciech Zyzak — Rector de la Universidad Pontificia
Juan Pablo II de Cracovia, Jacek Krupa —Mariscal del Voivodato de Mato-
polska, el profesor doctor habilitado Jacek Majchrowski — Alcalde de Cra-
covia, el profesor doctor habilitado Antoni Jackowski — Profesor Hono-
rario de la Universidad Jagueldnica y Presidente de la Asociacion Polaca
de Geografia, Bogustaw Kosmider — Presidente del Consejo de la Ciudad
de Cracovia y Antoni Rumian — Alcalde del Municipio de Michatowice.

En total 15 personas enviaron sus articulos a esta editorial, de las cu-
ales la mayoria representan a circulos cientificos: el doctor Stanistaw
J. Adamczyk (Universidad Jan Kochanowski de Kielce), el licenciado Ra-
fat Bielecki (Universidad Pedagogica de Cracovia), el profesor adjunto
Oresta Bordun (Universidad Nacional Ivan Franko de Leo6polis), el sacer-
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dote Dariusz Doburzynski (Universidad Nicolas Copérnico de Torun),
el licenciado Jacek Marian Hotub (Universidad de Rzeszéw), el doctor
Rafal Koszek (Universidad Pedagogica de Cracovia), el doctor Franciszek
Mroz (Universidad Pedagogica de Cracovia, Archicofradia Universal del
Apostol Santiago), el doctor habilitado Wojciech Mruk (Universidad Ja-
guelonica de Cracovia), el profesor doctor habilitado Waldemar Rozyn-
kowski (Universidad Nicolas Copérnico de Torun) y el licenciado Kajetan
Suchecki (Universidad de Economia de Cracovia). Los demas Autores
estan relacionados con diferentes tramos del Camino de Santiago o son
representantes de organizaciones regionales y asociaciones relacionadas
con el Camino de Santiago. Son: el doctor Waldemar Hass (Museo Arqu-
eologico e Historico de Glogow y Hermandad de Santiago el Mayor de
Wiectawice Stare), la doctora Agnieszka Jaworska (Fundaciéon Ve Mas
All4, Archicofradia Universal del Apdstol Santiago), Barbara Karpata
(directora de orquesta y directora artistica de Schola Cantorum Craco-
viensis de Cracovia), el capitdn en la reserva ingeniero Wiestaw Czajka
(Cofradia de Santiago Apostol en la Catedral de Campo del Ejército Po-
laco) y el doctor Lukasz Stefaniak (Cofradia de Santiago Apostol en la
Catedral de Campo del Ejército Polaco).

Queremos hacer llegar unas palabras de especial agradecimiento a Su
Excelencia el Arzobispo Julian Barrio Barrio, metropolitano de Santia-
go de Compostela, por la reflexion enviada acerca de la dimension espiri-
tual de las peregrinaciones a la tumba del Apostol Santiago.

También queremos expresar sinceramente nuestro agradecimiento al
canonigo Ryszard Honkisz, Custodio del Santuario Diocesano del Apo-
stol Santiago y Presidente de la Hermandad de Santiago el Mayor de Wie-
ctawice Stare, la financiacion de la impresion de la publicacion.

Agradecemos a todos los autores de los articulos el esfuerzo realizado
y la preparacion de estudios cientificos originales. Esperamos que el estu-
dio presentado constituya un valioso enriquecimiento del conocimiento
sobre el culto de Santiago Apdstol y las peregrinaciones por el Camino de
Santiago, y que sea también un impulso para emprender nuevos estudios
relacionados con este tema.

Piotr Roszak

Franciszek Mroz
Cracovia, 11 de septiembre de 2016
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Jezus — wedrowiec;
czy tylko metafora?
Przyczynek do teologii
pielgrzymowania

A utorzy dziet z zakresu teologii biblijnej zdaja si¢ przescigaé w ilosci

i roznorodnosci interpretacji obecnego w Biblii pojecia drogi'. Ni-

czego nie ujmujac prawdziwosci obecnych w literaturze twierdzen na ten

temat i nie negujac gltebokosci ich rozwazan sklonni jestesmy zauwazyc¢,

ze skupiajac si¢ na analizowaniu metaforycznego sensu drogi (a zatem

i wedrowania) teologowie zdaja si¢ zapominaé, ze pojecie to ma takze

dostowny desygnat w postaci wedrujacego przez Ziemie Swieta Jezusa.

Celami, ktory sobie w niniejszej pracy stawiamy sa:

— przypomnienie obrazu Jezusa jako faktycznego wedrowca;

- wykazanie, ze okolicznos$ci drogi sa istotnym elementem $rodowiska
ksztaltowania si¢ i przekazu Dobrej Nowiny;

— zaproponowanie ponownego odkrycia wartosci pieszej wedrowki
w kontekscie poglebienia rozumienia ksztattowania si¢ i oredzia Ewan-
gelii.

1. Ewangelie moéwia o wedrowaniu Jezusa

Zechciejmy podja¢ probe wykazania, na ile przekaz Objawienia mowi
o Jezusie (w czasie Jego ziemskiej aktywnosci) jako cztowieku wedruja-
cym. Oczywista droga ku temu wydaje sie siggniecie do tekstu zrodto-
wego i wyszukanie w tekscie czterech Ewangelii tych czasownikow, kto-
re mowig o chodzeniu, przemieszczaniu sig, poruszaniu si¢ Zbawiciela.
Przyjeto przy tym zatozenie, ze kwerenda ograniczona jest do ram pu-
blicznej dziatalnosci Jezusa: od chrztu w Jordanie do Ostatniej Wiecze-

! Zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 45; X. Leon-
Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznan—-Warszawa 1985, s. 220.
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rzy. Chodzito o to, by wziag¢ pod uwage jedynie swiadome, dobrowolne
przemieszczanie si¢ Mistrza z Nazaretu.

Analiza tekstu czterech Ewangelii* wykazata 192 czasowniki opisuja-
ce przemieszczanie sie Jezusa. W dzietach poszczegdlnych ewangelistow
mamy do czynienia z nastepujaca czestoscia wystepowania czasownikow
opisujacych ruch Zbawiciela: w Ewangelii wg sw. Mateusza — 62 razy,
w Ewangelii wg $w. Marka — 59 razy, w Ewangelii wg sw. Lukasza — 43 ra-
zy, za5 w Ewangelii wg $w. Jana — 28 razy. Poréwnujac podane liczby
nalezy pamiegtad, ze Ewangelia wedlug $w. Lukasza cata jest zredago-
wana wedtug schematu wedrowki Jezusa do Jerozolimy. Postanowie-
nie Mistrza o podjeciu podrdzy znajdujemy w tej ksiedze pod koniec
9 rozdziatu (zob. Lk 9, 51) i jest ono sformutowane w bardzo uroczystym
tonie’. Fakt bycia w podrdzy kilkakrotnie jest przypominany czytelniko-
wi wzmiankami w tekscie (np. £k 10, 38; 13, 22; 17, 11), az po przybycie
Zbawiciela do miasta, w ktorym ma si¢ dokonac Jego meka. Nalezy przy
tym zauwazy¢, ze w dziele Lukaszowym wielokrotnie mamy do czynie-
nia ze stwierdzeniem pobytu Jezusa w pewnym miejscu, ktore nie zostato
okreslone czasownikiem mowigcym o przemieszczaniu sig, lecz opisane
za pomoca narracji (np. £k 5, 12: ,Gdy przebywat w jednym z miast...”).
W analizie nie brano pod uwage takich ,,domyslnych” stwierdzen o prze-
mieszczaniu si¢ Galilejczyka, lecz wypada o nich pamigtaé przy szaco-
waniu intensywnosci przemieszczania si¢ Jezusa w funkgcji przestrzennej.

Wyraznie nizsza czgsto$¢ wystepowania interesujacych nas czasowni-
kéw w Ewangelii wedtug $w. Jana nalezy powiaza¢ z odmiennag strategia
literackq autora tej ksiegi.

Interesujace moze by¢ zwrocenie uwagi na stownictwo uzywane przez
poszczegdlnych ewangelistow w opisach przemieszczania si¢ Jezusa.
Najczesciej uzywanym w tym kontekscie czasownikiem jest égxopat [er-
chomai = przychodzié, przybywac!], wystepujacy u $w. Mateusza 21 razy,
u sw. Marka 20 razy, u sw. Lukasza 3 razy i u $w. Jana 8 razy. Jezeli doda-
my do tego znaczaca ilos¢ wystapien posiadajacych ten sam rdzen, a wigc
pokrewnych znaczeniowo wyrazow: eicépxopaut [eiserchomai = wchodzié,
przychodzic] (u poszczegdlnych ewangelistow odnaleziony odpowied-
nio 3, 7, 91 0 razy), ¢€éoxouaut [exerchomai = wychodzi¢, odchodzi¢] (wy-

2 Wykorzystano interlinearny przeklad Nowego Testamentu dostepny na witrynie
www.bibliaapologety.com/ [dostep 20.06.2016 r.].

3 F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Sw. Fukasza, rozdziaty 1-11, Nowy Komentarz
Biblijny, t. NT III/1, Czestochowa 2011, s. 520.

* Znaczenie wyrazow greckich [za:] R. Poptawski, Wielki stownik grecko-polski Nowego
Testamentu, ,,Vocatio”, Warszawa 1994.
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stepujacy odpowiednio 3, 5, 5 i 2 razy) oraz anéoxopat [aperchomai = od-
chodzi¢, i$¢, odptywac] (w analizowanych fragmentach zidentyfikowany
odpowiednio 2, 3, 0 i 5 razy), to okaze sig, ze wigkszo$¢ czasownikow
opisujacych przemieszczanie si¢ Jezusa w czasie publicznej dziatalno-
$ci moéwi o Jego poruszaniu sie wzgledem pewnej zastanej, okreslonej
przestrzeni.

Drugim czesto spotykanym w odniesieniu do wedrowek Jezusa cza-
sownikiem jest mopevopat [porenomai = udawac sig, podazac], w réznych
formach gramatycznych wystepujacy w analizowanych fragmentach
ewangelii Mateuszowej 2 razy, w Markowej w tym kontekscie nie wyste-
pujacy, w Lukaszowej obecny 10 razy, a u $w. Jana jeden raz. Wywodza-
ce si¢ z tego samego rdzenia pokrewne znaczeniowo czasowniki znale-
ziono w analizowanych tekstach zdecydowanie rzadziej: eiomtopevopal
[eisporeuomai = wchodzi¢, przychodzi¢] 3 razy u $w. Marka, ékmopevopat
[ekporeuomai = wychodzi¢, wyruszad] 1 raz u $w. Mateusza i 4 razy
u $w. Marka, oraz mapamnopevouat [paraporeuomai = przechodzic] 3 ra-
zy u $w. Marka, a takze diartopevouat [diaporeuomai = przechodzic] — tyl-
ko 2 razy u $w. Lukasza.

We wszystkich czterech ewangeliach uzywana jest na okreslenie prze-
mieszczania sie Jezusa para wyrazéw: dvaBaivw [anabaino = is¢ do gory,
wstepowac] (stwierdzono wystepowanie w interesujacym nas kontekscie
w dzielach kolejnych ewangelistow odpowiednio 5, 2, 2 i 4 razy) oraz
kataBatvw [katabaino = schodzié, zstepowac] (wyszukany odpowied-
nio 2, 1, 1i 1 raz). Czasowniki te uzywane sa zazwyczaj w kontekscie
zmierzania Jezusa do Jerozolimy (wstgpowania do $wiatyni).

Sposréd pozostatych wyrazow, za pomoca ktérych ewangelisci opisu-
ja przemieszczanie si¢ Jezusa w czasie Jego wedrowek nalezy zauwazy¢
czasownik meounatéw [peripateo = chodzi¢ wokoto, przechadzacd sie] wy-
stepujacy w kolejnych ewangeliach odpowiednio 3, 1, 0i 3 razy. Inne cza-
sowniki wystepuja jako okreslenia ruchu Jezusa w mniej licznych przy-
padkach (najwyzej 2 wystgpienia w poszczegolnych ewangeliach).

2. Okolicznosci drogi kontekstem powstania i gloszenia Ewangelii

Druga sprawa, na ktéra chcieliby$my zwrécic¢ uwagg, jest kontekst by-
cia w drodze, w ktoérym Jezus pelniac swoja publiczng dziatalno$¢ funk-
cjonuje oraz rozmaite sytuacje i uwarunkowania, ktére w czasie odbywa-
nia drogi maja na Niego wplyw. Jak najbardziej zasadna wydaje si¢ teza,
ze okoliczno$ci zewnetrzne nie byty bez znaczenia dla procesu tworzenia
Dobrej Nowiny; pelne zrozumienie kontekstu ,bycia w drodze” moze
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pomoc przy wchodzeniu w ducha Ewangelii, a zatem i w glebszym po-
znaniu jej oredzia.

Samotny wedrowiec? Raczej uczestnik masowych wydarzen

Zasadniczym punktem widzenia dla wigkszosci biblistow jest dostrze-
ganie w tekscie ewangelicznym osoby Jezusa. Z komentarzy dowiaduje-
my sig, ze Jezus wedrowatl, Jezus nauczal, Jezus dokonat takiego czy in-
nego znaku. Niewatpliwie jest to prawda, niemniej warto zwroci¢ uwage
na zewnetrzne okolicznosci, z ktérymi gloszacy Dobra Nowine Jezus na
co dzien miat do czynienia. Z tekstu biblijnego niedwuznacznie wyni-
ka, Ze Mistrza z Nazaretu z reguly otaczaly ttumy stuchaczy (Mt 4, 25;
Mk 10, 46; £k 12, 1; 14, 25; ] 6, 2). State przebywanie wsrdd licznych rzesz
musiato by¢ co najmniej uciazliwe, skoro dowiadujemy sig, ze Jezus te-
sknit za samotnoscia i jej szukat (Mk 7, 24; £k 5, 16). Nacisk ttumu bywat
klopotliwy, a chwilami mogt by¢ nawet niebezpieczny (polecenie trzy-
mania todzi stale w pogotowiu — Mk 3, 9; wzmianka o katanatéw czyli
deptaniu jedni drugich -tk 12, 1).

Liczebno$¢ owego grona niemozliwa jest do oszacowania (w £k 12, 1
mowa jest o puuxdeg — miriadach, tu zapewne w znaczeniu ttumu nie do
policzenia®), jednak musiala by¢ znaczaca, skoro Zacheusz ma problem
z choc¢by zobaczeniem idacego Jezusa (Lk 19, 3), a niewidomy spod Jery-
cha na podstawie samych odglosow ttumu wnioskuje, ze ktos znaczny
przechodzi (Lk 18, 36). Opisy cudownego rozmnozenia chleba moéwia
o zgromadzeniach liczebnosci rzedu kilku tysiecy ludzi (zob. Mt 14, 21;
15, 38).

,Swita” Jezusa

W sklad owego tlumnego otoczenia Jezusa wchodzili zaréwno ucznio-
wie, jak i przygodni stuchacze (Lk 6, 17; 7, 11). Brak w tekscie ewangelicz-
nym na ten temat konkretnych danych, ale nietrudno wywnioskowac,
ze liczba uczniéw Jezusa musiata by¢ niemata, skoro po wybraniu Dwu-
nastu (Lk 6, 13) dato si¢ z ich grona wyznaczy¢ jeszcze innych, siedem-
dziesieciu dwdch i rozestac ze specjalnym zadaniem (Lk 10, 1). Zapewne
to wlasnie szerokie gremium zbiera si¢ krotko po Zmartwychwstaniu
w celu wyboru nastepcy Judasza, a gromadzi si¢ woéwczas okoto stu
dwudziestu osob (Dz 1, 15).

5 F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swietego Fukasza, rozdziaty 12-24, Nowy Komentarz
Biblijny, t. II/2, Czestochowa 2012, s. 29.
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Szczegolna role w ttumie otaczajacym Jezusa pelnily towarzyszace Mu
niewiasty. Dwa teksty pozwalaja nam poznac imiona niektdrych z nich
(Mk 16, 1; £k 24, 10), z kilku innych perykop wynika, ze grono to byto
stanowczo liczniejsze (Mt 27, 55; Mk 15, 41). Niewiasty te towarzyszytly
Jezusowi i jego uczniom oraz ,ustugiwaty im ze swego mienia” (Lk §, 3).
Kwestia domystéw pozostaje, jak cata ta wedrowna ekipa radzita sobie
z trudami drogi, problemami logistycznymi (noclegi, zaopatrzenie) oraz
ile zgietku i rozglosu przemarsz takiej grupy powodowat. Autorzy Ewan-
gelii nie majq sklonnosci do zaglebiania si¢ w organizacyjne szczegoty
i opisywanie codziennych trudnosci, wypada jednak zauwazy¢, ze prze-
mieszczanie si¢ licznej grupy oséb musialo wiazac si¢ z niematymi wy-
zwaniami organizacyjnymi.

Problemy czlowieka wedrujacego

W tej kwestii ewangeli$ci rowniez nie sa specjalnie wylewni, jednak
o niejednej trudnej sytuacji zaistnialej w czasie drogi mozemy sie¢ z czte-
rech Ewangelii dowiedziec. Jezus jest zmeczony droga (J 4, 6), chce mu
sie pi¢ (J 4, 7), on i jego uczniowie bywaja glodni (Mt 21, 18; Mk 11, 12;
Lk 6, 1). W trakcie podrozy wedrowcy zmagaja sie z niesprzyjajaca pogo-
da (Mk 4, 37; £k 8, 23), napotykaja trudnosci nawet ze zjedzeniem positku
(Mk 6, 31), nie sa przyjeci na nocleg (Lk 9, 53). Ich sytuacja zyciowa oka-
zuje si¢ by¢ mniej stabilna nawet niz lisow i ptakéw (Mt 8, 20; Lk 9, 58).
Bycie w drodze to takze sposobno$¢ do zaznania mozliwych niedo-
ciggnie¢ organizacyjnych (Mk 8, 14 — uczniowie zapomnieli zabrac¢ ze
sobg chleb), zmuszenia do improwizowanej modyfikacji planu podrézy
(J 4, 40 — dwudniowy nieprzewidywany pobyt), szukania ad hoc wyjscia
z niespodziewanej sytuacji (Mt 14, 15). Okazuje si¢, ze w czasie drogi
problemem moze by¢ nieréwne tempo marszu (Mk 10, 32), w drodze ta-
twiej takze o kiotnie i nieporozumienia w na pozdr zgranym kolektywie
(Mk 9, 33). U kresu zas$ wedrowki — w tym wypadku w Jerozolimie — jest
sposobnos¢, by ,,obejrze¢ wszystko” (Mk 11, 11), podziwia¢ architekture
Swiatyni i jej wystrdj (Mk 13, 1; Mt 24, 1).

Z powyzszego zestawienia sytuacji opisanych w Ewangeliach jawi sie
nam obraz wcale niedaleki od klimatu literatury podrdzniczej. Wedrowa-
nie Jezusa to nie co$ statycznego, biernego, malo interesujacego, ale rze-
czywistos¢ dynamiczna, obfitujaca w sytuacje nie do przewidzenia. Prze-
mierzanie drdg i $ciezek Ziemi Swietej okazuje sie by¢ przedsiewzieciem
dalekim od beztroskiej sielanki, a okolicznosci podrozy niejednokrotnie
zaskakuja. Wedrowanie wiaze si¢ z pokonywaniem réznorodnych tru-
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déw. Ewangelisci w swoich relacjach nie podkreslaja tych trudnosci, nie
akcentuja ich przesadnie, gdyz nie taki jest cel ich pracy. Wcale nie jest tez
wykluczone, ze te i podobne uciazliwosci drogi byty dla nich czyms nor-
malnym, tematem, nad ktérym nie ma potrzeby sie zatrzymywac¢, gdyz
takie oczywistosci jak zmeczenie czy pragnienie wody to cos, co z natury
wpisane jest w realia drogi. Dla ludzi wspoétczesnych Jezusowi, w tym dla
autorow Ewangelii, trudy i problemy wynikajace z bycia w drodze zdaja
si¢ by¢ rzeczami normalnymi i nie wartymi nadmiernego skupiania sie
na nich.

Jezus powotuje: POJDZ

Warto zwrdci¢ uwage na fakt, jak czesto i doniosle w ustach Jezusa
rozbrzmiewa wezwanie do pdjscia za Nim. Oredzie o takiej wlasnie tresci
kieruje on do Lewiego (Mk 2, 14), Filipa (J 1, 43) czy do Piotra (J 21, 22).
Podobne wezwanie (tyle, ze rozmijajace si¢ z pozytywna odpowiedzia)
rozbrzmiewa réwniez wobec bogatego mlodzienca (bk 18, 22), a takze
wobec bezimiennego ucznia, pragnacego najpierw pochowac swego ojca
(Mt 8, 22). We wszystkich przypadkach mamy tu do czynienia z teolo-
gicznie waznym czasownikiem dxoAovOéw [akolouthed = towarzyszyc, i$¢
za; mozliwe tez wezsze znaczenie: iS¢ za Jezusem], ktéry w Septuagincie
czesto odnoszony byt do prorokow, nawotujacych do wiernosci Bogu Je-
dynemu. Wskazuje on na scisla wiez, jaka ma nastapi¢ miedzy Jezusem
a Jego uczniem®. Ten sam czasownik uzyty jest przez Jezusa w zdaniach
mowiacych o koniecznosci zaparcia si¢ siebie i wzigcia krzyza przez
Jego prawdziwego nasladowce (Mt 16, 24; Mk 8, 34; Lk 9, 23). Nie chodzi
o zwykle towarzyszenie, ale podejmowanie takich dziatan, ktore beda
kontynuowaly sprawe nauczyciela i decyzje przez niego podijete’.

Niezaleznie od tego, na ile dostownie bedziemy interpretowali we-
zwanie powolujacego Jezusa, z pewnoscig jest w nim pierwiastek dyna-
mizmu i aktywnosci. Jezusowi powotujacemu bezwzglednie nie chodzito
o bierne trwanie, sama obecnos$¢ powotanego obok niego. Dla bezposred-
niego odbiorcy tego wezwania wigzato si¢ ono niewatpliwie z perspek-
tywa bezzwlocznego wyruszenia w droge, w wymiarze jak najbardziej
dostownym?®.

¢ F. Mickiewicz, dz. cyt., s. 304.

7 A. Paciorek, Ewangelia wedtug Swietego Mateusza, rozdziaty 14-28, Nowy Komentarz
Biblijny, t. NT I/2, Czestochowa 2008, s. 143.

8 H. Langkammer, Pielgrzym Jezus i Jego pierwsi nasladowcy, [w:] ,,Communio” nr 4 (100)
1997, s. 28.
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Imperatyw bycia w drodze

Na koniec krotka refleksja nad jednym zdaniem z Ewangelii Luka-
szowej. Bedac juz niemal u kresu swojej podrézy ku Jerozolimie, w per-
spektywie zblizajacej sie¢ meki, Jezus stwierdza, Ze ,,...jeszcze dzis, jutro
i pojutrze musze by¢ w drodze” (Lk 13, 33). Oczywista interpretacja jest
w tym miejscu Jezusowe widzenie siebie jako proroka-meczennika, reali-
zujacego plan zbawienia, a ten musi si¢ dopetni¢ w nieodleglej przysztosci
w Jerozolimie®. Uzasadniona wydaje sie jednak takze mozliwos¢ szersze-
go spojrzenia i dostrzezenia w Jezusie tego, ktory wilasnie drogi ziemskie,
trakty, ulice miast, na ktérych przebywat, uczynit swoistym Sitz In Leben
(kontekstem zyciowym) swojego gloszenia oredzia'. Naturalna konse-
kwencja takiego punktu widzenia jest pdzniejsze rozestanie ucznidéw, by
idac ,,...az po krance ziemi” (Dz 1, 8), rozgtaszali Dobra Nowine. Pyta-
niem, ktére moze by¢ punktem wyjsciowym dalszych dociekan jest: czy
dla Nauczyciela z Nazaretu nauczanie ,w drodze” bylo jedyna dostepna
perspektywa? Czy musial rozpowszechniaé swoje oredzie wlasnie w taki
sposob? Czy nie miat do wyboru innych mozliwosci? W kazdym razie
faktem pozostaje, ze takie wlasnie okolicznosci gloszenia oredzia zbaw-
czego Jezus wybral i taka Ewangelie nam przekazano.

3. Ku glebszemu rozumieniu Ewangelii:
a moze takze wyruszy¢ w droge?

W, Liscie o pielgrzymowaniu do miejsc zwiazanych z Historia Zba-
wienia” Swiety Jan Pawet II stwierdzil: ,Ewangelia ukazuje nam Jezusa
zawsze w drodze. Wydaje sig, ze Jezus pragnie jak najszybciej przeno-
si¢ si¢ z miejsca do miejsca, aby obwieszczac bliskie nadej$cie Krdlestwa
Bozego. Glosi i powotuje. Jego «Pd6jdz za Mna!» zostalo bez wahania
przyjete przez Apostotow. Niech do kazdego z nas dotrze Jego glos,
Jego zaproszenie, Jego wezwanie do nowego zycia”''. Wydaje si¢ oczy-
wistym, ze jednym z czynnikéw sprzyjajacych owocnemu i rzeczywi-
stemu nasladowaniu Chrystusa jest poznanie kontekstu, okolicznosci,
$rodowiska, w ktéorym On funkcjonowat, zyl, dzialat. Liczne $wiadec-
twa podkreslaja na przyktad, jak owocnym i budujacym dla cztowieka
wierzacego przezyciem moze by¢ nawiedzenie Ziemi Swietej, fizyczne

° Mickiewicz (2012), dz. cyt., s. 114.

10°S. Tlnicki, Problemat ,drogi” w Pismie §wi¢tym, Studium zZrédtowo-poréwnawecze,
Poznan 2002, s. 204.

1 Jan Pawet II, List o pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych z historig zbawienia,
,,L'Osservatore Romano”, wydanie polskie, nr 9-10/1999, s. 8.
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dotkniecie miejsc, w ktorych dzialy sie najistotniejsze dla chrzescijanina
wydarzenia'.

Wyzej staralismy sie wskazad, jak istotng role w oredziu Ewangelii ma
pojecie wedrowania, jak wazne jest dostrzezenie w Jezusie nie tylko na-
uczyciela, ale takze wedrowca, pielgrzyma. Z analizy tekstow biblijnych
wynika, ze wedréwka, przemieszczanie sig, to dla Mistrza z Nazaretu
nie przypadkowa okoliczno$¢, w ktdrej (z koniecznosci czy z przymu-
su) przyszto mu wies¢ swojq ziemska dzialalnos¢, ale swiadomie przy-
jete Sitz Im Leben Jego publicznej aktywnosci. Skoro ponadto do kluczo-
wych nakazéw danych uczniom przez Jezusa naleza te, ktdre osadzone sa
w realiach wedrowki®, a niejako programowa deklaracjq Zbawiciela jest
stwierdzenie ,Ja jestem Droga...”, to zasadnym wydaje si¢ postawienie
pytania, na ile wspolczesny odbiorca Ewangelii zna realia wedrowania
czy pielgrzymki, a zatem rowniez (co wprost z poprzedniego wynika):
na ile teksty biblijne w tych realiach osadzone s3 dla niego czytelne i zro-
zumiafe.

Problem wydaje si¢ tym bardziej aktualny, Ze samo pojecie , drogi”
ma prawo by¢ kojarzone przez cztowieka wspodtczesnego wylacznie ze
sfera motoryzacji. Wyrazenie ,wyruszy¢ w droge” staje si¢ w naszych
czasach réwnoznaczne z zajeciem miejsca w wygodnym fotelu z kie-
rownicg przed soba i nawigacja satelitarng jako przewodnikiem. Nawet
wezwanie do ,pdjscia” zdaje sie obecnie przybiera¢ wymiar co najwy-
zej niedzielnego spaceru po parku lub przechadzki po galerii handlo-
wej. Tymczasem mozliwos¢ autentycznego wejscia w realia drogi, za-
znania glebi jej okolicznosci (z trudami i ucigzliwosciami, ale rowniez
z perspektywa doswiadczania ruchu, percepcji przestrzeni wiacznie) to
szansa na przezycie tego, czym zyt sam Jezus, w jakich realiach ksztat-
towato si¢ Jego gloszenie oredzia zbawczego, w czym On sam na co
dzien uczestniczyl. Zdecydowanie sklonni jestesmy powtoérzyc¢ za
ks. Ostrowskim, ze ,,...pielgrzymowanie jest najpierw droga poznawa-
nia Chrystusa. Daje okazje [...] do odkrywania, kim jest Chrystus, zazna-
jamiania sie z Jego nauka i korzystania z bogactwa task, ktére On nam
przynosi”'*. Pozostaje zatem raz jeszcze odwotac si¢ do apelu Papie-
za Pielgrzyma: ,Mdwie to do wszystkich: wyruszmy w droge $ladami
Chrystusa!”?

12 Zob.: Z. Kossak, Pgtniczym szlakiem: wrazenia z pielgrzymki, Poznan 1959.

B3 Por.: ,Pojdzcie za mna...” (Mt 4, 19), ,kto chce i$¢ za Mna...” (Lk 9, 23), ,,idzcie do
owiec...” (Mt 10, 6).

14 M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, Krakéw 2005, s. 141.

5 Jan Pawet II, List o pielgrzymowaniu..., dz. cyt.
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W tym kontekscie zjawisko pieszego pielgrzymowania (zaréwno
w tradycyjnej, grupowej formie, jak i w nowszym jego nurcie, jakim jest
odtwarzanie Drog Jakubowych i moderowanie wedrowek po nich) jawi
si¢ jako konkretna pastoralna szansa do wykorzystania w dziele pogle-
biania rozumienia Dobrej Nowiny, a zatem i ewangelizacji. Wytyczone
w terenie, oznakowane i opisane w przewodnikach szlaki, ktorych dtu-
gos¢ w Polsce mierzymy juz w tysiacach kilometréw'¢, a ktére w Europie
tworza przebogata i urozmaicona sie¢"’, to gotowe pole do aktywnosci dla
tych, ktorzy zechca Dobra Nowine zglebia¢ niekoniecznie z perspektywy
klimatyzowanego wnetrza uniwersyteckiej biblioteki czy wygodnego fo-
tela, ale faktycznie wyruszy¢ w droge wraz z Jezusem — pielgrzymem.

Jesus as the Wanderer or is it just a Metaphor?
A Contribution to the Theology of Pilgrimage

Summary

Appreciating the legitimacy of metaphorical interpretation of the road occur-
ring repeatedly in the Gospels, the author draws attention to the need of literally
perceiving Jesus as a wanderer. The author analyzes the texts of the four Gospels
for the presence of verbs describing movements of Jesus. The author draws at-
tention to the diversity of the vocabulary used by the individual Evangelists. The
author then analyzes the Gospel texts for the situations occurring during the jo-
urney and creating the context of the event. He draws attention to the difficulties
and unexpected situations occurring during wandering. The author states that
the circumstances of the road are the life context (Sitz im Leben) public ministry of
Jesus, and also editing and proclaim the Good News.

In the end, the author demands noticing and appreciating of the wandering,
especially on foot, as an opportunity to follow Jesus and his ways. The author
notices the chance the existence of pilgrimage on foot and imitation of St. Jacob’s
roads gives to better understand Jesus and the Good News.

Ks. Dariusz Doburzynski
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun

6 F. Mréz, L. Mroz, Geneza i rozwdj polskich odcinkéw Camino de Santiago — najpiekniejszej
drogi swiata, [w:] S. Sittek, N. Widok (red.), Drogi Jakubowe i inne szlaki pgtnicze w Polsce
i Czechach, Opole 2012, s. 73-87.

17 Zob.: www.deutsche-jakobswege.de, www.compostelle-france.fr czy tez

www.mundicamino.com.
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Wojcieca MRruk

Swigty Jakub

Wiekszy Apostot

ijego kult

w cysterskim zbiorze
exemplow znanym jako
Dialogus miraculorum
Cezarego z Heisterbach

naszych studiach nad kultem Swigtego Apostota obecnym w ére-

dniowiecznych zrédtach narracyjnych przedmiotem niniejszej
analizy postanowilem uczyni¢ tekst nie poswiecony bezposrednio sa-
memu swietemu Jakubowi ani nie zwigzany w jakikolwiek szczegdlny
sposob z kregiem duchowienistwa z Santiago de Compostela. Wybrany
za przedmiot naszego zainteresowania Dialogus miraculorum jest bowiem
dzietem cysterskiego mnicha Cezarego z klasztoru Heisterbach w Sie-
bengebirge w Pdtnocnej Nadrenii-Westfalii'. Utwor ten, cho¢ z pozoru
odlegty od badan nad kultem Jakubowym, jednak z wielu powoddw
zastuguje na uwage. Jego autor urodzit si¢ okoto 1180 roku, zapewne
w Kolonii lub najblizszej okolicy tego miasta, w ktérym, jak si¢ przypusz-
cza, spedzit dzieciristwo i mtodos¢>. W tym bogatym i majacym ponadre-

! Caesarii Heisterbacensis monachi, ordinis cisterciensis Dialogus miraculorum, ed. J. Stran-
ge, Vol. I-1I, Coloniae, Bonnae et Bruxellis 1851(dalej cyt.: Dialogus miraculorum); Life in the
Middle Ages, selected, translated and annotated by G. G. Coulton, Cambridge 1954, s. 218.

2 T. F. Crane, Mediaeval Sermon-Book and Stories and Their Study Since 1883, Proce-
edings of the American Philosophical Society, vol. 56, No. 5, 1917, s. 385; V. Smirnova,
M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, Introduction [w:] The Art of Cistercian Persuasion in the
Middle Ages and Beyond. Caesarius of Heisterbach’s Dialogue on Miracles and Its Reception, ed.
by. V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, Leiden Boston 2015, s. 7; Life..., s. 218;
B. P. McGuire, Written sources and Cistercian inspiration in Caesarius of Heisterbach, Analecta
Cisterciensia , vol. 35, 1979. s. 227.
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gionalne znaczenie osrodku zycia gospodarczego i kulturalnego nie tyl-
ko dorastal, ale rowniez zdobywat wyksztalcenie. Poczatkowo uczyt sie
u Ensfrida, dziekana kosciota $w. Andrzeja, a nastepnie u mistrza Rudol-
fa w kolonskiej szkole katedralnej’. Decyzje o wstapieniu do preznie roz-
wijajacego sie na przetomie XII i XIII wieku zakonu cysterskiego podjat
w roku 1199 pod wptywem Gerwarda, opata z Heisterbach*. Wyksztalco-
ny ijak wynika z lektury jego dziel, obdarzony talentem literackim Ceza-
ry (amerykanski badacz Thomas Frederic Crane nazwat go zapewne naj-
bardziej zachwycajacym sposréd wszystkich Sredniowiecznych gawedziarzy®),
znalazl uznanie u wladz zgromadzenia i powierzono mu miedzy innymi
odpowiedzialng funkcje przetozonego nowicjatu, ktéra petnit pod koniec
drugiej i na poczatku trzeciej dekady XIII stulecia®. Okres sprawowania
opieki nad nowicjuszami zbieg} si¢ w czasie z pracami nad dzielem be-
dacym przedmiotem naszego zainteresowania. Jak wykazaly bowiem ba-
dania Briana Patrica McGuire’a, Dialogus micarulorum, wedle wszelkiego
prawdopodobienstwa powstal w latach 1219-12237. Utwor ten jest zbio-
rem 746 barwnych opowiesci przedstawionych w formie dialogu pomie-
dzy doswiadczonym mnichem a nowicjuszem, ktéry nie tylko uwaznie
stucha, ale rowniez prosi swego mentora o dodatkowe wyjasnienia®. Hi-

® B. P. McGuire, Friends and Tales in the Cloister: Oral Sources in Caesarius of Heisterbach’s
Dialogus Miraculorum, Analecta Cisterciensia, vol. 36, 1980, s. 186; T. F. Crane, Mediaeval Ser-
mon-Book and Stories and Their Study Since 1883..., s. 385; V. Smirnova, M.-A. Polo de Beau-
lieu, J. Berlioz, Introduction ..., s. 7; A. G. Plunkett-Latimer, The Constructions of the Cistercian
Lay Brother in the Twelfth and Thirteenth Centuries, maszynopis pracy magisterskiej przed-
stawionej w Carleton University, Ottawa 2010, s. 4; B. P. McGuire, Written sources..., s. 275.

* Okolicznosci podjecia decyzji o wstapieniu do zakonu Cezary opisat w swoim dzie-
le. Dialogus miraculorum, Dist. I, cap. XVII, vol. I, s. 24-25; V. Smirnova, M.-A. Polo de
Beaulieu, J. Berlioz, Introduction..., s. 8; B. P. McGuire, Friends..., s. 189.

® (...) the most delightful perhaps of all the mediaeval story-tellers (...), T. F. Crane, Mediaeval
Sermon-Book and Stories and Their Study Since 1883..., s. 384.

¢ Jako przelozony nowicjatu Cezary wymieniany byt przed rokiem 1218, a takze okoto
roku 1221, V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J.Berlioz, Introduction..., s. 9; B. P. Mc-
Guire, Friends..., s. 195; A. G. Plunkett-Latimer, The Constructions..., s. 3; E. Graham-Leigh,
The Southern French Nobility and the Albigensian Crusade, Woodbridge 2005, s. 41.

7 B. P. McGuire przeanalizowat obecne w dziele drobne wzmianki na temat dystansu
czasowego dzielacego moment spisania tekstu od opisywanych wydarzen i na tej podsta-
wie ustalit, jako najbardziej prawdopodobny, okres tworzenia na lata 1219-1223. Szcze-
gotowa analiza, wraz z zestawieniem wykorzystanych informacji znalazta si¢ w obszer-
nym artykule opublikowanym w 36 tomie Analecta Cisterciensia, B. P. McGuire, Friends...,
s. 197-198; Life..., s. 218; V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, Introduction...,
s. 14; L. A. Hibbard, Erkenbald the Belgian: A Study in Medieval Exempla of Justice, Modern
Philology, vol. 17, No. 12 (Apr. 1920), s. 670.

8 B. V. Crawford, Questions and Objections, Publications of the Modern Language Asso-
ciation, vol. 41, No. 1, Mar. 1926, s. 114; T. F. Crane, Mediaeval Sermon-Book and Stories and
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storie te pogrupowane sa w 12 czesci poswieconych kolejno nawrdceniu
i obraniu drogi zycia mniszego, skrusze, wyznaniu grzechow, pokusom,
demonom, cnocie prostoty, Matce BoZej, rozmaitym wizjom, Eucharystii,
cudom, Smierci i wreszcie nagrodzie badz karze czekajacej na zmartych.
Uktad taki pozwolit naszemu autorowi na przedstawienie kolejnych eta-
pow zycia mnicha od decyzji o wstgpieniu do zgromadzenia, az po smier¢
i zycie wieczne’. Pierwsze litery pierwszych rozdzialow kolejnych czesci
dzieta uktadaja si¢ w informacje o autorstwie utworu — Cesarii manus™.
Opowiesci nawiazujace do sytuacji analogicznych do wyzwan catego
cyklu zycia w klasztorze i do towarzyszacych mu blaskéw i cieni miaty,
w zamysle autora, wskazywac wilasciwe drogi postepowania oraz uka-
zywac zagrozenia czyhajace na mnichéw i ich dusze. Tym samym Dia-
logus miraculorum mial by¢ instrumentem dydaktycznym przydatnym
podczas pracy formacyjnej z nowicjuszami'’. Wykorzystywanie exem-
plow, czyli budujacych opowiesci o postepowaniu prawdziwych, albo
fikcyjnych, bohateréw zazwyczaj ilustrujacych jakie$ ogdlne prawdy
moralne nie bylo w czasach Cezarego z Heisterbach niczym nadzwyczaj-
nym. Powszechnie postugiwali si¢ nimi m.in. hagiografowie i kaznodzie-
je'>. Przekonanie o mozliwosci wykorzystania exempléw do wptywania
na postawy i zachowania odbiorcow, a tym samym do modyfikowania
ich w pozadanym kierunku byto juz wowczas glteboko zakorzenione®.
Co wigcej, w samym zakonie cysterskim juz od lat 80. XII stulecia zywa
byla praktyka sporzadzania i spisywania zbioréw takich historii**. To, co
wyrdznia Dialogus miraculorum na tle innych zbiorow exemplow, to nie
tylko rozmiar dzieta, ale takze jego atrakcyjnos$c¢ literacka. Spisane przez
Cezarego historie sa barwnie opowiedziane®. Rozwiazaniem podnosza-
cym atrakcyjnos$¢ utworu jest rowniez jego forma. Zastosowanie dialo-
gu pomiedzy mistrzem i uczniem dla przekazania budujacej tresci nie
jest oczywiscie nowatorskim pomystem Cezarego z Heisterbach. Ponad

Their Study Since 1883..., s. 386; V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, Introduc-
tion..., s. 14; B. P. McGuire, Written sources..., s. 227.

° T. F. Crane, Mediaeval Sermon-Book and Stories and Their Study Since 1883..., s. 385—
386; V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, Introduction..., s. 14.

10 T. F. Crane, Mediaeval Sermon-Book and Stories and Their Study Since 1883..., s. 386.

W. B. Clark, The Illustrated Medieval Aviary and the Lay-Brotherhood, Gesta, vol. 21,
No. 1, 1982, s. 72; E. Graham-Leigh, The Southern French Nobility..., s. 41.

12°S. Farmer, Persuaive Voices: Clerical Images of Medieval Wives, Speculum, Vol. 61,
No. 3, 1986, s. 533.

13 V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, Introduction..., s. 14.

4 V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, Introduction..., s. 14.

15 N. K. Kiessling, Grendel: A New Aspect, Modern Philology, vol. 65, No. 3 (Feb. 1968),
s. 198.
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szes¢ stuleci wezesdniej taki sam koncept, i w bardzo podobnym celu, za-
stosowal Grzegorz Wielki w swoich czterech ksiegach Dialogéw, by podac
tylko jeden spektakularny przyktad'®. Mogacy sie poszczyci¢ formalnym
wyksztalceniem Cezary niewatpliwie znat dzielo wielkiego papieza, ktd-
re cieszyto si¢ w wiekach $rednich niemala popularnoscia. Nalezy jed-
nak podkresli¢, ze dialog nie byt powszechnie stosowang forma literacka
w okresie bezposrednio poprzedzajacym powstanie omawianego dzie-
fa’. Tym samym mozemy uznac zastosowane przez Cezarego rozwiaza-
nie za, na swoj sposob, nietypowe, a przez to przyciagajace uwage.

Jak wykazat wspomniany wyzej Braian Patric McGuire, Dialogus mira-
culorum powstawat przez kilka lat w okresie, gdy jego autor byt przetozo-
nym nowicjatu. Jest wiec bardzo prawdopodobne, ze doswiadczenia ply-
nace z rzeczywistych rozmow i obserwowania reakgcji stuchaczy wptynety
na ostateczny ksztalt dzieta, ktore niewatpliwie dobrze odpowiadato na
potrzeby odbiorcéw. Swiadczy o tym jego wielka popularno$é, zwlaszcza
na tle innych wspdtczesnych mu zbioréw exemplow. Dzielo bylo wie-
lokrotnie kopiowane, do dzi§ zachowato sie okoto 60 rekopismiennych
kopii calego (lub prawie calego) zbioru oraz liczne zestawienia wyboréw
opowiesci'®. W kregu cysterskim powstawaly nie tylko bezposrednie ko-
pie tekstu, ale spisywano rowniez utwory inspirowane zaréwno jego tre-
Scia, jak i forma". Stawa Cezarego i jego dzieta przekroczyla granice wias-
nego zgromadzenia, a Dialogus miraculorum stat si¢ Zroédtem inspiracji
dla wielu autoréw zbioréw exempléw w kolejnych stuleciach. Siggali po
niego m.in. dominikanie jak Arnold z Liege i Johannes Gobi, franciszka-
nin Johannes Pauli, kanonik regularny Johannes Busch oraz jezuita John
Major, ktérego Magnum speculum exemplorum wykazuje wyrazne wplywy
dzieta Cezarego®.

16 B. P. McGuire, Written sources..., s. 254; V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Ber-
lioz, Introduction..., s. 26.

7 B. P. McGuire, Friends..., s. 167.

8 V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, Introduction..., s. 15.

1 Swiadcza o tym np. tytuty rekopiséw przechowywanych m.in. w Clairvaux, ktére
wskazujg na wptyw dzieta Cezarego np. Dialogi ad novicium de modernis miraculis ad edifica-
tionem claustralium, czy Dialogi ad edificationem claustralium. zob. V. Smirnova, M.-A. Polo
de Beaulieu, J. Berlioz, Introduction..., s. 15.

2 Alphabetum narrationum Arnolda z Liege powstato w latach 1297-1308, a Scala Coeli
Johannesa Gobi w latach 1327-1330, D. Dehouve, Caesarius of Heisterbach in the New Spain
(1570-1770), [w:] The Art of Cistercian Persuasion in the Middle Ages and Beyond. Caesarius
of Heisterbach’s Dialogue on Miracles and Its Reception, ed. by. Vi.Smirnova, M.-A. Polo de
Beaulieu, J. Berlioz, Leiden Boston 2015, s. 243-244; V. Smirnova, M.-A. Polo de Beau-
lieu, J. Berlioz, Introduction..., s. 15; L. A. Hibbard, Erkenbald the Belgian..., s. 672; Obszernie
o przenikaniu watkéw z opowiesci Cezarego do literatury powstajacej w Anglii
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Dialogus miraculorum jest rowniez jedna z niewielu kolekcji exemplow
ktore ukazaly si¢ drukiem jeszcze w XV stuleciu. Jako pierwszy wydru-
kowat go Ulrich Zell w Kolonii juz okoto roku 1475, czyli zaledwie 20 lat
po ukazaniu sig Biblii Gutenberga®'. Kolejne wydanie trafito w rece czytel-
nikoéw juz w roku 1481. Ukazalo si¢ rowniez w Kolonii naktadem Johanna
Koelhofa Starszego. W nastepnych stuleciach dzieto Cezarego cieszylo sie
niestabnaca popularnoscia. Ukazywaty si¢ kolejne edycje Jacoba Fishera
w roku 1591 oraz Arnolda Myliusa z Kolonii w 1591 i 1599%. Jak wynika
z przedmowy wydrukowanej na karcie tytutowej wydania przygotowa-
nego przez Martina Nutiusa w Antwerpii w roku 1605, edycja ta byta od-
powiedzig na oczekiwania czytelnikow®. Mozemy wiec przyjac, ze zywe
bylo zapotrzebowanie na dzieto Cezarego w kregach katolickich odbior-
cOw i ze dostrzegano jego uzytecznos¢ w kaznodziejstwie kontrreforma-
cyjnym?*. Krytyka ze strony kosciotéw reformowanych, ktora spadia na
literature katolicka wykorzystujaca exempla, w tym réwniez na Dialogus
miraculorum wymieniany przez Zwinglego, posrednio $wiadczy o popu-
larnosci omawianego utworu®. Jak wykazaty badania Daniele Dehouve
dzieto Cezarego przekroczyto Atlantyk i az po XVIII stulecie bylo cze-
sto wykorzystywane przez dominikanéw i jezuitoéw pracujacych w No-
wym Swiecie®.

Godnym podkreslenia dowodem popularnosci omawianego dzieta sg
liczne zapozyczenia opowiesci spisanych przez Cezarego w wielu roz-
norodnych dzietach literackich przelomu $redniowiecza i epoki nowo-
zytnej. Barwnie opowiedziane i pelne zycia historie, ktore po raz pierw-

w XV wieku, zaréwno po tacinie jak i po angielsku zob. m.in. M. E. Barnicle, The Exemplum
of the Penitent Usurer, Publications of the Modern Language Association, vol. 33, No. 3,
1918, s. 413-422; T. F. Crane, Mediaeval Sermon-Book and Stories, Proceedings of the Ameri-
can Philosophical Society, vol. 21, No. 114, 1883, s. 59-60, 62.

2L V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, Introduction..., s. 17.

2 V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, Introduction..., s. 17; Life..., s. 218.

# Wydanie to ukazato si¢ pod tytutem Illustrium miraculorum et historiarum memora-
bilim lib. XII. Za$ wspomniana informacja brzmi: Ante annos fere cccc. a Caesario Heisterba-
chensi ordinis Cisterciensis, Coloniensis dioecesis, viro venerandae pietatis et reconditae doctrinae,
de iis quae sua aetate memoratu digna contigerunt, accurate conscripti. Ab omnibus quidem Or-
thodoxae religionis & verae pietatis amantibus, propter evidentem utilitatem & iucunditatem diu
desiderati. Nunc ab innumeris mendis, quibus incuria veterum scriptorum et chalcographorum
scatebant, diligenter repurgati, et recens in lucem editi, Antverpiae, Ex Officina Typographica
Martini Nutii, Anno MDCV; por. tez V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, In-
troduction..., s. 18.

2 V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, Introduction..., s. 17, 19.

% V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz, Introduction..., s. 17.

% D. Dehouve, Caesarius of Heisterbach..., s. 259.
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szy znalazly sie wlasnie u naszego cystersa, byly inspiracja nie tylko dla
wywodzacych sie z kregdw kosScielnych autorow tekstow dydaktyczno-
wychowawczych. Siegali po nie m.in. Giovanni Bocaccio w Dekameronie
i Geoffrey Chaucer w Opowiesciach kanterberyjskich. Wptyw Dialogu moz-
na dostrzec nawet w Podrézach sir Johna Mandevilla? .

Niewatpliwie mozna wiec przyjaé, ze Dialogus miraculorum Cezare-
go z Heisterbach byl jednym z najwazniejszych, znanych i czytanych,
a wiec takze wpltywowych, dziet powstalych pod koniec pierwszej ¢wier-
ci XIII stulecia®®. Warto wiec przeanalizowac, czy i w jaki sposéb w utwo-
rze spisanym przez mnicha w Nadrenii obecny jest sw. Jakub Wigkszy,
a tym samym, czy przetozony nowicjatu w zakonie cysterskim wykorzy-
stywat bogactwo kultu Apostota w swej pracy formacyjnej z mtodymi
mnichami.

Swiety Jakub Wiekszy wystepuje na kartach dzieta Cezarego z He-
isterbach wylacznie jako patron sanktuarium przyciagajacego pielgrzy-
moéw. Motyw pielgrzymowania do Santiago de Compostela pojawit sie
w analizowanym tekscie pieciokrotnie. W trzech przypadkach autor opi-
sal cudowne zdarzenia, dzigki ktérym poboznym wedrowcom udaja-
cym si¢ do Composteli udalo si¢ unikna¢ powaznych klopotow, a nawet
$mierci. W czesci piatej poswigeconej demonom i zastawianym przez nie
putapkom, w rozdziale XXXIX zatytutowanym De diabolo, qui visus est se-
minare discordiam inter duos peregrinos amicos znalazta si¢ barwna opowies¢
o dwoch przyjaciotach, poboznych mezach z Kolonii, ktérzy wyruszyli
wspOlnie na pielgrzymke do Santiago de Compostela. Diabel widzac

# M. E. Barnicle, The Exemplum..., s. 425-427; N. K. Kiessling, The “Wife of Bath’s Tale”,
The Chaucer Review, Vol. 7, No. 2, 1972, s. 116; A. Taylor, The Devil and the Advocate, Publi-
cations of the Modern Language Association, vol. 36, No. 1, Mar. 1921, s. 35-37; D. Radcliff-
-Umstead, Boccaccio’s Adaptation of Some Latin Sources for the Decameron, Italica, vol. 45, No. 2,
1968, s. 183; T. F. Crane, Mediaeval Sermon-Book and Stories and Their Study Since 1883..., s. 388;
B. Daw Brown, A Thirteenth-Century Chaucerian Analogue, Modern Language Notes, Vol. 52,
No. 1, 1937, s. 28-29; G. Hall Gerould, An early Analogue of Chaucer’s Prioresses Tale, Modern
Language Notes, Vol. 24. No. 5, 1909, s. 132; S. 1. Sobecki, Mandeville’s Thought of the Limit.
The Discourse of Similarity and Difference in “the Travels of Sir John Mandeville”, The Review
of English Studies, New Series, Vol. 53, No. 211, 2002, s. 334, 340; J. Dan, Five Versions of the
Story of the Jerusalemite, Proceedings of the American Academy for Jewish Research, Vol. 35,
1967, s. 102; E. Cameron, For Reasoned faith or Embattled Creed? religion for the People in Early
Modern Europe, Transactions of the Royal Historical Society, Vol. 8, 1998, s. 183; F. Wormald,
Manuscript Given by Mr. Lamplough, The British Museum Quarterly, Vol. 10, No. 3, 1936,
s. 100; J. Le Goff, Time. the splintered continuum, India International Centre Quarterly, vol. 15,
No. 2, 1988, s. 12; D. Yamamoto, Noon Oother Incubus but He. Lines 878-81 in the “Wife of Bath’s
Tale”, The Chaucer Review, Vol. 28, No. 3, 1994, s. 277.

2 B. P. McGuire, Written sources..., s. 228.
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przyjazi obu wedrowcédw postanowil sktoci¢ ich ze sobg. W tym celu
porwat laske pielgrzymia jednego z nich i ztamat ja na plecach drugie-
go. Szataniski plan omal si¢ nie powidd}, a spor pomiedzy wedrowcami
udato sie zazegnac tylko dzigki tasce Bozej i zastugom sw. Apostota, jak mo-
zemy przeczytac¢ u Cezarego®. Z kolei w czesci VI poswieconej prostocie,
w rozdziale XXV noszacym tytut De falso peregrino iusto Dei iudicio, dum
vero peregrino furti crimen impingeret, opisana jest historia o tym, jak do
grupy pielgrzyméw udajacych sie do grobu $w. Jakuba dofaczyt poda-
jacy sie za pielgrzyma oszust, ktéry bezpodstawnie oskarzyl poboznych
wedrowcow o kradziez konia. Rdwniez w tym przypadku cudowna in-
terwencja Boga uchronila patnikéw przed niezastuzona kara™®. Trzeciego
ze wspomnianych cudéw do$wiadczy¢ mieli ojciec i syn, ktdrzy pielgrzy-
mowali do Composteli i podczas jednego z noclegéw zostali niestusz-
nie oskarzeni o kradziez cennego naczynia. Na podstawie falszywego
zarzutu syna skazano na smier¢ przez powieszenie. Ojciec, mimo roz-
paczy spowodowanej spodziewana utrata syna, postanowil dokonczy¢
peregrynacje. Gdy wracatl z Composteli znalazt swego syna powieszone-
go, ale zywego, jako ze sam sw. Jakub podtrzymywatl go na szubienicy,
a tym samym uratowat zycie niestusznie skazanego mtodzienca. Historia
ta opisana zostata w rozdziale LXIII czesci 6smej poswieconej wizjom i in-
nym nadprzyrodzonym zdarzeniom zatytulowanym De homine per sanc-
tum Jacobum a suspendio liberato®.

Jak mozna zauwazy¢ tylko ostatnia z omdéwionych wyzej historii ma
swoj odpowiednik w Kodeksie kalikstyriskim. Dwie pozostate Cezary z He-
isterbach musiat zaczerpna¢ z innych, niezaleznych od Kodeksu, zrodet.
Zapewne, podobnie jak w przypadku wigkszosci opisywanych exem-
plow, siegnat po wiadomosci, ktére krazyly w jego otoczeniu®. Dowo-
dzi to, ze w poczatku XIII wieku w Nadrenii znane i powtarzane byly
opowiesci o cudach Jakubowych nie majace bezposredniego zwiazku
z powstalym i przechowywanym w Composteli zbiorem miraculow.

Wzmianki o pielgrzymowaniu do grobu $w. Jakuba znalazly sie row-
niez w dwoéch innych fragmentach analizowanego dzieta. Pierwsza znaj-
duje sie w czesci szdstej, w rozdziale XXXIII opowiadajacym o zyciu i me-
czenskiej Smierci pochodzacego z Ferrary Marcadellusa. Mezczyzna 6w

» (...) Tandem gratia Dei et meritis beati Apostoli ad mentem reductus, apud socium unice
dilectum poenitentiam egit, et totius discordiae caput diabolus confusus aufugit (...), Dialogus
miraculorum, dist. V, cap. XXXIX, vol. I, s. 324.

% Dialogus miraculorum, dist. VI, cap. XXV, vol. I, s. 377-378.

3 Dialogus miraculorum, dist. VIII, cap. LXIII,vol. II, s. 130-131.

32 T. F. Crane, Mediaeval Sermon-Book and Stories and Their Study Since 1883..., s. 386.



50 WOJCIECH MRUK

uchodzit w oczach innych ludzi za gtupca, poniewaz zyt bardzo skrom-
nie, a wigkszos¢ zarobionych pieniedzy przeznaczat na pokrycie kosz-
tow pielgrzymek, ktore odbywat do grobow apostotéw tj. Piotra, Paw-
fa i Jakuba. Dialogus miraculorum nie pozostawia tu zadnej watpliwosci,
ze wysmiewany przez ludzi prostaczek Marcadellus byt w oczach Boga
najprzezorniejszym ze wszystkich, poniewaz owoce swej pracy prze-
znaczal na dziela wielkie i godne pochwaly®. Druga z historii opowie-
dziana w rozdziale LXVII czgsci dziesiatej poswieconej cudom opowiada
o poboznym Teodoryku, ktory byt zarzadca jednej z wsi w diecezji ko-
lonskiej. Mezczyzna éw zostat niewinnie o$lepiony przez nie opisanych
blizej zbrojnych. Slepota nie przeszkodzita mu jednak w odbywaniu piel-
grzymek do grobow apostotéw Piotra, Pawta i Jakuba. Jego poboznos¢
byla tym wigksza, ze odbywat swe peregrynacje boso*. Obie opowiesci
zasluguja na uwage o tyle, ze wskazuja Compostele jako sanktuarium
poréwnywalne swigtoscia z Rzymem. Tym samym Dialogus miraculorum
jest potwierdzeniem skutecznosci dziatan podjetych w XII stuleciu przez
arcybiskupa Diego Gelmireza, ktory pragnat uczynic z Santiago osrodek
pielgrzymkowy poréwnywalny z Rzymem?®.

Przywotanych powyzej pie¢ exemplow, w ktdrych pojawily sie infor-
macje o kulcie $wigtego Jakuba Wigkszego, na 746 opowiesci tworzacych
Dialogus miraculorum, jednoznacznie wskazuje, ze kult naszego Apostota
nie byt dla Cezarego z Heisterbach podstawowym narzedziem w jego
pracy z nowicjuszami. Jednoczesnie trzeba jednak podkresli¢, ze przywo-
fane przez autora historie dowodza niewatpliwej oczywistosci kultu Ja-
kubowego, ktorego nie trzeba ani ttumaczy¢, ani uzasadnia¢ odbiorcom.
Kult ten rozwijat si¢ w Nadrenii wlasnymi, niezaleznymi od Santiago de
Compostela, drogami, na co wskazuje przywotanie opowiesci o cudach
nie majacych swoich pierwowzordw w Kodeksie kalikstyrniskim. Co wigcej,
W opinii autora omawianego dzieta Compostela jest osrodkiem religij-

® Dialogus miraculorum, dist. VI, cap. XXXIII, De passione simplicis Marcadelli, vol. 1, s. 384.

% Dialogus miraculorum, dist. X, cap. LXVII, De bufone qui persecutus est Theodoricum
cognomento Cancrum, vol. II, s. 261-262.

¥ O dzialaniach podejmowanych przez arcybiskupa Diego Gelmireza zob. m.in.
B. F. Reilly, The Nature of Church Reform at Santiago de Compostela during the Episcopate of
Don Diego Gelmirez, 1100-1140 A.D., Church History, vol. 36, No. 2, 1967, s. 210; tenze, San-
tiago and Saint Denis: The French Presence in Eleventh-Century Spain, The Catholic Historical
Review, vol. 54, No. 3, 1968, s. 469; R. A. Fletcher, Saint James’s Catapult. The Life and Times
of Diego Gelmirez of Santiago de Compostela, Oxford 1984, passim; B. Abou-El-Haj, Santiago
de Compostela in the Time of Diego Gelmirez, Gesta, vol. 36, No. 2, Visual Culture of Medieval
Iberia, 1997, s. 165; W. Mruk, Biskup uciekajgcy po dachu czyli kult sw. Jakuba Apostota ukazany
w dziele ,,Historia compostellana”, [w:] 1200 lat pielgrzymek do grobu sw. Jakuba w Santiago de
Compostela, pod red. A. Jackowskiego, F. Mroza, L. Mroza, Krakéw 2013, s. 166-167.
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nym poréwnywalnym z Rzymem, a tym samym wyrastajacym ponad
inne europejskie sanktuaria pielgrzymkowe.

Na marginesie rozwazan dotyczacych obecnosci kultu sw. Jakuba
Wigkszego w dziele Cezarego z Heisterbach nalezy zwrdci¢ uwage, ze
nasz cysters budujac wypowiedzi mnicha-nauczyciela wielokrotnie ka-
zal mu pouczac¢ nowicjuszy zdaniami, badz parafrazami zdan pocho-
dzacych z Listu sw. Jakuba Apostola, ktory jest bogata skarbnica pouczen
wzywajacych do panowania nad zgubnymi emocjami, modlitwy, po-
kuty i milosci blizniego. Nic wiec dziwnego, Zze Cezary z Heisterbach,
opracowujac tekst bedacy zbiorem wskazan dla nowicjuszy, chetnie go
cytowat i niejednokrotnie bezposrednio wymieniat Jakuba Apostota
jako autora poszczegdlnych zalecenn®. Jak powszechnie sie przyjmuje,
autorem Listu Sw. Jakuba byt $w. Jakub Mniejszy syn Alfeusza, nie zas
czczony w Composteli sw. Jakub Wigkszy, syn Zebedeusza. Cezary
z Heisterbach byt cztowiekiem wyksztalconym i zapewne miat swia-
domos¢ tego, ze pisal w swym dziele o dwdch réznych Jakubach Apo-
stolach. Zapewne mogli mie¢ ja rowniez jego wychowankowie czy inni
wyksztalceni odbiorcy. Jednakowoz, jak wspomniano wyzej, Dialogus
miraculorum cieszyl si¢ spora popularnoscia réwniez poza kregami za-
konnikow. Na przestrzeni wiekéw zawarte w nim opowiesci docieraty,
roznymi drogami, do szerokiego kregu odbiorcow, ktérzy nie zawsze
precyzyjnie rozrdzniali obu wystepujacych w dziele sw. Jakubéw. Nie
dysponujemy narzedziami badawczymi pozwalajacymi precyzyjnie
przeanalizowad swiadomos¢ odbiorcow dziela na przestrzeni wiekow.
Z daleko posunietg ostroznoscia mozna jednak postawic teze, ze przy-
najmniej dla czesci z nich, obaj apostotowie zlewali si¢ w jedna postac
Swietego, ktérego cudami stynacy grob w Composteli doréwnuje swie-
toscig grobom apostotéw Piotra i Pawta w Rzymie i ktdry to swiety na-
uczal w liScie Wyznawajcie zatem sobie nawzajem grzechy, modlcie si¢ jeden
za drugiego, byscie odzyskali zdrowie. Wielkq moc posiada wytrwata modlitwa
sprawiedliwego”. Jesli uznamy za prawdopodobng przedstawiona wyzej
teze o mozliwym nierozréznianiu obu apostoléw przez czes¢ odbior-
cdw, to z duza ostroznoscia mozemy zatozy¢, ze przywotywanie au-
torytetu Jakuba Mniejszego moglto posrednio stuzy¢ ozywianiu kultu

% Cezary wskazal apostota bezposrednio siedem razy, Dialogus miraculorum, dist. I,
cap. XVIII, vol. I, s. 25; dist. III, cap. I, vol. I, s. 110; dist. IIL, cap. VI, vol. I, s. 117; dist. IV,
cap. I, vol. 1, s. 173; dist. IV, cap. XVI, vol. I, s. 188; dist. IV, cap. XXII, vol. I, s. 193-194;
dist. VI, cap. XX, vol. 1, s. 373. Zas odwotat sie do jego listu bez wskazywania autora
w czterech kolejnych miejscach, Dialogus miraculorum, dist. I, cap. I, vol. I, s. 55; dist. III,
cap. I, vol. I, s. 168; dist. IV, cap. XXX, vol. I, s. 200; dist. XI, cap. XIII, vol. II, s. 281.

¥ Jk 5, 16; Dialogus miraculorum, dist. I, cap. XVIIL, vol. 1, s. 25.
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Jakuba Wigkszego. Nie bylo to zapewne zamierzonym celem Cezarego
z Heisterbach, ale rowniez takie mogty by¢ konsekwencje popularnosci
jego dzieta.

Jak wspomniano powyzej, Dialogus miraculorum byt utworem cenio-
nym, a jego autora uznawano nie tylko za wiarygodnego tworce, ale i za
Swietego meza®. W taki sposob wypowiadat sie¢ w roku 1662 o Cezarym
i jego pismach m.in. mnich cysterski i wydawca jego dzieta Bertrand
Tissier®.

Pobozny i uczony cysters z Heisterbach zmart w roku 1240%. Dialo-
gus miraculorum nie byt jedynym jego dzielem. W bogatym dorobku pi-
$mienniczym naszego autora znajduja si¢ m.in. Zywoty $w. Elzbiety Tu-
rynskiej i $w. Engelberta abp. Kolonii oraz kazania, komentarze biblijne
i liturgiczne, a takze zbidr opowiesci o cudach — Libri octo miraculorum,
ktore cieszyly sie jednak znacznie mniejsza popularnoscia niz Dialogus
miraculorum®.

W zgodnej opinii badaczy bedace przedmiotem analizy dzieto Ceza-
rego z Heisterbach, podobnie jak pisma Grzegorza Wielkiego, Jakuba
de Vitry czy Jakuba de Voragine, nalezy do tej grupy tekstow, z ktorych
czerpali inspiracje liczni $redniowieczni autorzy utworéw o tematyce
zarowno religijnej, jak i swieckiej*. Dlatego tez warto czyta¢ Cezarego

% J. Finlayson, The Marvelous in Middle English Romance, The Caucer Review, Vol. 33,
No. 4, 1999, s. 372.

¥ Bertrand pisat tak w dedykagji dla generata zakonu poprzedzajacej kolejne wyda-
nie Dialogus miraculorum, Bertrandus Tissier, Bibliothecae patrum cisterciensium sive operum
abbatum et monachorum cisterciensis Ordinis, quisaeculo S. Bernardi, autpaulo post ejus obitum
floruerunt, Tomus scundus, Bono-Fonte, MDCLXIL por. tez: V. Smirnova, M.-A. Polo de
Beaulieu, J. Berlioz, Introduction..., s. 18.

% T. F. Crane, Mediaeval Sermon-Book and Stories and Their Study Since 1883..., s. 385;
V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J.Berlioz, Introduction ..., s. 10; B. P. McGuire, Written
sources..., s. 227.

41 The Life & Afterlife of St. Elizabeth of Hungary. Testinomy from Her Canonization Herings,
trans. ed. K. B. Wolf, Oxford 2010, s. 43—44; V. Smirnova, M.-A. Polo de Beaulieu, J. Berlioz,
Introduction..., s. 10; A. Taylor, The Devil..., s. 35-37; T. F. Crane, Mediaeval Sermon-Book and
Stories and Their Study Since 1883..., s. 385; M. Goodich, A Note on Sainthood in the Hagio-
graphical Prologue, History and Theory, vol. 20, No. 2, 1981, s. 168-169; B. Newman, Pos-
sesed by the Spirit. Devout Women, Demoniacs, and the Apostolic Life in the Thirteenth Century,
Speculum, vol. 73, No. 3, 1998, s. 736.

2 P. Hodgson, Ignorancia Sacerdotum: A Fifteenth-Century Discourse on the Lambeth Con-
stitutions, The Review of English Studies, vol. 24, No. 93, 1948, s. 4; M. R. James, Twelve
Medieval Ghost-Stories, The English Historical Review, vol. 37, No. 147, 1992, s. 420;
T. F. Crane, Mediaeval Sermon-Book and Stories..., s. 59-62; tenze, Medieval Story-Books, Mo-
dern Philology, Vol. 9, No. 2, 1911, s. 326-327; N. Caciola, Mystics, Demoniacs, and the Phy-
siology of Spirit Possession in Medieval Europe, Comparative Studies in Society and History,
Vol. 42, No. 2, 2000, s. 283; L. Thorndike, Some Thirteenth-Century Classics, Speculum, vol. 2,
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z Heisterbach i szukaé w jego pracy nie tylko $ladéw kultu Swietego
Jakuba.

Saint James the Greater and his cult described by cistercian monk
Caesarius of Heisterbach in Dialogus miraculorum

Summary

Dialogus miraculorum by cistercian monk Caesarius of Heisterbach is a huge
collection of 746 exempla and miracle stories that are told in the form of dialo-
gues between old monk — master — and a novice — pupil. Collection is arranged
in twelve parts — distinctiones — that focus on conversion, contrition, confession,
temptation, demons, simple-mindedness, the Virgin Mary, the Body of Christ,
divers visions, miracles, the dying and rewards of the dead. Most probably Dia-
logus miraculorum was composed after the year 1219 and before 1223. During
those years Caesarius was a master of novice in Heisterbach monastery so we can
presume that there was a close link between author’s personal experience as a te-
acher and his writing. Most of the stories and miracles described in the huge vo-
lume are connected with region of Cologne and Heisterbach so through this book
we can follow a local tradion of religious life in the beginning of the 13th century.
In Dialogus miraculorum we can find several stories about pilgrims travelling to
Compostella and miracles connected with St. James the Greater. Probably most
of those exempla reflects the local tradition of cult of St. James because there are no
evident parallels between those stories and Codex Calixtinus or other texts form
the 12th century. Caesarius’s Dialogus miraculorum widely circulated not only
within cistercian community but it became very popular outside the monastic
community as well. Text has been copied as manuscript and printed many times
before the end of the 17th century.

Wojciech Mruk, dr hab.
Instytut Historii
Uniwersytet Jagielloriski
Krakow

No. 4, 1927, s. 380; S. Farmer, Persuaive Voices..., s. 533; 1. G. Marcus, Jew and Christians Ima-
gining the Other in Medieval Europe, Prooftexts, vol. 15, No. 3, 1995, s. 210; J. Young Gregg,
The exempla of “Jacob’s Well”, study in the Transmission of Medieval Sermon Stories, Traditio,
Vol. 33, 1977, s. 370.






Rarat Koszek

Swiety
w cieniu legendy -
Dominik od Drogi

oczatki Camino i niejako jego istote tworzy catkowicie inny wymiar.
A Naleza do niego liczne stare przekazy, legendy, opowiadania o zy-
ciu i cudach Apostota Jakuba Starszego badz tez innych, lokalnych swie-
tych, ktérych groby i sanktuaria znajduja sie na trasie. To wlasnie owe
opowiadania daty poczatek pielgrzymkom do Santiago de Compostela,
to ze wzgledu na nie powstawaly kaplice, koscioly i bogato zdobione ka-
tedry. To one motywowaty ludzi do wyruszenia na Camino de Santiago.
To dzigki nim niezliczone rzesze $redniowiecznych pielgrzymow znaj-
dowaty pocieszenie, nadzieje i juz tutaj na Ziemi doswiadczaly tego, co
niebieskie'”.

Pielgrzymi wedrujacy Droga sw. Jakuba maja mozliwo$¢ poznania
wielu pieknych, réznorodnych miejsc. Szczegdlne wrazenia, ktérych do-
Swiadczaja w czasie drogi sa nie tylko efektem podziwianych elementow
krajobrazu naturalnego, jakimi moga by¢ wzgoérza, doliny, potoki czy na-
potykane zwierzeta i rosdliny. Pelni doswiadczenia nie tworza rowniez
ogladane w krajobrazie miast i wsi budowle, rzezby czy obiekty infra-
strukturalne. Genius loci, ducha miejsca, szczegdlnie podczas wedréwki
o charakterze religijnym dopelniaja historie, legendy, obyczaje, spotykani
ludzie oraz Ci trwajacy w pamieci lokalnych spotecznosci od wielu lat.

Jednym z miejsc odwiedzanych przez pielgrzymdéw na Francuskiej
Drodze $w. Jakuba jest miasteczko Santo Domingo de la Calzada. Jest
ono najczesciej kojarzone z legenda i cudem pendu-dépendu (Kogut i kura),
jedna z najbardziej, jesli nie najbardziej popularng legenda zwiazana

! ]J. Bremer, Camino de Santiago — Droga §wi¢tych Legend, ,Folia Turistica”, nr 27,
Akademia Wychowania Fizycznego im. Bronistawa Czecha w Krakowie, Krakéw 2012,
s. 93.
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z Droga $w. Jakuba®. W literaturze istnieje bardzo wiele wersji opowie-
Sci, ktore tacza w sobie elementy legendy o niestusznie oskarzonym
o kradziez i w cudowny sposdb uratowanym od kary smierci przez po-
wieszenie miodzienica oraz o pieczonych kurach, ktére w niewyttumaczal-
nych okoliczno$ciach ozyly aby sta¢ si¢ potwierdzeniem cudu. Pierwsze
$lady legendy odnajdujemy w Kodeksie Kalikstyriskim, dziele powstalym
w polowie XII wieku i stanowigcym bezcenne zrédlo wiedzy o srednio-
wiecznym pielgrzymowaniu do grobu $w. Jakuba. Piaty rozdziat drugiej
ksiegi przedstawia opowies$¢ nastepujaco: niemieccy pielgrzymi zmierza-
jacy do Santiago de Compostela koricza dzien wedrowki we francuskiej
Tuluzie, w domu dobrze sytuowanego cztowieka. Chciwos¢ gospodarza
sklania go do préby przejecia luksusowych dobr, ktore niosa ze soba po-
drézujacy. W tym celu upija ich i w czasie snu wktada srebrny kielich
do ich ekwipunku. Nastepnego dnia, kiedy w czasie piania koguta wy-
chodza oni w dalsza droge, gospodarz odnajduje swdj kielich w torbie
mezczyzny, ktory pielgrzymuje ze swoim synem. Ojciec i syn zostaja
wezwani przed sad, ktory wymierza kare; jeden z nich zostaje skazany
na $mier¢ przez powieszenie, natomiast drugi moze kontynuowac piel-
grzymke. Syn po$wieca sie i poddaje sie egzekucji, natomiast ojciec kon-
tynuuje wedréwke. Wracajac do domu po 36 dniach ojciec wstepuje do
miasta i widzi cialo syna wciaz wiszace na szubienicy. Ku jego wielkie-
mu zdziwieniu, syn przemawia do niego, opowiada o tym, ze Swiety Ja-
kub przez caly czas podtrzymywat go, by ten nie zginat. Ojciec oznajmia
w calym miescie o cudzie. Nastepnie syn zostaje zdjety z szubienicy, a na
jego miejscu powieszony zostaje nieuczciwy gospodarz®.

Cudowna opowies¢ o powieszonym i ocalonym pielgrzymie istniata
w $wiadomosci 6wczesnych, bedac przekazywang w kolejnych poko-
leniach, miedzy innymi dzigki dziatalnosSci cystersow i dominikandw.
W 1298 roku znalazla swoje miejsce w Zlotej Legendzie autorstwa Jakuba
de Voragine, ktdra zostata nastepnie przettumaczona i rozpowszechnio-
na w wielu krajach. Krétko po tym, opowies¢ zostata po raz pierwszy
rozszerzona. W pdznotrzynastowiecznym niemieckim pasjonale* do le-
gendy dodany zostat motyw dwoch kur, tam réwniez jako miejsce wy-
darzenia wskazano niemieckie Miinster. W tej wersji, w czasie spotkania

2 J. C. Benzanet, Historia, legenda i muzyka na Drodze sw. Jakuba. Cud i legenda ,, pendu-
-dépendu”, [w:] P. Roszak, F. Mréz (red.) Droga sw. Jakuba w Polce — historia, terazniejszos¢,
przysztos¢. W 10. rocznice otwarcia pierwszego Polskiego odcinka Camino de Santiago, Wydaw-
nictwo Czuwajmy, Krakéw 2015, s. 103.

® J. P. Escohotado, St. Domingo de la Calzada, Engineer of the Land: At Last, a Reasonable
Interpretation of the Rooster and Hen Miracle, Ediciones Emilianenses, Logrofio 2009, s. 78.

* Pasjonat — w sredniowieczu: zbiér opowiesci o $mierci meczennikow i swietych
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z sedzia, kiedy powieszony mlodzieniec nadal zyl, nieuczciwy gospo-
darz wyszydzat i poddawat w watpliwo$¢ cudowne ocalenie pielgrzy-
ma. Powiedziat on, Ze bardziej prawdopodobne jest, ze dwie piekace sie
wowczas na piecu kury ozyja i odfruna, anizeli mlodzieniec w cudowny
sposob utrzyma si¢ przy zyciu. W tym momencie kury miaty natychmiast
ozy¢ i wzbi¢ si¢ do lotu. Jest to pierwsze udokumentowane rozszerzenie
legendy o ,$wiadectwo niemych istot”, ktére potwierdzaly niewinnosc¢
pielgrzyméw. W miare uptywu czasu legenda ulegata przeksztatceniom
i byla stopniowo uzupetiana. Ostatni motyw pojawia si¢ w pamietni-
ku francuskiego pielgrzyma, Seigneur Nompar de Caumont. W tej wersji
srebrny kielich zostaje podrzucony mtodemu pielgrzymowi przez stuza-
ca gospodarza, ktéra wczesniej sie w nim zakochata. Podrzucenie kielicha
miato by¢ forma zemsty za odrzucenie dziewczyny przez wedrownika.

Skad jednak powiazanie cudu z Santo Domingo de la Calzada? W bulli
z 6 pazdziernika 1350 roku, znajdujacej si¢ archiwach katedry w Awinio-
nie, wydanej przez Arcybiskupa Guillermo Efesino i innych tamtejszych
biskupow, znajduje sie wyrazne zakotwiczenie legendy w miejscowosci
Santo Domingo de la Calzada’. O cudzie dokonanym przez swietego
Dominika $wiadcza réznego rodzaju przedstawienia swietego z kurami
oraz tradycja istniejaca wsrod lokalnej spolecznosci miasteczka lezacego
w hiszpanskim regionie La Rioja.

Glownym celem niniejszej pracy nie jest jednak przedstawienie po-
wszechnie znanej legendy pendu-dépendu. Za wielowiekowa tradycja
i przekazami o cudzie kryje si¢ rzadko zauwazana posta¢ sw. Dominika
od Drogi. Celem niniejszej pracy jest wiec przyblizenie postaci Swiete-
go, jego zycia wraz z wystepujacymi w literaturze wyobrazeniami, przy-
puszczeniami na jego temat. Swietos¢ Dominika byla zauwazana juz
w jego czasach, kiedy nie znana byta jeszcze legenda Kogut i kura, przez
pryzmat ktdrej jest dzisiaj powszechnie postrzegany®. Czes¢ informacji
o swietym nalezy traktowac jako przypuszczalne, poniewaz jego postac
jest obecnie znana dzigki twdrczosci autordw, ktdrzy od XVI wieku stara-
li si¢ opisa¢ zycie Dominika od Drogi. Czesto nie mieli oni na celu prze-
kazania faktycznych informacji na jego temat, lecz ich teksty nakierowane
byty na ksztaltowanie swiadomosci wiernych, ukazywanie zycia $wie-
tego jako wzoru nasladowania, nie zas jako skrupulatne badanie zZrddet

® R. Plétz, San Domingo de la Calzada — Der heilige Dominikus von der Strafie und die Rioja:
Ein Panorama, [w:] K. Herbers, P. Riickert (red.) Pilgerheilige und ihre Memoria, Gunter Narr
Verlag, Tiibingen 2012, s. 217-224.

¢ A.U. Arteta, Apuntes para la biografia de Santo Domingo de la Calzada, ,Berceo”, nr 82,
Logrono 1972, s. 35.
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historycznych. Sposob przedstawienia zycia sredniowiecznych $wietych
w ten sposob moze by¢ interesujacy rdwniez dla nas. Pomimo tego, ze
krétko po $mierci Dominika pojawiajq sie teksty o ,$wietym mezu”, nie
istnieje biografia napisana za jego czaséw’. Pierwsza biografia o Santo
Domingo powstata dopiero w 1521 roku, jej autorem byt Luis de la Vega.
Za najwazniejsza biografie éwietego uznaje si¢ te napisana w 1702 roku
przez José Gonzalez de Tejada. Zebrat on informacje z napisanych do jego
czasow tekstow, nazywajac Dominika Abrahamem z La Riojy®.

Rys historyczno-geograficzny

Swiety Dominik od Drogi zyt w latach 1020-1109. Na temat miejsca
jego urodzenia istnieje kilka hipotez; obecnie najczesciej przyjmuje sie,
ze przyszedl na swiat w miejscowosci Viloria, nieopodal dzisiejszego
Santo Domingo de la Calzada (nazwa miejscowosci jest doktadnie taka
sama jaka okreslany jest wspodtczesnie najczesciej Swiety). Tereny te lezg
obecnie w obrebie regionu autonomicznego La Rioja, a w czasach zy-
cia Domingo, byly one czescig lezacej w pétnocnej czesci Potwyspu Ibe-
ryjskiego krainy La Rioja Alta, ktora byla wowczas obszarem lezacym
na granicy trzech krélestw: Kastylii, Nawarry i Aragonii. Stanowito to
przyczyne czestych sporow o przynaleznosc regionu do poszczegolnych
krolestw. Do 1076 obszar, na ktorym zyt i dziatal sw. Dominik od Drogi
nalezal do Krélestwa Nawarry, natomiast od 1076 roku La Rioja Alta
przeszta w posiadanie Krélestwa Kastylii, ktorej wtadcg byt Alfons VI
(1040-1109). Obdarzyt on Santo Domingo bardzo duzym wsparciem
w dziele pomocy pielgrzymom i tworzeniu infrastruktury®. Jednym
z gltownych celow dziatari Alfonsa VI byla intensyfikacja kontaktow
krolestw hiszpanskich z Europa. W czasie jego panowania w Kastylii
i Leonie przeprowadzano reforme kluniacka!’, pismo frankonskie za-

7 F. G. Bachiller, El léxico romance de las colecciones diplomdticas calceatenses de los siglos
XII'y XIII, Universidad de la Rioja Servicio de Publicaciones, Logrofio 2014, s. 42.

8 M. J. M. Ocio, Santo Domingo y la construccion del puente de Santo Domingo de la Cal-
zada, [w:] J. I. de la Iglesia Duarte (red.) IV Semana de Estudios Medievales : Nijera, 2 al 6 de
agosto de 1993, Logronio 1994, s. 301.

 R. Plotz, San Domingo..., dz. cyt., s. 206-207.

10 Reforma kluniacka — reforma zycia zakonnego benedyktynow, wprowadzona
w koncu X w. i w 1. pol. XI w. przez opatéw (Benon, bl. Odon) z opactwa w Cluny (Bur-
gundia). Polegata na powrocie do pierwotnej reguty benedyktyniskiej, przywréceniu suro-
wosci obyczajow, podniesieniu poziomu moralnego i umystowego zakonnikéow (kontem-
placja i badania Pisma Swietego oraz zycia i pism Ojcéw Kosciota), rozbudowie liturgii
(pielgrzymki, procesje z relikwiami, piesni koscielne). (za www.encyklopedia.pwn.pl,
dostep: 25.07.2016)
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stapito pismo wizygockie, a Szlak Jakubowy zyskal rozgtos na catym
starym kontynencie''.

Czas zycia Dominika, czyli wiek XI i poczatek XII, to okres w histo-
rii Pétwyspu Iberyjskiego, kiedy chrzescijanie odzyskuja kolejne tereny
po inwazji arabow i systematycznie przesuwaja si¢ na potudnie, ponow-
nie zasiedlajac kolejne obszary. Sytuacje spoteczno-polityczna ksztattuja
wiec w tym czasie dwa wazne procesy: rekonkwista, czyli odzyskiwanie
wczesniej utraconych terenéw oraz repoblacja, czyli ponowne zasiedla-
nie sukcesywnie zajmowanych obszardw. Inicjatorami repoblacji byli
chtopi, szlachta lub duchowni, ktérzy gotowi byli porzucic rodzinne stro-
ny, by rozpocza¢ nowe zycie'?. Santo Domingo de la Calzada, ktory za-
poczatkowal istnienie osady, a pdZniej miasta nazwanego jego imieniem,
byt jednym z inicjatoréw procesu ponownego zasiedlania ziem pdéinocnej
czesci Pétwyspu Pirenejskiego.

XI wiek to rowniez okres, w ktérym, dzieki stabilnej sytuacji politycz-
nej i wzglednemu dobrobytowi na pdtnocy, nastapito ostateczne usta-
lenie trasy Camino (wspdtczesnie odpowiada jej Droga Francuska). Na
pierwsze dwa stulecia pierwszego tysiaclecia naszej ery przypada row-
niez okres rozkwitu pielgrzymowania szlakiem Jakubowym, objawiajacy
sie zdecydowanym zwigkszeniem liczby pielgrzymow zmierzajacych do
Santiago de Compostela®. Poprawiajaca sie sytuacja spoteczna i zwigk-
szajaca sie liczba pielgrzymdéw byly zapewne procesami komplemen-
tarnymi. Dzigki stabilizacji i rozwojowi gospodarczemu systematycznie
poprawialy si¢ warunki dla przemierzajacych Camino de Santiago, a ich
podroz stawala sie coraz bardziej bezpieczna. Rdwnoczesnie, szlak byt
miejscem poruszania si¢ kupcéw, rzemieslnikow oraz réznego rodzaju
dobr. Wymiana towarow, sposobéw ich wytwarzania, mysli, warto$ci
przyczyniata sie dodatkowo do rozwoju znajdujacych sie w obrebie Dro-
gi $w. Jakuba terenow. Czynniki te sprawily, ze na poczatku XI wieku
w potnocnej czesci Pétwyspu nastepuje rozkwit twdrczosci plastycznej
i budowlanej. Powstaja klasztory, katedry, ko$cioty, nowe miasta, wraz
z zamkami i murami obronnymi. Do ich budowy najpowszechniej uzy-
wanym materiatem byt kamien. Jednym z najbardziej znanych budowni-

1 Tunon de Lara M, Baruque ].V., Dominguez Ortiz A., Historia Hiszpanii, TAIWPN
Universitas, Krakéw 2007, s. 114.

12 Tamze, s. 96-101, 102-105.

13 B. Gatuszka, R. Koszek, Obraz Pétwyspu Iberyjskiego w pigtej ksiedze Kodeksu Kalik-
styniskiego [w:] P. Roszak, F. Mroz (red.) Droga $w. Jakuba w Polce — historia, terazniejszo$c,
przysztos¢. W 10. rocznice otwarcia pierwszego Polskiego odcinka Camino de Santiago, Wydaw-
nictwo Czuwajmy, Krakéw 2015, s. 112.
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czych, nie tylko drogi pielgrzymiej, ale i kosciota czy szpitala dla wedru-
jacych byl Santo Domingo de la Calzada.

Zycie i dziatalno$¢ Santo Domingo de la Calzada

,Bylo to mozliwe, gdyz pielgrzymi tamtej epoki'* bez problemu roz-
poznawali poszczegolnych swietych, znali ich historie, dokonane za ich
wstawiennictwem cuda. Swieci patronowie byli czescig Sredniowieczne-
go obrazu swiata, krzyzowali swoje drogi z drogami zwyklych, styszeli
ich prosby, interweniowali. Byli bliscy, rozpoznawalni w ikonografii, ko-
jarzeni z odpowiednimi sobie atrybutami”.

Powyzsze stowa, napisane po prawie tysiacu lat od czasu narodzin
i dziatalnosci sw. Dominika zdaja si¢ doskonale opisywac, sposob w jaki
zyt i byt postrzegany w czasach sredniowiecza. Swiadczy¢ o tym moga
nadawane mu przez hagiografow przydomki. Jest nazywany m.in. In-
zynierem Nieba, Abrahamem z La Riojy, Swietym Dziadkiem, Najswiet-
szym ze Swietych'®. Ze wzgledu na liczne i réznorodne zadania, ktére
podejmowat, nazywa si¢ Dominika pustelnikiem, ktory byl pielegnia-
rzem, lekarzem, kucharzem, murarzem i architektem; do kazdego zajecia
mial podchodzi¢ z takim samym entuzjazmem. A. U. Arteta podkresla
rowniez, ze aby zrozumie¢ osobowos¢ i czyny $w. Dominika, nalezy po-
strzegac go jako zwyklego cztowieka, a nie istote nadprzyrodzona'. Kim
zatem byt Santo Domingo i jakimi czynami zdobyt tak wielka stawe i sza-
cunek potomnych?

Jak juz wczesniej wspomniano, najczesciej przyjmuje si¢, ze swiety
urodzit sie w 1020 roku w Vilorii, w krainie La Rioja Alta. Biografowie
przypisywali mu rozmaite pochodzenie. Czegsto pisza oni, Ze miejscem
jego narodzin byt Pétwysep Apeninski, niektérzy wspominaja o Villo-
rii lezacej w prowingji Kalabria, w starym Krélestwie Neapolu. Wartym
uwagi jest fakt, Zze do czasu napisania biografii Dominika przez Gonzale-
za de Tejada w 1702 roku, zdecydowana wigkszos¢ hagiografow przypi-
suje mu wloskie pochodzenie. Rozstrzygniecie tego problemu jest bardzo
trudne. Swiety przychodzi na $wiat jako Domingo Garcia, syn Jimeno

1 Sredniowiecza (przypis R.K.)

5 A. Jaworska, ,, O ciatach swietych, ktore spoczywajg na Camino de Santiago, i ktore po-
winny byé nawiedzane przez pielgrzymow” — Swieci i ich kult w Liber Peregrinationis Ko-
deksu Kalikstyriskiego [w:] A. Jackowski, F. Mréz (red.) Swieci i blogostawieni na Drodze
sw. Jakuba. W 800. Rocznice pielgrzymki sw. Franciszka z Asyzu do Santiago de Compostela,
Wydawnictwo Czuwajmy, Krakéw 2014, s. 73.

16 J.P. Escohotado, St. Domingo..., dz. cyt., s. 7, J. C. Benzanet, Historia..., dz. cyt., s. 106.

7 A. U. Arteta, Apuntes..., dz. cyt., s. 27, 32.
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i Orodulce. Wedlug tradycji, dorasta w szlacheckiej rodzinie, od naj-
milodszych lat zajmuje si¢ wypasem owiec. Nastepnie rozpoczyna nauke
w klasztorze benedyktynéw w Valvanera. Jego celem jest zostanie zakon-
nikiem. Wedlug przekazu chce stuzy¢ Panu Bogu w klasztorach bene-
dyktynéw w Valvanera oraz w San Millan de la Cogolla, w klasztorze
San Millan de Yuso. Zgodnie z przekazem, nie zostaje jednak przyjety do
zadnego z nich z powodu zbyt stabych zdolnosci intelektualnych. Bio-
grafowie widza w tych wydarzeniach spelnienie si¢ woli Bozej. Pan Bog,
chcac powotac go do stuzby pielgrzymom zmierzajacym do Santiago de
Compostela, doswiadcza i kieruje mtodego Dominika zgodnie z wyzna-
czonym mu planem.

Po tych wydarzeniach, w wieku dwudziestu lat Dominik postanawia
zostac pustelnikiem. Wowczas, w 1039 lub 1041 roku, pod swoja opieke
ma go wziac $w. Grzegorz z Ostii, biskup, wystany przez papieza Bene-
dykta IX na Pétwysep Iberyjski. Legenda méwi, ze byl on nauczycielem
Santo Domingo. Miat on udzieli¢ swiecen kaptanskich swojemu ucznio-
wi. Razem wedrowali oni po Pétwyspie Iberyjskim do 1044 roku, kiedy
biskup miatl umrze¢. Mieli rowniez zbudowa¢ drewniany most na rzece
Oja. W dokumentach historycznych nie znaleziono potwierdzenia istnie-
nia Grzegorza z Ostii; ]. P. Escohotado uwaza go za postac fikcyjna, stwo-
rzona lub przeksztalcong przez hagiograféw na potrzeby legendy®. Po
$mierci swojego mistrza, Dominik osiada samotnie nad rzeka Oja.

Nieco wczesniej, rzadzacy w latach 1000-1035 krdl Sancho III Wielki
zmienia tras¢ przebiegu Camino. Zostaje ona wyznaczona przez miejsco-
wos¢ Najera, taczac Logrono z Burgos, ktore stato sie wowczas stolicg
Krolestwa Kastylii. W ten sposob Droga $w. Jakuba przebiega w poblizu
miejsca, w ktorym swoja misje pustelnika zaczyna petni¢ dwudziestolet-
ni Dominik. Moze on zaobserwowac problemy patnikow, ktorzy czesto
gubia droge, nie maja gdzie udac sie do lekarza, sa napadani przez zto-
dziei, maja problem z pokonaniem rzeki podczas wyzszych stanéw wod.
Postanawia wiec pomagac pielgrzymom, na tyle, na ile jest to na ten czas
mozliwe. Hagiografowie pisza, ze m.in. przenosi ich na wtasnych plecach
przez rzeke Oja. W celu utatwienia i usprawnienia szlaku patniczego San-
to Domingo rozpoczyna dziatania majace na celu poprawe infrastruktury
Camino, ktére pozwola mu po $mierci uzyskaé przydomek Swietego od
Drogi (de la Calzada).

Pierwsza praca wykonang przez sw. Dominika jest wykarczowanie
i oczyszczenie 37 kilometrowego odcinka trasy Drogi sw. Jakuba. Byl on

18 J. P. Escohotado, St. Domingo..., dz. cyt., s. 37-41.
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porosniete debami i zapewne wszelkiego rodzaju krzewami, chwastami.
Bylo to miejsce, w ktérym czesto ukrywac sie mieli zlodzieje napadajacy
na pielgrzymoéw. Wycinka zostata wykonana w celu utatwienia i uczynie-
nia bardziej bezpiecznym przejscia przez ten teren. Oczyszczenia catego
obszaru Dominik miat dokona¢ nadzwyczajnym wysitkiem, a jedynym
narzedziem, ktérym si¢ postugiwatl byt sierp. Wspodtczesnie, w zdobie-
niach katedry w Santo Domingo de la Calzada widnieje jego symbol, jako
pamiatka dokonanego dzieta. Uzyskane w ten sposob drewno przezna-
czone bylo dla wedrujacych na ogniska. Nastepnie Domingo, po uzbie-
raniu wystarczajacej liczby kamieni, w tym miejscu ma wtasnymi rekami
ulozy¢ droge dla pielgrzymow.

Nastepna praca, ktorag wykonuje Dominik jest most na rzece Oja. Miat
on drewniang konstrukgje, a jego wierzchnia warstwa wylozona byta ka-
mieniami. Niektorzy hagiografie pisza, ze byla to rekonstrukcja mostu
wykonanego wczesniej wraz z biskupem Grzegorzem z Ostii. Budowa
mostu byla zaréwno przedsiewzigciem spotecznym, poniewaz most stu-
zyt zapewne miejscowym i pielgrzymom, jak i przedsiewzigciem ekono-
micznym, ulatwiajacym kontakty handlowe. Wedlug legendy most, jak
i inne dziela, byt konstruowany przez Santo Domingo bez niczyjej po-
mocy i raczej z dezaprobatg okolicznych mieszkancéw. Autorzy biografii
Swietego pisza o wielkim trudzie, z jakim budowat most, spowodowa-
nym brakiem wystarczajacych srodkow. Utrzymywal sie¢ on wéwczas
gléwnie z jalmuzny, do budowy infrastruktury nie otrzymywat w tym
czasie zadnej pomocy ze strony wiladcow czy lokalnych zarzadcow.
Hagiografowie pisza o cudach, dzieki ktorym udato mu sie przetamac
opor lokalnej spotecznosci, by przekonac ich do pomocy przy budowie
mostu”. Na budowie mostu nie koniczy sie jednak dziatalnos¢ swietego.
W miejscu, ktére poczatkowo mialo by¢ jego pustelnia, przyjmuje i opie-
kuje sie pielgrzymami. W opiece nad pielgrzymami pomaga mu bractwo,
istnienie ktorego potwierdzaja dokumenty z 1120 roku®. Tym samym,
miejsce to staje sie jednym z nielicznych pieciu szpitali dla pielgrzymow
istniejacych miedzy X i XI wiekiem na Francuskiej Drodze $w. Jakuba.
Pozostate z nich mies$cily si¢ w miejscowosciach Sahagun, Villa Vascones,
Arconada i Néjera. Powstanie szpitala dla pielgrzymow daje poczatek
osadzie, ktora przerodzi si¢ w miasteczko Santo Domingo de la Calzada.

Punktem zwrotnym w Zzyciu sw. Dominika staje si¢ rok 1076, kiedy
w czasie podrézy odwiedza go krdl Alfons VI. Bedac pod wrazeniem

19 R. Plétz, San Domingo..., dz. cyt., s. 214-215.
? F. G. Bachiller, El léxico..., dz. cyt., s. 43.
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wykonanej przez Domingo pracy, nadaje mu rozliczne dobra ziemskie,
m.in. teren pod budowe kosciota. Zleca mu réwniez naprawe mostéw
znajdujacych sie na Drodze $w. Jakuba od Logrofio do Santiago de Com-
postela®. Od tego czasu nastepuje zdecydowany rozkwit osady. Dzieki
rozwojowi Camino przybywaja tam rzemieslnicy, kupcy i inni, co przy-
czynia si¢ do repoblacji tych terendw. Santo Domingo staje si¢ rowniez
jednym z najwazniejszych propagatoréw i architektow Drogi sw. Jaku-
ba. Oddaje si¢ w pelni stuzbie pielgrzymom oraz powierzonej mu przez
kréla misji naprawy mostéw. Pomoc pielgrzymom nie ogranicza si¢ do
zaspokojenia ich materialnych czy zdrowotnych potrzeb. Santo Domingo
glosi napotykanym ludziom Ewangelig, troszczac si¢ o to, by na pielgrzy-
miej drodze pamietali o Tym, ktory jest w ich zyciu najwazniejszy, o Panu
Bogu. W wieku 75 lat $w. Dominik rozpoczyna wspotprace z mlodym,
15-letnim San Juanem de Ortega (1080-1163), ktory staje si¢ jego uczniem,
pomocnikiem, a po $mierci Santo Domingo, nastepca i kontynuatorem
jego misji. Jeszcze za zycia sw. Dominika, w zalozonej przez niego osa-
dzie powstaje koscidt, ktory jest niejako zwieniczeniem prac dokonanych
przez Swietego Inzyniera. Kosciét zostaje poswiecony w 1106 roku przez
biskupa Calahorry, Don Pedro Nazara. Sw. Dominik oddaje swiatynie
pod opieke Chrystusa Zbawiciela i Matki Bozej. Pomimo wielu p6zZniej-
szych przeksztatcen, katedra w Santo Domingo de Calzada jest jednym
z pierwszych gotyckich koscioléw zbudowanych na obszarze dzisiejszej
Hiszpanii.

Sw. Dominik umiera w tym samym roku, w ktérym do wiecznosci od-
chodzi krol Alfons VI. Obydwaj zywo zaangazowani w rozwdj Drogi Ja-
kubowej na pétnocy Potwyspu Iberyjskiego, koncza swoje zycie. Wedtug
legendy Dominik umiera 12 maja, w tym dniu obchodzone jest wspot-
czesnie w Kosciele katolickim jego $wieto. Jego cialo spoczywa w Kate-
drze w Santo Domingo de la Calzada. Opiekun pielgrzymow jest spraw-
ca wielu cuddéw, ktoére dokonaty sie za jego wstawiennictwem zaréwno
w czasie zycia, jak i po $mierci. Krétko po przejsciu do wiecznosci, zysku-
je miano $wietego, nadane mu przez ludzi jemu wspolczesnych®. Tytutu
tego nie zawdziecza jednak niezwyklym czynom, lecz cigzkiej, codzien-
nej pracy, prowadzacej jego samego i ludzi go otaczajacych do Pana Boga.

Autor chciatby podziekowaé Zonie Beacie, za ttumaczenie prac hiszpanskoje-
zycznych oraz nieocenione wsparcie.

2 M. J. M. Ocio, Santo Domingo..., dz. cyt., s. 303.
2 Kanonizacja Dominika ma miejsce dopiero 30 czerwca 1657 roku.
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Saint in the shadow of a legend — Domingo de la Calzada
Summary

Santo Domingo de la Calzada is in our times usually associated with the pen-
du-dépendu, rooster and hen miracle. Because of this, his figure is very often little
known. The article aims to tell a few words about him and his activity. Santo
Domingo was born in 1020 in Viloria, which is located in the contemporary au-
tonomous community of Spain — La Rioja. He was educated in a Benedictine
monastery in Valvanera. He wanted to become a Benedictine monk. Due to weak
intellectual capacity he was rejected from the monasteries of Valvanera and San
Millan de Yuso. Then Domingo decided to start a life of a hermit near the river
Oja. As the route of Saint James was located close to the place where had lived, he
could see all the problems pilgrims had during the journey. Therefore he decided
to help them insofar as it was possible. He constructed roads and bridges along
the Saint James Way, and thanks to this endeavor is called Santo Domingo de la
Calzada (of the way). The Engineer also take care of pilgrims in his hermitage,
which subsequently became a shelter for them. Santo Domingo died in 1109, and
was immediately called saint by his contemporaries. He received this title not be-
cause extraordinary acts he made, but due to hard, everyday work, leading him
and people around him to God.

Rafat Koszek, mgr
Instytut Geografii
Uniwersytet Pedagogiczny
Krakow
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WALDEMAR RozZYNKOWSKI

Jakubowe toponimia —
zarys problematyki
badawczej

nteresujacym zrddlem historycznym sa nazwy miejscowe, czyli tzw.

toponimia’. Jednym z przejawdw obecnosci chrzescijanstwa na danym
terenie bylo pojawianie si¢ nazw zaczerpnietych z terminologii kos$ciel-
nej. Ich rozpietos¢ znaczeniowa jest bardzo duza. Mozna bowiem mo-
wi¢ o nazwach zwigzanych z miejscami swietymi, na przyktad miejsca-
mi pielgrzymkowymi i kosciotami, o nazwach przywotujacych dogmaty
i rozne aspekty kultu, wreszcie nawiazujacych do oséb, zakondéw lub in-
stytucji koscielnych?.

Dla naszych rozwazan szczegdlnie wazna jest relacja miedzy szeroko
pojetym kultem Swietych w Kosciele, a nazwami miejscowosci lub ich
czeéci, co spotykamy zarowno w odniesieniu do miast (osiedla), jak i wsi
(kolonie, osady, przysidtki). Zjawisko to zostato okreslone mianem ha-
giotoponimii. W Stowniku geograficznym: pochodzenie i znaczenie nazw geo-
graficznych pod hastem Swieci czytamy miedzy innymi: Chrzescijariski kult
swietych wprowadzit do nazewnictwa dziesiqtki tysiecy nazw swietych na kuli
ziemskiej. [...] Wielkie upodobanie do nazw Swietych majq ludy romanskie. [...]
W nazewnictwie zadnego kraju Europy nie przejawia si¢ wptyw chrzescijanstwa

! Zagadnienie to posiada szeroka literature, zob. interesujacy artykut oraz wskazana
tam literature: E. Kowalczyk, Toponimia — Zrédto zaniedbane, [w:] S. Rosik, P. Wiszewski
(red.), Ad fontes. O naturze zrédta historycznego, (Acta Universitatis Wratislaviensis No 2675,
Historia nr 170), Wroctaw 2004, s. 33—47.

2 Zob.: ]J. Dubois, J. L. Lemaitre, Sources et méthodes de I’hagiographie médiévale, Paris
1993, s. 192. Tam podano takze inne przyktady podziatu nazw oraz zestawiono szcze-
gotowaq literature na ten temat. Na gruncie polskim trzeba wymieni¢ przede wszystkim
prace W. Taszyckiego, Das christliche Element in den polnischen Ortsnamen, ,,Collectanea
Theologica” 18, 1937, s. 452-476.
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tak bardzo jak we Francji. Tutaj wedtug pobieznego szacunku do 30 tysiecy osie-
dli ma nazwy od Swietych?.

W niniejszym artykule chcemy si¢ skupi¢ na nazwach miejscowosci,
lub ich czesci, odwolujacych sie do kultu jednego z najbardziej popular-
nych swietych w Kosciele katolickim, mianowicie do $w. Jakuba Apo-
stota Wiekszego. Chociaz trudno bedzie udowodni¢, ze wszystkie one
powstaly bezposrednio w zwigzku z odniesieniem do kultu tego swiete-
go, to jednak warto postawic taka wlasnie hipoteze. Chcemy ja poprzec
podkreslajac przede wszystkim zwiazek miedzy nazwami miejscowosci,
a imieniem Jakub. Imiona to jedne z podstawowych nosnikow pamieci
oraz przejawdw obecnosci kultu swietych. Zdajemy sobie jednak sprawe
z tego, ze przyjete kryterium nie bedzie czasami tak jednoznaczne, a co
sie z tym wigze w konkretnych przypadkach moze by¢ rowniez niewy-
starczajaco przekonywujace.

Na poczatku naszych rozwazan odwotamy sie do zestawien uczynio-
nych w Stowniku geograficznym Krdlestwa Polskiego i innych krajow stowiar-
skich. Jest to wyjatkowa publikacja stownikowa sktadajaca sie z 15 tomdw,
wydawanych na przelomie XIX i XX wieku, doktadnie w latach 1880-
1902. Spotykamy w niej spis i w wielu przypadkach podstawowe dane
historyczne o prawie wszystkich miejscowosci z terenéw, ktére obejmo-
wata pierwsza Rzeczpospolita. W tomie trzecim zestawiono kilkadziesiat
miejscowosci lub ich czesci (dwor, folwark, osada, osada lesna, zascia-
nek), ktérych nazwy nawiazuja do imienia Jakub. I tak spotykamy tam
nastepujace nazwy: Jakubajcie, Jakubance, Jakubeny, Jakubice, Jakubien-
ki, Jakubiki, Jakubionki, Jakubiszki, Jakubkowice, Jakubkowo, Jakubow,
Jakubowce, Jakubowice, Jakubowka, Jakubowo, itd.* W $wietle stownika
najwiecej miejscowosci nawiazujacych do imienia Jakub nosito nazwe:
Jakubowo (25)° oraz Jakubowice (16)°. W przywolanej pracy nie brakuje
tez innych interesujacych nazw odwotujacych sie do imienia Jakub, na
przyklad spotykamy rzeke Jakubianke, czy szczyt w Tatrach, ktory nosi
nazwe Jakubina’.

® ]. Staszewski, Stownik geograficzny: pochodzenie i znaczenie nazw geograficznych, War-
szawa 1959, s. 289-291. Zob. takze: H. Leclercq, Lieu, noms, [w:] Dictionnaire d’archéologie
chrétienne et de liturgie, t. 9, Paris 1930, kol. 656-683.

* Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow stowianskich, t. 3, Warszawa
1882, s. 380-385.

5 Tamze, s. 384-385.

¢ Tamze, s. 382-384.

7 Tamze, s. 380.
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Podejmujac prébe ukazania popularnosci nazw miejscowosci zaczerp-
nigetych od imienia Jakub odwotamy sie¢ przede wszystkim do Wykazu
urzedowych nazw miejscowosci w Polsce, ktdry zostal ogloszony zarzadze-
niem nr 15 Ministra Administracji, Gospodarki Terenowej i Ochrony Sro-
dowiska z dnia 10 lipca 1980 roku w sprawie ustalenia wykazu miejsco-
wosci w Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej (Dz.U. MAGTiOS Nr 4 poz. 9).
W wykazie tym zawartych zostato 103 225 nazw, w tym 908 nazw miast,
6708 nazw czesci miast, 43051 nazw wsi, 36349 nazw czesci wsi oraz
5136 nazw osad. Wykaz doczekal si¢ publikacji ksigzkowej, wydanej
w trzech tomach w latach 1980-1982 przez Ministerstwo Administracji,
Gospodarki Terenowej i Ochrony Srodowiska oraz Gléwny Urzad Sta-
tystyczny. Odnotujmy jeszcze, ze podstawe wyjsciowa do opracowania
wykazu stanowily materialy zebrane oraz przygotowane dla potrzeb
narodowych spisow powszechnych, ktére miaty miejsce w latach 1970
i 1978. Wykaz rzedowych nazw miejscowosci zostat opracowany wedtug
stanu w dniu 31 XII 1978 roku®.

Tab. 1. Wykaz nazw miejscowosci, w ktorych spotykamy odniesienie
do imienia Jakub - stan z 1978 roku

Lp. . Nazwa - . Rodzaj - Gmcilng, “TiaStO' Wojewddztwo
miejSCOwOosCl miejScCOwosCl zielnica
1 |Jakubce cze$¢ wsi Bierna Lodygowice Bielskie
2 |Jakubczeciowa cze$¢ wsi Letownia |Jordanow Nowosadeckie
3 |Jakubice wie$ Warta Sieradzkie
4 |Jakubiec przysiotek Stopnica Kieleckie
5 |Jakubik przysiotek Krynica Nowosadeckie
6 |Jakubiki wie$ Kosow Lacki Siedleckie
7 |Jakubikowice wie$ Winska Wroctawskie
8 |Jakubin kolonia Grodek Biatostockie
9 |Jakubiny cze$¢ wsi Kowalki | Gotdap Suwalskie
10 |Jakubka kolonia Przykona Koninskie
11 |Jakubkowice ]c)zgls'rfawsi Lososina Lososina Dolna Nowosadeckie
12 | Jakubkowice wies Kostomtoty Wroctawskie
13 |Jakubkowo wie$ Grodziczno Torunskie
14 |Jakubkowo wie$ Lasin Torunskie
15 |Jakubkowo wie$ Radomin Torunskie

Wykaz urzedowych nazw miejscowosci w Polsce, t.

1, Warszawa 1980, s. 3-10.
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| migscowodc micjsconbici e | Wolewddztwo
16 |Jakubkow przysiotek Ujsoty Bielskie
17 |Jakubowa cze$¢ wsi Naprawa |Jordandéw Nowosadeckie
18 |Jakubowice wie$ Dziatoszyce Kieleckie
19 |Jakubowice wies$ Proszowice Krakowskie
20 |Jakubowice wie$ Niemce Lubelskie
21 |Jakubowice wie$ Branice Opolskie
22 |Jakubowice wie$ Byczyna Opolskie
23 |Jakubowice wies Niemodlin Opolskie
24 | Jakubowice wie$ Pawtowiczki Opolskie
25 |Jakubowice wie$ Wilkow Opolskie
26 |Jakubowice cze$¢ wsi Budy Fatkow Piotrkowskie
27 | Jakubowice wie$ Kluczewsko Piotrkowskie
28 | Jakubowice wie$ Annopol Tarnobrzeskie
29 |Jakubowice wie$ Ozarow Tarnobrzeskie
30 |Jakubowice cze$¢ miasta Kudowa-Zdrdj Watbrzyskie
31 |Jakubowice osada Otfawa Wroclawskie
32 |Jakubowice- Kolonia |kolonia Niemce Lubelskie
33 |Jakubowice- Kolonia ]Cglfiigvvilice Ozarow Tarnobrzeskie
34 {\z;llkubowice wies$ Woélka Lubelskie

urowane

35 |Jakubowizna wie$ Chynow Radomskie
36 |Jakubowo przysiotek ggrbljicezvine Biatostockie
37 |Jakubowo osada Chojnice Bydgoskie
38 |Jakubowo cze$¢ wsi Zamarte | Kamien Krajenski |Bydgoskie
39 |Jakubowo wie$ Lniano Bydgoskie
40 |Jakubowo wie$ Nowa Wies Wielka | Bydgoskie
41 |Jakubowo wie$ Lutocin Ciechanowskie
42 |Jakubowo wie$ Prabuty Elblaskie
43 |Jakubowo cze$¢ wsi Katarzyna | Przedecz Koninskie
44 |Jakubowo cze$¢ wsi Boguszyce | Wierzbinek Koninskie
45 |Jakubowo osada Dabréwno Olsztynskie
46 |Jakubowo wie$ Piecki Olsztynskie
47 |Jakubowo cze$¢ wsi Potajewo | Potajewo Pilskie
48 |Jakubowo cze$¢ wsi Runowo | Wagrowiec Pilskie
49 |Jakubowo cze$é wsi Zurawin | Mochowo Ptockie
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Lp.

Nazwa

Rodzaj

Gmina, miasto,

Wojewddztwo

miejscowosci miejscowosci dzielnica
50 |Jakubowo cze$¢ wsi Duszniki | Duszniki Poznanskie
51 |Jakubowo wie$ i osada Pniewy Poznanskie
52 |Jakubowo lcégjfa“\’/?/iies' Wrtoctawek Wrtoctawskie
53 |Jakubowo Kisielickie |wie$ Susz Elblaskie
54 |Jakubowo Lubinskie |wies Przemkoéw Legnickie
55 | Jakubowskie wie$ Bocki Biatostockie
56 |Jakubowy Borek wies Wielbark Olsztynskie
57 | Jakubow wie$ Imielno Kieleckie
58 | Jakubow wie$ Krasocin Kieleckie
59 | Jakubow wie$ Radwanice Legnickie
60 |Jakubow osada Bedkow Piotrkowskie
61 |Jakubow wies Lubochnia Piotrkowskie
62 |Jakubow wies Bledow Radomskie
63 |Jakubow wie$ Przysucha Radomskie
64 |Jakubow wie$ Stara Btotnica Radomskie
65 | Jakubow wies Jakubow Siedleckie
66 | Jakubow czesc¢ wsi Kiki Wodzierady Sieradzkie
67 | Jakubow wies Kowiesy Skierniewickie
68 | Jakubow wies Rawa Mazowiecka |Skierniewickie
69 |Jakubéw wies Cieptowody Watbrzyskie
70 | Jakubow wies Swidnica Walbrzyskie
71 |Jakubow-Kolonia wie$ Goszczyn Radomskie
72 |Jakubowka czes¢ wsi Sianno Tulowice Warszawskie
73 |Jakubowka wie$ Nowodwor Lubelskie
74 |Jakubowka czes¢ wsi Podtopient | Tymbark Nowosadeckie
75 |Jakubdéwka wies Lipsko Radomskie
76 | Jakubdéwka osada Wy$mierzyce Radomskie
77 |Jakubowka czes¢ wsi Sokola Ktoczew Siedleckie
78 |Jakubdéwka kolonia Krzywda Siedleckie
79 |Jakubdéwka czes¢ wsi Szpikotosy | Hrubieszow Zamojskie
80 |Jakuby wies Biata Piska Suwalskie
81 |Jakuby gajowka Janow Lubelski Tarnobrzeskie

Zrédto: Wykaz urzedowych nazw miejscowosci w Polsce, t. 1, Warszawa 1980, s. 611-613.
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Zaprezentowane zestawienie tabelaryczne uswiadamia nam, ze w Pol-
sce mamy do czynienia ze znaczaca grupa nazw miejscowosci, w ktérych
spotykamy odniesienie do imienia Jakub. Liczby te niewiele tylko zmie-
niaja sie w kolejnych wykazach urzedowych nazw miejscowosci. Dotycza
one przede wszystkim zmian w obrebie miejscowosci. Mamy tu na mysli
przede wszystkim zjawisko zaniku nazwy przysiotek na rzecz okreslenia
czesci wsi. W swietle wykazu z 2012 roku warto zauwazy¢, ze odnotowa-
no w nim czes¢ miasta Torun- Jakubskie Przedmiescie’.

Z zestawienia wida¢ wyraznie, ze praktycznie wylacznie mamy
tu do czynienia z wsiami, badz tez ich czesciami. Brakuje miast (poza
odnotowanym osiedlem w Toruniu), ktére w swojej nazwie odwotuja
sie do imienia Jakub. Miejscowosci rozsiane sa po catej Polsce, wydaje sie
jednak, ze czesciej wystepuja one w Polsce centralnej oraz poludniowe;j.
Zdecydowanie mniej jest ich w pdtnocnej oraz pétnocno-zachodniej cze-
$ci naszego kraju. W przysztych badaniach warto pokusi¢ sie o szczego-
fowe zilustrowanie tego zjawiska na mapie. Wydaje sig, ze pomoze to na
sformutowanie kolejnych i bardziej precyzyjnych wnioskow.

Mozemy zatozy¢, ze w zdecydowanej wiekszosci przywotane w ze-
stawieniu miejscowosci posiadaja geneze sredniowieczna. Jest to zrozu-
miate, gdyz wlasnie wtedy powstaje gtéwna sie¢ osadnicza na obszarze
dzisiejszej Polski. Z kolei nazwy odwotujace si¢ do imienia Jakub od-
zwierciedlajq zapewne ogromna popularnos¢ kultu $w. Jakuba Apostota
Wiekszego, ktora mozemy $ledzi¢ wtasnie w tej epoce. To przeciez w tym
okresie, glownie dzieki liturgii, np. dzieki kalendarzowi liturgicznemu,
trafia on na obszar naszego kraju i dynamicznie si¢ rozwija'’. Oczywiscie
zagadnienie poczatkéw miejscowosci, ktére w swoich nazwach odwotujg
sie do imienia Jakub, wymagaja szczegdtowych badan. Moze sie bowiem
okaza¢, ze bedziemy wstanie wskazac interesujace zwiazki pomiedzy
rozwojem kultu $w. Jakuba Wigkszego, a powstaniem przynajmniej nie-
ktorych z nich.

Ponizej przytaczamy kilka przyktadow brzmienia nazw miejscowosci
pochodzacych od imienia Jakub, ktore spotykamy w $redniowiecznych
zrodlach:

9

www.ksng.gugik.gov.pl/urzedowe_nazwy_miejscowosci.php [dostep: 9 VII 2016].

10 Zob.: W. Rozynkowski, O najstarszych Sladach kultu sw. Jakuba Wigkszego na Pomo-
rzu Gdanskim i w Ziemi Chetminskiej, [w:] A. Jackowski, F. Mréz, 1. Hodorowicz, (red.),
Wrtyw Swietego Roku Jakubowego na rozwdj kultu i Drogi §w. Jakuba, Krakéw 2011, s. 133-150;
tenze, Przejawy kultu $w. Jakuba Wiekszego w panstwie zakonnym w Prusach, [w:] B. Sieka,
A. Szarszewski, P. Paluchowski (red.), Miedzy Gdariskiem a Santiago. 600-lecie konsekracji
kosciota sw. Jakuba fundacji szyprow w Gdansku, Gdansk 2015, s. 43—64. Zob. zestawiong
w niniejszych opracowaniach literature.
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— Jakubkowice: miejscowos¢ w powiecie sadeckim, w najstarszych zro-
dtach spotykamy ja pod nazwami: lacubcowicz (1325 rok), Jacubovicz
(1345 rok), Jacubcowicze (1400 rok), Jakupkouicze (1529 rok)",

— Jakubowice: miejscowos¢ w powiecie proszowickim, w najstarszych
zrodtach spotykamy ja pod nazwami: Jacubowycze (1341 rok), Jacobcouicz
(1394 rok), Jacubouicze (1401 rok), Jacobouicze (1421 rok)®?,

— Jakubow: miejscowo$¢ w powiecie jedrzejowskim, w najstarszych zro-
dtach spotykamy ja pod nazwami: Jacubouo (1359 rok?), Jacubouicz (1387
rok), Jacobow (1399 rok)®,

— Jakubowo: miejscowo$¢ w powiecie grudzigdzkim, w najstarszych
zrédtach spotykamy ja pod nazwami: , bona quondam Mathei et Jacobi”
(1298 rok), Jacobsdorff, Jacuschdorf, Jacobsdorff (ok. 1423-1424), Jacubsdorff
vel Jacubkowo (1526 rok)™*.

Zatrzymajmy si¢ przy ostatniej z wymienionych miejscowosci. Jak wida¢
interesujace jest najstarsze odnotowane zrodlowo okreslenie miejscowosci
Jakubowo. Spotykamy w nim bowiem odniesienie do imienia Jakub. W do-
kumencie z 1298 roku czytamy, ze mistrz krajowy Meinhard z Kwerfurtu
nadat Janowi de Nemore dobra na prawie chetminskim, ktore niegdy$ na-
lezaty do braci Mateusza i Jakuba®. Uwage nasza przykuwa wymienione
w zrddle imieg Jakub. Pozwala ono na postawienie nastepujacej hipotezy: nie
mozemy wykluczy¢, ze wpltyw na nazwe miejscowosci Jakubowo, potozonej
niedaleko Grudziadza, mialo odwotanie do imienia wspotwlasciciela, czyli
nieznanego blizej Jakuba. A by¢ moze przywotane zjawisko miato miejsce
takze w innych zestawionych w tabeli miejscowosciach? Zatozyciel miejsco-
wosci miat przeciez fundamentalny wplyw na jej nazwe.

Stanistaw Rospond w swoim Stowniku etymologicznym wskazal, ze na-
zwa miejscowosci Jakubdéw pochodzi od imienia Jakub i dodat: Niejedno-
krotnie to imiennictwo byto zwigzane z kultem sw. Jakuba i tzw. patrociniami
koscielnymi, czyli kosciotami i kaplicami temu patronowi poswieconymi'®. Chce-
my w tym miejscu zwroci¢ uwage na odwolanie si¢ do wezwan obiektow
sakralnych w kontekscie poszukiwan genezy nazw miejscowosci. Jest to
bardzo interesujacy trop, jednak trudny do podjecia. W $wietle dokona-

1 Stownik historyczno-geograficzny wojewodztwa krakowskiego w Sredniowieczu, cz. 11, z. 1,
oprac. S. Chmielewski, K. Gérska-Gotaska, J. Lucinski, Wroctaw i inn. 1989, s. 199.

12 Tamze, s. 200.

13 Tamze, s. 201.

Y Stownik historyczno-geograficzny ziemi chetminskiej w sredniowieczu, oprac. K. Poreb-
ska, przy wspotpracy M. Grzegorza, pod red. M. Biskupa, Wroctaw i inn. 1971, s. 47.

5 Tamze.

16S. Rospond, Stownik etymologiczny miast i gmin PRL, Wroctaw i nn. 1984, s. 118.
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nego wyzej zestawienia miejscowosci, tylko marginalnie mozemy zauwa-
zy¢ obecnos¢ tego zjawiska.

Odwotamy si¢ jednak do bardzo reprezentatywnego przykladu,
mianowicie do miejscowosci Jakubowo, potozonej niedaleko Glogowa,
w gminie Radwanice, w powiecie polkowickim w wojewddztwie dolno-
$laskim. Spotykamy w niej sredniowieczng $wiatynie noszaca wtasnie
wezwanie $w. Jakuba Apostota Wiekszego. Warto réwniez nadmienic,
Ze obecnos¢ sw. Jakuba w Jakubowicach byta i jest na tyle intensywna
i charakterystyczna, ze w 2007 roku swiatynia zostata podniesiona do
godnosci sanktuarium sw. Jakuba Apostota Wiekszego'.

By¢ moze podobna sytuacje, jak w Jakubowie, spotykamy takze
w miejscowosci Jakubowice w powiecie namystowskim, obecnie w gra-
nicach wojewddztwa opolskiego. W Stowniku geograficznym Krélestwa Pol-
skiego czytamy, ze: Byt tu niegdys kosciét $. Jakdba i stqd nazwa wsi'®. Infor-
macja ta wymaga jednak potwierdzenia.

Nie mozemy wykluczy¢, ze dalsze szczegdétowe badania pozwola na
wskazanie w kolejnych jakubowych miejscowosciach odniesieri do obec-
nych w nich obiektéow sakralnych oddanych pod patronat sw. Jakuba.
A moze nazwy niektorych miejscowosci jakubowych powstaty jako echo
patronatu tegoz Swigtego, obecnego w sasiednich miejscowosciach?

Podsumowujac powyzszy wywdd dotyczacy genezy nazw, w ktorych
spotykamy odniesienie do imienia Jakub odwolajmy sie jeszcze do wnio-
skéw o. Pawla Sczanieckiego. Zauwazyt on bowiem, ze w Polsce zaleznos¢
nazw miejscowosci od imienia patrondéw koscielnych lub od wezwania
widoczna jest w stopniu ograniczonym. Podstawowym wytlumaczeniem
tego zjawiska bylta pdzna, zdaniem tego historyka, w stosunku do innych
obszaréw europejskich, ich chrystianizacja. Przytoczmy jego stowa: Pewna
ilos¢ miejscowosci bierze nazwe od imienia patrondw koscielnych lub od wezwania.
Wynika to z powszechnego w Kosciele kultu Swietych. [...]. Polska przejeta zwyczaj
tylko w bardzo ograniczonym stopniu, a to dlatego, Ze chrzescijaristwo weszto tu sto-
sunkowo pdzno, a wiec po ustaleniu sie rodzimego zwyczaju w tym zakresie®.

7 W. Hass, Z jakubowa do Santiago de Compostela. Szlak, bractwo, sanktuarium, [w:]
A. Jackowski, F. Mrdz, I. Hodorowicz (red.), Drogi sw. Jakuba w Polsce. Stan badan i organi-
zacja, Krakéw 2008, s. 95-102; tenze, , Ku czci $w. Jakuba” — czyli o pielgrzymowaniu do Jaku-
bowa (i przez Jakubow)... Szkic do dziejéw Sanktuarium sw. Jakuba Apostota w Jakubowie, [w:]
A.Jackowski, F. Mréz, L. Mréz (red.), 1200 lat pielgrzymek do grobu $w. Jakuba w Santiago de
Compostela, Krakéw 2013, s. 269-276.

8 Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow stowianskich, t. 3, Warszawa
1882, s. 384.

19 P. Sczaniecki, Sacramentum dedicationis. Obrzed poSwiecenia kosciota i jego znaczenie
w dziedzinie religijnej, obyczajowej i kulturalnej na podstawie Zrédet polskich z XII wieku, Lublin
1979, s. 102-104.
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W badaniach nad toponimia warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jedna
rzeczywisto$¢. Jak juz odnotowano w historiografii od patronow swiatyn
miejskich braty nazwy ulice i trakty. Mozemy w tym przypadku méwic
wrecz o pewnej regule. W literaturze zauwazono, ze powstawanie nazw
ulic zwigzanych z kultem swietych przebiegato w dwdch kierunkach. Po
pierwsze, mogly sie one bra¢ od wezwan juz istniejacych kosciotow, szpi-
tali czy przytutkow itd. Kiedy lokowano miasta wyznaczano przy tych
obiektach ulice, ktore naturalnie braly nazwy od wezwan. Po drugie by-
walo i tak, Ze istniejgca ulica zmieniata swa nazwe, gdy powstawat przy
niej obiekt sakralny?.

Odwotajmy sie do bardzo reprezentatywnego przykladu, ktéry spoty-
kamy w $redniowiecznym Toruniu, a dokladnie w Nowym Miescie To-
runiu. Otaczajace $wiatynie nowomiejska, ktorej patronowat $w. Jakub
Apostol Wigkszy, ulice (trakty) wystepuja w sredniowiecznych zrodtach
pod nazwami: ul. Sw. Jakuba (s. Jacobgasse, Jacobsstrasse, am s. Jacob Thor,
bey s. Jacob Thor); ul. Przy Kosciele sw. Jakuba (keygen s. Jacobiskirche, bey
s. Jocobskirche, bey sinte Jocobe, dem S. Jacobs Kirche uber); ul. Za Kosciotem
$w. Jakuba (hinder der kirchen sente Jacobe, hinder sinte Jacob, hinter S. Jacobs
Kirchhoffe, bey S. Jacob Kirche, an der Stadt Mauer hinder S. Jacobs Kirche)*.

W s$wietle najnowszych badan Lucyny Przybylskiej w Polsce znajduje
sie obecnie 12 ulic $w. Jakuba, poza tym 1 aleja, 2 ronda oraz 4 place odda-
ne pod patronat jakubowy. Ciekawe, ze w sumie 12 patronatéw dotyczy
ulic w miastach, natomiast az 7 we wsiach?.

Podjete zagadnienie badan nad toponimia jakubowa wydaje sie by¢
niezmiernie interesujace. Nie mamy watpliwosci, ze staje ono przed nami
jako bardzo wazne pole badawcze w odstanianiu kolejnych przejawow
kultu $w. Jakuba Apostota Wigkszego w Polsce. I chociaz prawdopodob-

2 Zob.: Z. Brocki, Polskie nazwy ulic upamietniajgce swietych oraz pochodzqce od patroci-
niow i od nazw zwiqzanych z patrociniami (wstepne zarysowanie problematyki), ,Zeszyty Na-
ukowe Wydzialu Humanistycznego Uniwersytetu Gdanskiego”, Prace jezykoznawcze,
6, 1979, s. 27-34; ]. P. Leguay, La rue au Moyen Age, Rennes 1984, s. 94; P. Tyszka, Obraz
przestrzeni miejskiej Krakowa XIV-XV wieku w swiadomosci jego mieszkancéw, Lublin 2001,
s. 148-151. O mozliwos$ciach interpretacyjnych nazw ulic zob.: A. Wyrobisz, Nazwy ulic,
placow i dzielnic w miastach polskich: nosniki informacji — Zrédta historyczne — zabytki kultury,
,Przeglad Historyczny”, 90, 1999, z. 4, s. 511-523.

2 K. Mikulski, Nazwy ulic Nowego Miasta Torunia w pierwszej potowie XVIII wieku, [w:]
Polska i jej wschodni sqsiedzi (od Sredniowiecza po czasy wspotczesne), Torun 1996, s. 169-185;
tenze, Przestrzeni i spoteczenistwo Torunia od korica XIV do poczqtku XVIII w., Torun 1999,
s. 372, 378, 382.

2 L. Przybylska, Ulice sw. Jakuba w Polsce, [w:] P. Roszak, F. Mréz (red.), Droga sw. Ja-
kuba w Polsce — historia, terazniejszos¢, przysztosé. W 10. rocznice otwarcia pierwszego polskiego
odcinka Camino de Santiago, Krakéw 2015, s. 272-274.
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nie bedziemy sie¢ tu obraca¢ przede wszystkim w sferze hipotez i przy-
puszczen, to jednak warto umiesci¢ toponimie w kwestionariuszu ba-
dawczym, ktory odnosimy do $w. Jakuba.

James’ toponyms — an outline of a research problem
Summary

Toponyms are an interesting kind of historical source material. Place names
derived from church terminology, including worship of saints, belong to impor-
tant symptoms of christianity in a given area. This phenomenon is described as
hagiotoponymy.

The article characterizes toponyms which refer to the worship of one of the
most popular saints in the catholic church, Saint James the Great. It is achievied
by presenting a relation between place names and the personal name James. Na-
mes used to be one of fundamental memory carriers and symptoms of the wor-
ship of saints.

Analysis of the 1978 index of locality names in Poland leads to conclusion
that there are 81 names of localities, mainly villages, or their parts which are de-
rived from the name Jacob. There are no towns in this group, apart from a name
of one urban district in Torun. These specific toponyms are dispersed in whole of
Poland, most of them in its central and southern regions. We can assume that
a bigger part of these place names are of mediaeval origin.

Waldemar Rozynkowski, prof. dr hab.
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun
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O kulcie relikwii

w sanktuarium

sw. Jakuba Apostota
w Jakubowie —
wspOlczesnosc,
tradycja, pytania

2009 r., w ksiazce towarzyszacej zorganizowanej w Czestochowie

Miedzynarodowej Konferencji Naukowej , Pielgrzymi na Dro-
dze $w. Jakuba. Przeszlo$¢ i terazniejszos¢”, pod tym samym tytutem,
wsrod zamieszczonych w niej artykuldw znalazl sie rowniez moj tekst
zatytutowany: ,,«(...) do grobu $w. Jakuba...» — czyli kilka uwag o daw-
nej i wspolczesnej czci oddawanej relikwiom oraz gtéwnym celom piel-
grzymek do Santiago de Compostela”. W niniejszym opracowaniu pra-
gne nawiaza¢ do tamtego artykutu, poruszajac zwlaszcza problematyke
wspolczesnego rozwoju kultu relikwii, w odniesieniu do sanktuarium
$w. Jakuba Apostota w Jakubowie'. Ot6z sprowadzenie w lipcu 2005 r.
relikwii $w. Jakuba Starszego (Wigkszego) Apostola ze Stolicy Apostol-
skiej i zapoczatkowaniem ich kultu w parafii w Jakubowie, taczy sig nie-
rozerwalnie z otwarciem tegoz roku pierwszego wspodtczesnie, polskiego
odcinka szlaku $w. Jakuba (prowadzacego — przypomnijmy — od Jakubo-
wa do Zgorzelca wraz z ,,Droga do Zrédta $w. Jakuba” taczaca glogow-
ska kolegiate z koSciotem w Jakubowie)®. Przypomnijmy, ze inauguracja

! W. Hass, ,(...) do grobu $w. Jakuba...” — czyli kilka uwag o dawnej i wspotczesnej czci
oddawanej relikwiom oraz gtéwnym celom pielgrzymek do Santiago de Compostela, [w:] 1. Hodo-
rowicz, F. Mroz (red.), Pielgrzymi na Drodze sw. Jakuba. Przesztos¢ i terazniejszos¢, Krakow
2009, s. 47-56.

2 W. Hass, Wyprawa w przesztos¢, czyli... Zapiski z podrézy po relikwie, [w:] ,, Aspekty. Ka-
tolickie Pismo Diecezji Zielonogdrsko-Gorzowskiej, dodatek do Tygodnika Katolickiego
Niedziela”, 13 XI 2005, nr 46, s. V.
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ta byta mozliwa zwlaszcza dzieki pracy i zaangazowaniu stowarzysze-
nia Bractwa $w. Jakuba Apostota, zatozonego w 2004 r., ktorego inicja-
torem byl Henryk Kara$ (pierwszy prezes tego bractwa), przy pelnym
wsparciu proboszcza parafii w Jakubowie ks. Stanistawa Czerwinskiego
(obecnego kustosza sanktuarium w Jakubowie)®. Relikwie Apostota od
2005 r. prezentowane sa publicznie, zwlaszcza przy okazji waznych uro-
czystosci liturgicznych, z czasem (od 2007 r.) w specjalnie zaprojektowa-
nych i wykonanych relikwiarzach (okreslanych ze wzgledu na swoja in-
spiracje i forme jako: , Studnia Jakubowa” oraz ,Miecz $w. Jakuba”)*.

Relikwie te, dla celow religijnych przewozone sa réowniez do in-
nych kosciotow, zwigzane to jest zazwyczaj z popularyzowaniem kultu
$w. Jakuba Starszego Apostota oraz idei pielgrzymowania do Santiago
de Compostela. Czes¢ oddawana relikwiom sw. Jakuba Starszego, stata
sie¢ bowiem do$¢ szybko, jednym z istotnych przejawdéw rozwoju kultu
tego Apostota, a od 2007 r. wraz z ustanowieniem sanktuarium w Jakubo-
wie, integralng czescia praktyk religijnych przybywajacych do tego miej-
sca patnikow. Do typowych przejawoéw czci okazywanych relikwiom
w tej Swiatyni, naleza: wystawianie relikwii na widok publiczny w koscie-
le, blogostawienistwo relikwiami, pocatunek relikwii oraz ich obecnos¢
w procesjach®.

Jako znamienne przyklady opisanych wyzej praktyk dotyczacych
kultu relikwii, zwigzanych rowniez z ich przewozeniem przypomnijmy
tu cho¢ dwa wydarzenia. W dniu 6 pazdziernika 2006 r., we Wroctawiu
miato miejsce otwarcie ,Drogi sw. Jakuba — Via Regia”, przywolajmy,
w interesujacym nas kontekscie, fragment opisu przebiegu tamtych uro-
czystosci: ,(...) W piatkowe, pazdziernikowe popotludnie w auli Papie-
skiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu przedstawiciele mediow
mogli spotkac si¢ z organizatorami tego przedsiewzigcia oraz z jego pa-
tronem honorowym, czyli ministrem kultury i dziedzictwa narodowego
dr. Kazimierzem Ujazdowskim. Po konferencji, w obecnos$ci m.in. rektora
PWT ks. prof. Jozefa Patera, miato miejsce odstonigcie w murach wro-

* Na temat powstania Bractwa $w. Jakuba Apostota i otwarcia pierwszego polskiego
odcinka ,jakubowej drogi” oraz wspodtpracy tego stowarzyszenia z innymi podmiotami,
np. [w:] W. Hass, Na pgtniczym szlaku, [w:] ,,Aspekty...”, dz. cyt., 25 VII 2004, nr 30, s. I-II;
Tegoz, Muszla — znak pielgrzymiej drogi, [w:] ,,Aspekty...”, dz. cyt., 21 VIII 2005, s. II; Tegoz,
Gdzie historia splata sig z tajemnicq cudow, , Aspekty...”, dz. cyt. 30 VII 2006, nr 31, s. IV.;
Tegoz, Sanktuarium Swietego Jakuba Apostota w Jakubowie, Glogéw 2012, s. 28; E. Mendyk
(red.), Dolnoslgska Droga sw. Jakuba. Przewodnik Pielgrzyma, Janice 2007, s. 8

* W. Hass, ,(...) do grobu sw. Jakuba...” — czyli kilka uwag..., dz. cyt., s. 50-55; Tegoz,
Sanktuarium Swigtego Jakuba..., dz. cyt., s. 46; Tegoz, Muszla..., dz. cyt.

®> W. Hass, ,(...) do grobu sw. Jakuba...” — czyli kilka uwag..., dz. cyt., s. 50-54.
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ciawskle] katedry pw. $w. Jana Chrzciciela tablicy z oznaczeniem «Drogi
$w. Jakuba», poswieconej przez Ojca Swietego Benedykta XVI. Po czym
sprzed katedry rozpoczeta si¢ niezwykta wedréwka — procesja ulicami
stolicy Dolnego Slaska, na ktdrej czele kroczyl, niosac relikwie $w. Ja-
kuba, ks. Stanistaw Czerwinski w asys$cie cztonkéw Bractwa $w. Jaku-
ba Apostota z Jakubowa. (...)”¢. Inny wymowny przyklad zwigzany jest
natomiast z uczestnictwem Bractwa $w. Jakuba Apostola w pielgrzym-
ce przewodnikow turystycznych do Czestochowy w 2008 r. Wtedy, to:
+(...) przedstawiciele bractwa uczestniczyli w Mszy sw. w Bazylice Jasno-
gorskiej, ktora byla ukoronowaniem XXIV Ogolnopolskiej Pielgrzymki
Przewodnikow Turystycznych. Warto tez w tym miejscu odnotowac, ze
w trakcie Najswietszej Ofiary na oltarzu wystawione byly przywiezione
z Jakubowa relikwie $w. Jakuba Apostota™.

Bez watpienia ogromne znaczenie dla dziejow sanktuarium w Jaku-
bowie, jak i catego ruchu pielgrzymkowego zwiqzanego ze ,Szlakiem
$w. Jakuba” w Polsce miata wizyta w naszej ojczyznie, w 2010 r. — Jubi-
leuszowym Roku Sw. Jakuba, ks. abp. Julidna Barrio Barrio z Santiago
de Compostela®. Oto fragment relacji z tamtych, pamietnych wydarzen
z pobytu ks. abp. J. Barrio Barrio w Jakubowie: ,(...) Na zakoniczenie tego
spotkania wierni wraz z Pasterzem naszej diecezji [bp. dr. Stefanem Reg-
muntem — przypis méj W.H.] oraz Gospodarzem compostelaniskiej katedry
odmoéwili wspdlnie modlitwe, po czym abp Barrio Barrio poblogostawit
wszystkich zgromadzonych relikwiami $w. Jakuba Starszego Apostota™.

Cze$¢ oddawana relikwiom sw. Jakuba Apostota, wiaze si¢ tez z waz-
nymi wydarzeniami zwigzanymi z funkcjonowaniem samego Bractwa
$w. Jakuba. Dla przyktadu, gdy w 2007 r. do Jakubowa przybyli z Wiel-
kiej Brytanii, przedstawiciele Confraternity of Saint James, to w trakcie
tej wizyty, czlonkowie obu bractw zgromadzili sie w kosciele na Mszy
Swietej: ,,(...) Na zakoniczenie wspdlnej modlitwy jej uczestnicy otrzymali
blogostawienstwo relikwiami apostolskimi” .

Osobny rozdziat w pielgrzymowaniu do sanktuarium w Jakubowie
od lat zapisywany jest przez patnikow zmlerza]qcych wspolnotowo, co-
rocznie z glogowskiej kolegiaty do ,,Zrédta éw. Jakuba” — ta specyficzna,
jak na compostelanska tradycje — pielgrzymka nawiazuje do dawnego
zwyczaju patniczych wypraw do tego cudami stynacego miejsca. Patnicy

¢ W. Hass, Otwarcie , Via Regia” [w:] ,,Aspekty...”, dz. cyt., 5 XI 2006, nr 45, s. IV.

7 W. Hass, Ku czci sw. Jakuba, [w:] ,,Aspekty...”, dz. cyt., 20 IV 2008, nr 16, s. V.

8 W. Hass, Arcybiskup Santiago de Compostela w naszej diecezji, [w:] ,Aspekty...”,
dz. cyt., 16 V 2010, nr 20, s. IV.

9 Tamze.

10°W. Hass, Goscie z Londynu, [w:] ,, Aspekty...”, dz. cyt., 21 X 2007, nr 42, s. II.
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idac droga jakubowa nie tylko oddaja cze$¢ relikwiom sw. Jakuba Apo-
stola, ale rowniez innych swietych, o co dbaja organizatorzy pielgrzymki,
tj. Bractwo $w. Jakuba Apostota, na czele z ks. kan. Stanistawem Czerwin-
skim oraz wspolpracujacy kaplani diecezjalni i ojcowie redemptorysci.
Oto fragment opisu przebiegu pielgrzymki z roku 2008: ,(...) Tradycyj-
nie wedréwke rozpoczeto w glogowskiej kolegiacie, gdzie w obecnosci
m.in. proboszcza tej parafii ks. Rafata Zendrana, ks. dr Aleksander Wal-
kowiak pobtogostawit patnikéw relikwiami $w. Jadwigi — Patronki Sla-
ska. Kolejnym miejscem postoju byta parafia pw. sw. Klemensa, gdzie ist-
niala mozliwos¢ przystapienia do sakramentu pokuty i adoracji relikwii
$w. s. Faustyny. Nastepnym punktem na pielgrzymiej drodze byla $wia-
tynia pw. sw. Wawrzynca, gdzie nabozenstwo poprowadzit gospodarz
parafii ks. Pawel Tokarczyk, udzielajac tez blogostawienistwa relikwiami
$w. Stanistawa Biskupa i Meczennika”"'.

Przypomnijmy tu, ze wraz z relikwiami $w. Jakuba Starszego Apostota
w 2005 r. do parafii w Jakubowie przywiezione zostaly z Rzymu réwniez
relikwie (,, particulas Ex Ossibus”): $w. Stanistawa Biskupa Meczennika oraz
$w. s. Faustyny Kowalskiej, przeznaczone rowniez dla kosciotow filialnych.
Z 2006 r. pochodza przekazane przez siostry ze zgromadzenia Siostr Ado-
ratorek Krwi Chrystusa z Bolestawca relikwie ich Swietej Zatozycielki, tj.
s. Marii de Mattias. W 2009 r. do sanktuarium w Jakubowie sprowadzone
zostaly z Warszawy relikwie $w. Zygmunta Szczesnego Felinskiego, a w ko-
lejnym roku — réwniez ze stolicy — blogostawionego ks. Jerzego Popietuszki
(,particulam ex ossibus” — obie relikwie). W 2011 r. z Krakowa do Jakubowa
przywiezione zostaly relikwie btogostawionego Jana Pawta II, dzi$ — $wie-
tego (,,particulam ex sanguine”). Natomiast w 2012 r. Zgromadzenie Corek
$w. Franciszka Serafickiego z Sandomierza przekazato do tego sanktuarium
relikwie blogostawionego ks. Antoniego Rewery. Relikwia, to , fragment tka-
niny z biretu” wspomnianego bfogostawionego.

Obecnie, wigkszos¢ z wymienionych tu relikwii bedacych w posia-
daniu sanktuarium w Jakubowie, umieszczonych jest juz w osobnych
relikwiarzach i wykorzystywana do praktyk religijnych. Charaktery-
stycznym wygladem wyrdzniajg sie¢ zwlaszcza wspomniane wyzej re-
likwiarze $w. Jakuba Starszego Apostota oraz relikwiarz sw. Jana Paw-
faIl, pozostate sa w ksztalcie krzyza badz nawiazuja formg do monstran-
ji, a kazdy z nich posiada przeszklenie umozliwiajace zobaczenie relikwii

' W. Hass, Pielgrzymowali wbrew pogodzie..., [w:] ,,Aspekty...”, dz. cyt,, 27 IV 2008,
nrl7,s. 1.

2 Dane na podstawie informacji i materiatéw przekazanych przez kustosza Sanktu-
arium $w. Jakuba Apostota w Jakubowie ks. kan. Stanistawa Czerwinskiego.
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przez wiernych. Fakt gromadzenia relikwii swietych i blogostawionych
w sanktuarium w Jakubowie stanat u podstaw pomystu stworzenia w tej
swiatyni kaplicy relikwii. Koncepcja ta wstepnie przewiduje przeksztat-
cenie i przystosowanie do tego celu bocznego przedsionka kosciota, do
ktorego prowadzi wejscie, od strony ,,wiezy — bramy”, a wiec od strony
gldwnej drogi. Najwazniejszym elementem wyposazenia tego pomiesz-
czenia miatby by¢ rodzaj ottarza z przygotowana odpowiednio zabezpie-
czong ekspozycja wszystkich relikwii. Powstanie tej kaplicy niewatpliwie
bedzie, kolejnym waznym etapem w upowszechnianiu kultu $wietych
i blogostawionych w tym sanktuarium®.

Wymownym swiadectwem ukazujacym znaczenie kultu $wigtych
i ich relikwii (oraz ich gromadzenia) w $wiatyni (i parafii) w Jakubowie
moze by¢, ten oto fragment wypowiedzi ks. S. Czerwinskiego z 2007 r.,
w ktérym odnoszac si¢ do osoby sw. Jana Pawtla I, méwit tak: ,(...) Czuje
jego swoista opieke, wsparcie w pracy duszpasterskiej, parafialnej. Pod-
jecie przeze mnie i wiernych dzieta odtwarzania «Szlaku sw. Jakuba»,
powstanie bractwa, propagowanie ruchu pielgrzymkowego — to tez in-
spiracja osobg i nauczaniem najwigkszego Pielgrzyma naszych czasow.
Posrednio to jego wstawiennictwu —jestem o tym przekonany — zawdzie-
czamy tez przywiezienie do naszej parafii relikwii pierwszego Apostota
Meczennika, $w. s. Faustyny i $w. Stanistawa, ozywienie Zycia religijnego
oraz propagowanie chrzescijanskiej kultury nie tylko u nas, ale i w jakze
zlaicyzowanej Europie. Wszystko to ku Bozej chwale”'*.

Odnotujmy jeszcze, ze informacje o tym, iz wspotcze$nie w Jakubo-
wie znajduja sie relikwie $w. Jakuba Starszego Apostota (pomijajac w tym
miejscu sprawe doniesient prasowych i internetowych), odnalez¢ moze-
my w wielu publikacjach, dla przykladu wspomnijmy tu przywolywana
juz wczesniej ksiazke Pielgrzymi na Drodze Sw. Jakuba. Przesztosc i teraz-
niejszos¢, pod redakcja Iwony Hodorowicz, Franciszka Mroza, wydana
w Krakowie, w 2009 r. przez Wydawnictwo ,,Czuwajmy”, czy tez opra-
cowanie: Camino Polaco. Teologia — Sztuka — Historia — Terazniejszos¢, tom 2,
pod redakcjaq Piotra Roszaka i Waldemara Rozynkowskiego, ksigzka ta
ukazata si¢ w Toruniu, w 2015 r., nakladem Wydawnictwa Naukowe-
go Uniwersytetu Mikotaja Kopernika®. Wzmianki o tych relikwiach
odnajdziemy réwniez w publikacjach w szczegodlnosci poswieconych

B Tamze.

14 Zycie jest pielgrzymka. Z ks. Stanistawem Czerwiriskim rozmawia Waldemar Hass,
[w:] ,,Aspekty...”, dz. cyt., 25.02.2007, nr 8, s. VL.

5 Pielgrzymi na Drodze sw. Jakuba..., dz. cyt., np. s. 50-51; P. Roszak i W. Rozynkowski
(red.), Camino Polaco. Teologia — Sztuka — Historia — Terazniejszo$¢, t. 2, Torun 2015, s. 150.
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wiasnie relikwiom, wymienmy tu ksiazki: Wielkie relikwie chrzescijaristwa
autorstwa Aleksandry Polewskiej wydanej w Krakowie, w 2012 r., przez
Dom Wydawniczy ,Rafael” oraz publikacje Andrzeja Datko zatytutowa-
na Ksigga relikwii z 2014, ktéra ukazala sig, takze w Krakowie, naktadem
Wydawnictwa M. Wazna role w upowszechnianiu informacji (drukiem)
o relikwiach apostolskich sw. Jakuba Starszego znajdujacych sie¢ w na-
szym kraju — zwlaszcza wsrdd patnikdw — pelnig tez przewodniki. Przy-
ktadowo w odniesieniu do Jakubowa, informuje o nich opracowanie: Dol-
noslaska Droga Sw. Jakuba. Przewodnik Pielgrzyma®.

Warto jednak w tym kontekscie ponowic¢ dzi§ pytanie o posiada-
nie przez parafie w Jakubowie relikwii $w. Jakuba Starszego Apostola,
sprzed omawianego tu okresu. Tym bardziej, ze jak stwierdza W. Rozyn-
kowski: ,,Jednym z przejawdw kultu $w. Jakuba Wiekszego jest kult jego
relikwii. W dotychczasowej historiografii badan nad kultem tegoz swie-
tego na ziemiach polskich zagadnienie to byto traktowane marginalnie
i nie doczekato si¢ osobnego monograficznego ujecia, gdyz nalezy ono
do trudnych badawczo. Na kwerende oczekuje z jednej strony rozlegly
pismienny materiat Zréodtowy, z drugiej zas badaniami trzeba obja¢ tak-
ze zachowane relikwie (relikwiarze) rozproszone po calej Polsce. Wydaje
sig, ze te ostatnie moga przyniesc¢ interesujace rezultaty (...)"*.

W przypadku genezy osrodka koscielnego w Jakubowie mamy wiele
znakéw zapytania. Tradycja dotyczaca tego miejsca wskazuje na bardzo
stare poczatki tej Swiatyni, majacej siegac¢ nawet X wieku, co ma potwier-
dza¢ miedzy innymi miejscowa kronika, wydana drukiem Kronika Jaku-
bowa, kosciota i szkoly zawarta w publikacji zatytulowanej — Kronika sank-
tuarium Sw. Jakuba Starszego Apostota w Jakubowie®. Istniejace watpliwosci
zrodlowe dotyczace tak tej kroniki, jak i innych lokalnych przekazow
(zwlaszcza w odniesieniu do genezy kosciota w Jakubowie) powoduja,
ze zachowujac nalezny dystans, wciaz za pierwsza, historyczna wzmian-
ke przyjmowac nalezy wspominany juz w réznych publikacjach zapisek
pochodzacy dopiero z czternastego stulecia®.

16 A. Polewska, Wielkie relikwie chrzescijanstwa, Krakéw 2012, s. 127; A. Datko, Ksigga
relikwii, Krakow 2014, s. 113.

17 E. Mendyk, Dolnoslgska Droga sw. Jakuba..., dz. cyt., s. 11.

8 'W. Rozynkowski, Relikwie sw. Jakuba Wiegkszego (?) w parafii sw. Wojciecha i $w. Kata-
rzyny w Boluminku — przyczynek do badarn nad relikwiami sw. Jakuba, [w:] P. Roszak i W. Ro-
zynkowski (red.), Camino Polaco..., dz. cyt., s. 145.

19 Kronika Jakubowa, koSciota i szkoty spisana przez Viktora Repetzkiego, proboszcza w Ja-
kubowie od 1904 do 8 marca 1921, ttum. W. Mazurek, [w:] Kronika Sanktuarium sw. Jakuba
Starszego Apostota w Jakubowie, Jakubdw 2010.

2 A. Walkowiak, Organizacja Kosciota na ziemi glogowskiej w wiekach srednich, [w:] Na
szlaku Sw. Jakuba... Z Jakubowa do Santiago de Compostela, praca zbiorowa, Glogow-Jaku-
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Warto w tym kontekscie przytoczy¢ fragment artykutu Aleksandry
Witkowskiej OSU zatytulowanego ,Wezwania $w. Jakuba Wigksze-
go Apostota w diecezji krakowskiej w sredniowieczu”, ktéra wyjasnia:
+(...) Zwiazek patrocinium sw. Jakuba ze starymi osrodkami koscielnymi
kaze zaliczy¢ je do wezwan wczesnie pojawiajacych sie w Kosciele pol-
skim i przetrwatych po dzien dzisiejszy. Przyjmuje si¢, iz do najstarszych
XI-XII-wiecznych kos$ciotow dedykowanych $w. Jakubowi Wigkszemu
na ziemiach polskich nalezaly nieistniejace dzi$ koscioty w Mogilnie
i w Lubiazu oraz przetrwaty koscidt parafialny w Nysie”?. Sam fakt na-
dania koSciotowi w Jakubowie wezwania sw. Jakuba Apostota (nie bez
znaczenia jest tez nazwa miejscowosci) jest dzi$ najczesciej uzasadniany
jego sredniowiecznymi poczatkami, potozeniem przy drodze oraz wiagza-
ny jest bezposrednio ze stawg tutejszego jakubowego zrédta®.

Czy zatem w tym miejscu, gdzie plynie woda tego lesnego Zrédta
$w. Jakuba, gdzie od wiekéw oddaje sie czes¢ Bogu w Trdjcy Jedynemu
w $wiatyni na wzgorzu, pod wezwaniem $w. Jakuba, gdzie przybywa
sie¢ miedzy innymi na odpust ku Jego czci, czy w tym wiasnie miejscu
znajdowaly sie tez — we wczesniejszych stuleciach — relikwie tego Apo-
stota?® Ks. Elisardo Temperan Villaverde zwraca uwagg, iz: ,(...) Trzeba
rowniez pamigtad, ze w starozytnosci kult Swietych byl zawsze lokalny,
zazwyczaj ograniczony do miejsca pochowku lub meczenstwa. Ale cie-
kawe jest to, ze pobozni wierni, ktdrzy nawiedzili te miejsca, przed po-
wrotem do swoich krajow zabierali ze soba jaka$ relikwie (np. czes¢ ko-
Sci, relikwie powstale przez dotkniecie albo odkruszong czastke grobu).

bow 2005, s. 15-19; J. Bilinski, Tysigclecie kosciota pw. Sw. Jakuba Apostota w Jakubowie 991—
1991 r., Jakubow 1991, s. 3; W. Hass, Sanktuarium §wi¢teg0 Jakuba..., dz. cyt., s. 24.

2 A. Witkowska, Wezwania sw. Jakuba Wigkszego Apostota w diecezji krakowskiej w Sre-
dniowieczu, [w:] R. Knapinski (red.), Kult $w. Jakuba Wiekszego Apostota w Europie Srodkowo-
-Wschodniej, Lublin 2002, s. 122; Por. A. Witkowska, Titulus ecclesiae. Wezwania wspotczes-
nych kosciotéw katedralnych w Polsce, Warszawa 1999, s. 166-172; A. M. Wyrwa, Patrocinia
kosciotow Sw. Jakuba Apostota Wiekszego w granicach historycznej Wielkopolski. Zarys problemu,
[w:] A.M. Wyrwa (red.), Camino de Santiago. Szkice historyczne do peregrynacji i dziejow kultu
$w. Jakuba Apostota Wigkszego, Lednica 2010, s. 73-84.

2 Kronika Jakubowa, kosciota i szkoly..., dz. cyt., s. 26-27; ]. Bilinski, Tysigclecie kosciota
pw. $w. Jakuba Apostota..., dz. cyt., s. 3; W. Hass, ,, Ku czci sw. Jakuba” — czyli o pielgrzymowa-
niu do Jakubowa (i przez Jakubow)... Szkic do dziejéw sanktuarium Sw. Jakuba Apostota w Jaku-
bowie, [w:] A. Jackowski, F. Mréz, L. Mroz (red.), 1200 lat pielgrzymek do grobu sw. Jakuba
w Santiago de Compostela, Krakéw 2013, s. 273-275.

2 ]. Bilinski, Tysigclecie kosciota pw. sw. Jakuba Apostota..., dz. cyt., s. 5; R. M. Gérniak,
Wstep, [w:] Kronika Jakubowa, kosciota i szkoly..., dz. cyt., s. 18-19; W. Hass, Dolnoslgska
Compostela, [w:] ,,Aspekty...”, dz. cyt., 20 IV 2003, nr 16; Tegoz, , Ku czci $w. Jakuba” — czyli
o pielgrzymowaniu..., dz. cyt., s. 271-272; etc.
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W wielu przypadkach wtasnie to nasuwato mysl o wzniesieniu kosciota
ku czci dawnego swietego. Dlatego miejsca, do ktorych w starozytnosci
oraz poéznym $redniowieczu dotarly relikwie, a w konsekwencji powstaty
koscioty dedykowane $w. Jakubowi, odsylaja nas do Zrodla, to znaczy
tego miejsca, gdzie wowczas mozna bylo nawiedzac jego gréb”*. Cho¢
nie posiadamy informagji, ktére mogltyby wigza¢ wzniesienie kosciota
w Jakubowie z przywiezieniem na te ziemie relikwii Apostota, to trud-
no sobie jednak wyobrazi¢, ze przez kolejne stulecia nikt z duchowych
gospodarzy tego miejsca (czy tez moze na przyklad — pielgrzymdéw?) nie
podjat sie ich sprowadzenia®. Tu nalezy znéw przywotac fragment arty-
kutu W. Rozynkowskiego, ktory wyjasnia: ,,Relikwie sw. Jakuba Wigk-
szego znajdowaly si¢ na ziemiach polskich juz od sredniowiecza. Do-
dajmy jednak, ze brakuje szczegdtowych badan nad tym zagadnieniem,
i jestesmy zdani, wylacznie na daleko idace uogdlnienia i przypuszcze-
nia. Poniewaz $w. Jakub nalezat w tym okresie do grona najbardziej po-
pularnych swietych, w tym byl patronem znacznej liczby $wiatyn pa-
rafialnych, to wrecz automatycznie nasuwa si¢ wniosek, ze zapewne,
przynajmniej w niektdrych tych swiatyniach, znajdowaty sie relikwie
tego $wigtego. Wydaje sie jednak, ze by¢ moze tylko poza nielicznymi
przypadkami, ktére — dodajmy — trudno nawet udowodni¢, nie zdarzyto
sie to. Taki wniosek wyprowadzamy gtownie z faktu braku dzisiaj in-
formagji o przechowywaniu w tych obiektach relikwii $w. Jakuba. Gene-
ralnie na podstawie dotychczasowego skromnego stanu badan jesteSmy
w stanie wysnuc wniosek, ze w sredniowieczu na ziemiach polskich byto
prawdopodobnie niewiele relikwii sw. Jakuba Wigkszego. Jest to oczy-
wiscie tylko przypuszczenie, ktdre oczekuje na naukowa weryfikacje.
(...)”*. Pamigtajac o powyzszych uwagach, siegnijmy do przywotywanej
tu juz Kroniki Jakubowa...”, w ktorej ks. Viktor Repetzki, pod koniec jej
IT czesci zatytutowanej Za panowania ksigzqt Slgskich (992-1163), ktdra
wbrew wskazanym datom, siega tez wydarzen z nastepnych stuleci, od-
notowuje miedzy innymi: , Pigkniata nasza $wiatynia. Mieszkanicow oko-
licznych wsi wzywaly do uczestnictwa w uroczystych mszach dzwony
bijace na wysokiej wiezy. Kosztowne skarby oraz drogocenne relikwie
kryly mury kosciota. Niejeden z dumnych rycerzy giat kark przed ma-
jestatem poteznego Boga. A cnotliwe damy ze szlacheckich rodow tkaty

2 E. T. Villaverde, Gréb przechowujgcy pamieé Apostota Jakuba Starszego. Kult i litur-
gia, ttum. P. Roszak, [w:] B. Migut (red. nauk.), Swiety Jakub z Composteli. Na pielgrzymich
szlakach Europy, Lublin 2010, s. 127.

# ]. Bilinski, Tysigclecie kosciota pw. sw. Jakuba Apostota..., dz. cyt., s. 5-8.

% W. Rozynkowski, Relikwie Sw. Jakuba..., dz. cyt., s. 149-150.
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oltarzowe ozdoby i kosztowne szaty dla stug tej bozej swiatyni, podczas
gdy mezczyzni oddawali si¢ zbrojnemu rzemiostu w czasie licznych za-
targodw lub bawili sie na polowaniach. (...)¥.

Zatem — jesli oprzemy sie o ten opis ks. V. Repetzkiego — mozemy
przyja¢, ze kosciot w Jakubowie posiadat , drogocenne relikwie” i jesli
tak, to czy zatem wsrdd nich byly tez relikwie apostota sw. Jakuba? I co
si¢ z nimi stato? Cho¢ ociera si¢ to prawie o truizm, trzeba przypomnie¢,
ze dramatyczna historia ziem $laskich w okresie nowozytnym znajduje
swoje odbicie rowniez w dziejach niewielkiego Jakubowa i tak na przy-
ktad Jan Biliniski w swoim opracowaniu, stwierdza: ,(...) W toku konflik-
tow religijnych, protestanci przejeli kosciét w 1571 r., odzyskany przez
katolikow w nastepnym wieku”?,

Natomiast przedstawiajac losy tej Swiatyni, autor ten, odnotowat dalej,
ze: ,,(...) Podczas wojny 30-letniej, w miejscowym kosciele ksigza katolic-
cy mieli prawo odprawiania nabozenistw. Zomierze szwedzcy, po zrabo-
waniu wot, zniszczyli ottarze. Z tym wydarzeniem wiaze si¢ zapis: «zot-
nierze wrzucali w ognisko ksiegi parafialne, a zaproszony ogien ogarnat
sgsiednig zabudowe»”%.

Ta wtasnie informacja mowiaca o dziataniach wojsk szwedzkich moze,
jak sadze, stanowic¢ propozycje odpowiedzi na pytanie, jak doszto do za-
giniecia (badz zniszczenia) relikwii*® znajdujacych sie (zapewne) wcze-
$niej w tym kosciele, jednak by to rozstrzygna¢ konieczne s doglebne
badania, zgodnie z wcze$niej wspominanymi tu postulatami®'.

¥ Kronika Jakubowa, koSciota i szkoty..., dz. cyt., s. 34-35.

% ]. Bilinski, Tysigclecie kosciota pw. sw. Jakuba Apostota..., dz. cyt., s. 3.

2 Tamze, s. 5.

% Obecnie w posiadaniu Sanktuarium $w. Jakuba w Jakubowie — jak poinformowat
ks. kustosz S. Czerwinski — znajduje sig relikwiarz Krzyza Swietego (XVIII w.), zagadnie-
nie to wymaga jednak odrebnego opracowania.

3 W. Rozynkowski, Relikwie $w. Jakuba..., dz. cyt., s. 149-150; A. Walkowiak, Orga-
nizacja Kosciota na ziemi glogowskiej..., dz. cyt., s. 19; W. Hass, ,Ku czci sw. Jakuba” — czyli
o pielgrzymowaniu..., dz. cyt., s. 275; Tegoz, Sanktuarium Swietego Jakuba..., dz. cyt., s. 24.
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The cult of relics in the Shrine of St. James the Apostle
in Jakubdéw — modernity, tradition, questions

Summary

This paper is devoted to the modern development of the cult of relics in the
Shrine of St. James the Apostle in Jakubdw. The fact that the relics of St. James
the Greater, Apostle were brought from the Holy See in July 2005 and their ve-
neration was initiated in the parish of Jakubdw is closely related to the opening
of the first Polish section of the Way of St. James. With the establishment of the
shrine in Jakubéw in 2007, the veneration of the relics of St. James the Greater be-
came one of the important manifestations of the enlivened cult of the Apostle. At
present, it is an important religious practice for pilgrims visiting the site. Typical
manifestations of the veneration of relics in the shrine include: presentation of
relics, blessing with relics and kissing of relics. Along with relics of St. James the
Apostle, the shrine is also the collection of the relics of other saints and blessed
figures, for example, St. Sr. Faustina or St. John Paul II. The issue of possible pre-
sence of the relics of St. James the Apostle in the church in Jakubdw during earlier
periods is an interesting matter which requires further research.

Were there relics present in Jakubdw before the 21st century? If so, what hap-
pened to them? These questions remain unanswered as for now.

Waldemar Hass, dr

Muzeum Archeologiczno-Historyczne
Glogoéw

Bractwo sw. Jakuba Apostota
Jakubow
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Pielgrzym otwarty
na Boga?

emat, ktérym sie tu zajme, narodzit si¢ z praktyki — z przygotowy-

wania pielgrzymdéw do drogi, towarzyszenia im w wedrowce i z od-
krywania wraz z nimi glebokiego sensu Camino — czyli w istocie z tego,
co stanowi misje Fundacji Idz Dalej, ktéra reprezentuje. W naszych
dziataniach czesto stajemy wobec kwestii otwartosci pielgrzymoéw ja-
kubowych na Boga. Zaznacze na wstepie, ze nie chodzi tutaj o sama
wiare w Boga (badz jej brak)!, ale o pewna postawe — wewnetrzny
stosunek wobec tematu Boga, ktdry zaobserwowac mozna takze pod-
czas indywidualnych wypraw i rozméw z pielgrzymami na Camino
de Santiago.

Obecnie wskazuje sie na Camino jako przykiad pielgrzymki postmo-
dernistycznej’. Pojecie to odnosi sie¢ do motywagji i form wspodtczesnego
pielgrzymowania, a oznacza — ujmujac najogolniej — sytuacje, w ktdrej tra-
dycyjnych religijnych pielgrzymdéw zmierzajacych do grobu $w. Jakuba
zastapili w znacznej mierze wedrowcy zainspirowani bardziej popkultu-
ra niz wiarg, turysci oraz , wieczni poszukiwacze” z duchowoscig uksztat-
towana przez idee ponowoczesnosci (postpielgrzymi). Cho¢ przemierzaja
oni ten sam szlak, co dawni patnicy, z poprzednikami taczy ich jedynie
trasa i sam akt wedrowania, reszta — tj. sens, motywy, cel i forma Camino

! Pomijam tu kwestie wiary pielgrzyméw, ktéra domaga sie osobnego opracowania.
Temat zawezam jedynie do ich postawy , otwartosci na Boga”.

2 Por. S. Burdziej, W drodze do Santiago de Compostela. Portret socjologiczny pielgrzymki,
Krakoéw 2005; Tenze, Pilgrims in the world of fate — pilgrims in the world of choice. Pilgrimages
to Czestochowa and Santiago de Compostela and New Age spirituality, ,Journal of Alternative
Spirituality and New Age Studies” (2008) nr 4, s. 42-50; M. Strzelecka, Camino de Santiago.
Antropologiczna analiza wspdtczesnego pielgrzymowania, doswiadczenie, motywacje pielgrzy-
mow dzis, Poznan 2011.
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sa kwestig ich indywidualnej konstrukgji, tak samo jak wtasciwa im du-
chowos¢, ktorej przejawy mozna po drodze zaobserwowac®.

Jednoczes$nie owa duchowos¢ postmodernistyczna jest dzis wy-
razem glebokiej pustki przesyconych materializmem spoteczenstw.
W zsekularyzowanym $wiecie Camino uosabia pragnienie sensu, tran-
scendengji i wewnetrznego glodu ,,czegos wiecej”. G1dd ten jest jednym
z najbardziej zaskakujacych fenomenow naszych czaséw i nie pozostaje
bez wptywu na fakt, Ze to wlasnie w zeswiecczonych spoteczenstwach
Zachodu swoj rozkwit przezywa tak pierwotna forma poboznosci, jaka
jest pielgrzymowanie.

Jak jednak wyglada kwestia otwartosci ludzi na Boga na Camino de
Santiago? Przedstawie ponizej kilka przyktadow zaobserwowanych
podczas moich wedréwek i poczynionych w konteks$cie pytania o to,
czy Camino sprzyja otwieraniu si¢ pielgrzymow na transcendengje. Jesli
tak, to jakie znaczenie ma w tym kontekscie sama droga do Composteli?
Co moze takiemu otwieraniu (si¢) pielgrzyma pomagac, a co przeszka-
dzac? I jak, wobec powyzszego, przygotowywac ludzi do owocnego
przezywania Camino? Oto zaledwie niektdre z pytan nasuwajace si¢
w podjetym temacie. Niestety, przy obecnym stanie badan nad du-
chowoscia pielgrzymow na Camino nie na wszystkie z nich jestesmy
w stanie odpowiedzie¢, a prezentowany artykut ma zaledwie charakter
przyczynkarski.

1. Camino i homo capax Dei

Otwartosc¢ czlowieka na Boga wyraza sie w teologii za pomoca formu-
ty homo capax Dei. Formuta ta uzyta zostata w Katechizmie Kosciota Kato-
lickiego (juz w pierwszym rozdziale) dla omoéwienia zagadnienia wiary
i wskazania na nieustajace poszukiwanie przez czlowieka ostatecznego
sensu zycia. Czytamy w Katechizmie: czlowiek ,zadaje sobie pytanie
o istnienie Boga swoja otwartosciq na prawde i pigkno, swoim zmysltem
moralnym, swoja wolnosciag i gtosem sumienia, swoim dazeniem do
nieskoniczonosci i szcze$cia”*. Innymi stowy, w wizji Kosciota, cztowiek
zdolny jest do poznania istnienia Boga poprzez przygladanie si¢ samemu
sobie, swojej naturze i dostrzeganie w sobie znakow »duchowej duszy«.
Poprzez badanie pragnien serca mozna, jak $w. Augustyn, dojs¢ do prze-
konania, ze nic w tym $wiecie nie jest w stanie nas zaspokoi¢ w sposob

* Tematem tym zajmowatam si¢ takze wczesniej — odniesienia do publikacji (Post-

pielgrzymi, Homo capax Dei na Camino, Torun, ksiazka).
* KKK 33.
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doskonaly -, niespokojne jest nasze serce dopoki nie spocznie w Tobie”>.
Poznanie samego siebie to zatem pierwsza , droga” do Boga.

Druga , droga” wedlug Katechizmu to swiat. Jego porzadek, piek-
no, ruch i przemiany odsytaja czlowieka do pytania o ostateczne zrédto
tego wszystkiego, co widzimy. Przywotajmy ponownie sw. Augusty-
na: ,Zapytaj piekno ziemi, morza, powietrza, ktore rozprzestrzenia sie
irozprasza; zapytaj piekno nieba... zapytaj wszystko, co istnieje. Wszyst-
ko odpowie ci: Spdjrz i zauwaz, jakie to pigkne. Piekno tego, co istnieje,
jest jakby wyznaniem (confessio). Kto uczynit cate to piekno poddane
zmianom, jesli nie Piekny (Pulcher), nie podlegajacy zadnej zmianie?”®
Réwniez wiec z natury rzeczy materialnych, poprzez — chciatoby
sie¢ powiedzie¢ — ,poznanie Swiata” czlowiek moze poznac istnie-
nie Boga (szczegdlna role odgrywa tu kontemplacja piekna, czyli via
pulchritudinis’).

Czas na refleksje nad samym soba, na namyst nad zyciem, mozliwo$¢
poznania pieknych zakatkéw Europy, przyrody, architektury, sztuki
i kontemplacje ich pigkna to jedne z podstawowych dobrodziejstw Ca-
mino. Naiwnym byloby jednak sadzi¢, ze w $wiecie, w ktérym zanika
zdolno$¢ do samorefleksji i wrazliwos¢ na kulture, w rozmowach piel-
grzymow kwestia istnienia badz nieistnienie Boga nalezy dzieki temu
do tematow wiodacych. Oczywiscie zdarzaja sie¢ od tej generalizacji
wyijatki (zwlaszcza w grupach pielgrzymujacych z duszpasterzem), ale
przecietny peregrino jest dzi§ zazwyczaj mocno utwierdzony w swoim
(a)teologicznym s$wiatopogladzie. Otaczajaca rzeczywisto$¢ nie odsyta
go do pytan domagajacych sie przemiany zycia, refleksja nie prowadzi
do radykalnych wnioskéw. Cho¢ motywy wspoélczesnego pielgrzymo-
wania sg tak samo liczne, jak przed wiekami (wiara, zwatpienie, kryzys,
choroba, pokuta, dziekczynienie, ciekawos¢, przygoda), to da sie zauwa-
zy¢, ze — ponownie ujmujac ogdlnie — tam, gdzie Sredniowieczni patnicy
szukali Boga, Jego taski, milosierdzia, cudu, tam postpielgrzymi szukaja
dzi$ przede wszystkim samych siebie. Szukaja doznan i doswiadczen,
zaréwno tych duchowych, transcendentnych, jak i zwyktych, ludzkich:

> Wyznania, I, 1, ttum. Zygmunt Kubiak, Warszawa 1992.

6 Sw. Augustyn, Sermones, 241, 2: PL 38, 1134.

7 Via pulchritudinis, o ktérej wielokrotnie nauczat papiez Benedykt XVI, to droga po-
znania Boga poprzez piekno i dzigki pieknu. To préba zbudowania ,mostu” prowadza-
cego wspotczesnego cztowieka od zachwytu nad pieknem do zrédta wszelkiego piekna,
jakim jest Bog. W innym miejscu formutuje koncept Camino de Santiago jako via pulchri-
tudinis na podstawie stow Benedykta XVI wypowiedzianych podczas jego pielgrzymki
do Hiszpanii w 2010 roku oraz dokumentu Papieskiej Rady Kultury z 2006 roku pt. , Via
Pulchritudinis. Uprzywilejowana sciezka ewangelizacji i dialogu”.
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uproszczonego zycia, sprawdzenia swoich mozliwosci fizycznych, jakiejs
blizej nieokreslonej ,zmiany”. Niewielu deklaruje wprost, ze w drodze
szukaja Boga. Jednym ze znamiennych obrazéw wspodtczesnego Camino
jest Msza $wieta, w ktorej uczestniczy zaledwie kilka 0séb, podczas gdy
dziesiatki innych, poszukujacych duchowego ,,czegos$”, przechodza obok
kosciotéw obojetnie.

Takie obserwacje rodza wiec watpliwos¢, czy termin capax Dei mozna
jeszcze stosowac dla okreslenia wspotczesnych postpielgrzymow? Czy
raczej dzisiejsi peregrinos nie sa juz otwarci na wszystko prdcz Boga?
Czy na Camino zamiast ku Bogu, nie zmierzaja po prostu we wszystkich
innych kierunkach, juz na starcie rezygnujac z poszukiwania prawdy
ukrytej w Swiecie i w nich samych?

Przyjmujac jednak, ze charakterystycznym rysem wspotczesnych
postpielgrzymow — tak samo, jak catej postmodernistycznej kultury — be-
dzie wewnetrzne niepoukladanie, ,,wichrowato$¢” znaczen i wartosci,
proponuje postawié pytanie o otwartos¢ na Boga wtasnie w takim kon-
tekscie i odnalez¢ w tym wszystkim ,, przeswity” na transcendencje, tropy
Boga na Camino.

2. Tropy Boga na Camino

Andrzej Kijowski wskazywal na dwa sposoby interpretacji tego co na-
zywal ,tropami Boga w zyciu” - z jednej strony mozna méwic¢ o Bogu
i wskazywac na Niego — na Tego, ktory przeszedt przed czlowiekiem
lub - z drugiej — méwic o cztowieku, ktdry idzie za Bogiem, tropiac Jego
obecnos¢ w swiecie. Te druga przestrzen postrzegam wiasnie jako miejsce
dla badan nad doswiadczeniem religijnym w przestrzeni wspotczesnego
Camino. Bo nawet postpielgrzym natrafia na tej drodze na $lady pytan
fundamentalnych, za ktéorymi moze podazy¢ (lub nie). Sq to w istocie
$lady/ ,tropy” pytan waznych, ukryte wsréd codziennych doswiadczen
wedrowki. Pobrzmiewaja one w pozornie pospolitych pytaniach, jak to
»dlaczego idziesz?”, ,skad jestes?”, , co ja tutaj robie?”. Rezonuja w opo-
wiesciach towarzyszy, ktorzy wzajemnie opowiadaja sobie historie zycia,
wlasnych poszukiwan i motywow wedréwki. To w tych historiach najta-
twiej zaobserwowac, jak wspotczesny pielgrzym wedruje tropem Boga,
jak Go poszukuje, czgsto nawet sam o tym nie wiedzac, albo jak przed
Bogiem ucieka.

Przedstawie tu zatem krotko kilka historii ludzkich poszukiwan na
szlakach do Composteli, probujac wskazac tropy Boga w ich doswiadcze-
niach Camino. Stanowia one swojego rodzaju , przeswity” na transcen-
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dencje wsrdd codziennosci drogi, , punkty otwarcia” na to, co ,poza”,
w tym, co jest pielgrzymim ,tu i teraz”. Nie wszystkie osoby, ktérych hi-
storie przytocze, zaliczytabym do typowych postpielgrzymdéw, niemniej
wszystkie razem pozwalaja ukazac szerokie spektrum Bozych tropéw
w przestrzeni Camino de Santiago.

a. Homo capax Alterus

Tina — Niemka, nie skoniczyla jeszcze trzydziestu lat. Spotkana na Via
de La Plata. Camino to jej urlop i sposdb na aktywne wakacje. Na widok
rozanca dyskretnie zadaje pytanie, co to jest, bo kojarzy jej sie z buddyj-
ska mala do medytacji. Jest nieochrzczona. Nikt z jej znajomych nie jest
w Kosciele. Pracuje jako fizjoterapeutka z ludZzmi po udarze — uczy ich
ponownie wykonywac najprostsze czynnosci — jes¢, chodzi¢, ubierac sie.
Zadziwia ja mdzg ludzki, ktory czasami , plata figle” — na przyklad, gdy
pacjent przestaje dostrzegac¢ polowe swojego ciata: mezczyzni gola poto-
we brody, kobiety maluja tylko jedno oko. , A jesli dusza istnieje i tylko
my nie dostrzegamy polowy zycia?” — pyta w drodze.

b. Poszukiwacz ,czegos wiecej”

Ruben — Hiszpan, skoniczyl trzydziesci dwa lata. Ateista. Po trzech la-
tach studiéw filozoficznych doszedt do wniosku, ze po tym kierunku nie
znajdzie pracy, ze ,wiecej prawdy jest w poezji, niz u filozofow”. Zmienit
studia na informatyke. Od kilku lat pracuje w banku w Niemczech. Ca-
mino przeszedl juz dwa razy. Szuka, cho¢ trudno jest mu jednoznacznie
okresli¢, czego. Koscidt uwaza za przestarzalg instytucje, skompromito-
wana w czasach Franco. Ale jest przekonany, ze ,w zyciu musi by¢ co$
wiecej, niz to, co jest”.

c. Glod duchowosci bez Kosciota

Dwie Niemki (ok. czterdziestu lat) wedruja Camino Frances z ksiazka
Paulo Coelho. ,Pielgrzym” — bestseller, ktéry rozstawit Camino jako dro-
ge ,wewnetrznego o$wiecenia”, zawiera ¢wiczenia medytacyjne majace
pomdc takie oswiecenie osiagna¢. Niemki zatrzymujq si¢ w ciagu dnia
i wykonuja ¢wiczenia. Inny peregrino przytula sie do drzewa, by zaczerp-
nac¢ , dobrej energii”. Jeszcze ktos inny thumaczy, ze przez Camino prze-
chodza ,linie mocy”, a jesli na stopach pojawiaja si¢ odciski, to dobry
znak, ,,bo uchodzi z cztowieka zta energia”.



92 AGNIESZKA JAWORSKA

d. Budowanie wiezi, szukanie korzeni

Osiemnastoletni Brytyjczyk idzie ze swoja matka po Camino Ingles. To
on zaproponowal droge, bo wczeéniej przeszedt ja jego ojciec. Od tam-
tej pory kazde osiagniecie syna kwitowat stwierdzeniem: , to wspaniate,
co zrobites, ale jeszcze nie przeszedles Camino”. Matka pochodzi z hisz-
panskiej Galicji, wyemigrowata do Londynu dwadziescia lat temu. Teraz
wedruje z synem do Composteli, wracajac w rodzinne strony, , przezy-
wajac” na nowo swoje korzenie. Podobnie Holenderka, ktorej rodzice
byli hiszpaniskimi emigrantami. Razem z mezem — oboje menadzerowie
miedzynarodowych korporacji — wzigli roczny urlop w pracy. Od progu
wlasnego domu w Rotterdamie idg do domu jej rodzicéw pod Santiago.
W Galigji rodza si¢ pytania o rodzing, o jej dawne dzieje — a co za tym
idzie — o zapamigtane wyrazy religijnosci: modlitwe ,Ojcze nasz”, pierw-
szq komunie i dalsze osobiste wybory, ktére uksztattowaty zycie juz poza
Kosciotem.

e. Kryzys

Piecdziesiecioletnia Czeszka, architekt i fotograf. Koniczy swoje Cami-
no Frances z zapisanymi trzema zeszytami notatek. Wyruszyla, gdy w jej
zyciu pojawito sie tapniecie. Najpierw nowotwdr kolana, potem zdrada
meza i rozstanie. Nie dokonczywszy kuracji wyruszyta na Camino, aby
przemysle¢ swoje zycie. Jest przekonana, ze Bég codziennie méwit do
niej przez matle rzeczy — ludzi, niespodziewane zdarzenia, piekno przy-
rody. Umacnial ja, by mogta wroci¢ do domu i uktadac zycie raz jeszcze.

f. Niespokojne serce

Inna Czeszka — trzydziestoletnia Jana — takze dla niej bezposrednim
impulsem do wyruszenia na Camino byt kryzys w zyciu osobistym. We-
dréwke rozpoczeta w Szwajcarii po rozstaniu z mezczyzna i utracie pra-
cy. Gdy spotykam ja na Camino del Norte, idzie juz trzy miesiace, pewne
sprawy zdazyla w sobie pouktada¢, inne dopiero odkrywa i, przerabia”
w drodze. Stawia sobie trudne pytania o relacje rodzinne, przebaczenie,
mitos¢. Na tydzien przed koncem drogi dzwoni do matki, zeby po raz
pierwszy w zyciu powiedzie¢ jej, ze ja kocha. Pyta tez o wiare, Koscidt,
o nieomylnos¢ Papieza, Trojce Swieta, o czystos¢ przedmatzenska.
Wszystko w tych kwestiach ja ciekawi, bo —jak wyznaje — nigdy nie czy-
tata zadnej religijnej ksigzki. Koniczy Camino z przekonaniem, ze chce
przyjac chrzest (co tez czyni w Wielka Sobote 2013 roku).
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3. Droga jako proces ,,otwierania” pielgrzyma

Z przedstawionych powyzej obserwacji mozna wysunac¢ pozytywne
wnioski dotyczace otwartosci postpielgrzymow na Boga, jednoczesnie
dostrzegajac, jak bardzo zawile sg ich motywacje i poszukiwania. Cho¢
poczatkowo nastawienie wedrowcéw moze by¢ rézne, droga implikuje
,zmiang horyzontéw”, a doswiadczenie duchowych dobrodziejstw Ca-
mino stopniowo buduje otwartos¢ na sprawy wewnetrzne. Otwartosc¢
ta przejawia si¢ w roznych formach pytan i poszukiwan duchowych, na
ktore odpowiedzi przychodza w czasie drogi lub po powrocie do domu.
Wydaje sig, ze pod tym wzgledem nie ma podziatu na tradycyjnych pat-
nikow i postpielgrzymdw, wszyscy wedruja ta sama droga, majaca swoja
dynamike i madros¢, i kazdemu droga oferuje mozliwos¢ glebszego na-
mystu nad swiatem i soba samym. W ten sposdb aktualizuje si¢ w piel-
grzymie najwazniejszy z wyznacznikdw pielgrzymowania - wewnetrzna
przemiana, ktora celnie zaobserwowat juz sredniowieczny autor Kodek-
su Kalikstyniskiego: , kto przychodzi smutny, odchodzi pocieszony”.

Budowaniu otwartosci na Boga sprzyja m.in. struktura i rytm drogi,
wymagajace od pielgrzyma podporzadkowania si¢ znakom i porzucenia
wlasnego planu co do tego, jak ma wyglada¢ wedréwka. Camino dziata
w tych, ktdrzy ucza sie dostrzegac zolte strzatki (te zewnetrzne i te du-
chowe) i cierpliwie przyjmuja kolejne etapy drogi: wychodzenie z domu
i porzucanie zabezpieczen, zmaganie pierwszych dni, ,wypalanie”, kry-
zys i przemiang, odnajdywanie nowego zycia wsrdd zielonych laséw
Galicji. Réwniez sam status pielgrzyma, przyjety ze wszystkimi konse-
kwencjami, sprzyja wewnetrznemu otwarciu. Uwaznos¢ w codziennym
trudzie, asceza dobrowolnie przyjetych ograniczen plecaka, prostota, co-
dzienna zmiana miejsca noclegu, pakowanie i rozpakowywanie bagazu —
pozwalaja rozezna¢ w sobie kondycje homo viator, zaktadajaca zjednej stro-
ny przemijanie i zmienno$¢ ,bycia w drodze”, z drugiej dazenie do celu
i pytanie o kres zyciowej podrdzy.

Camino dziata w pielgrzymie takze poprzez samotnosc i cisze, ktdre
pozwalajg ustysze¢ wlasne wnetrze. Niektdrych otwiera poprzez kryzys
i konieczno$¢ skonfrontowania sig z cierpieniem, bolem fizycznym, cho-
roba, a nawet Smiercia w drodze. Nie bez znaczenia jest tez zetkniecie sie
z pieknem, architekturg i sztuka, czyli $wiadectwami wiary tych, ktérzy

8 Tymi stowami autor Kodeksu Kalikstynskiego opisywat przemiane, jakq widziat
w pielgrzymach po zetknieciu z pigknem romanskiej katedry sw. Jakuba w Composteli.
Por. A. Lopez Ferreiro, Historia de la S.A.M.I. Catedral de Santiago, Santiago de Composte-
la 1902, s. 97.
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szli przed nami. I w konicu, pomagaja tez towarzysze drogi — wierzacy
pielgrzymi, Swiadkowie zywej wiary, ktorzy pokazuja rados¢ wspodlnoty,
wspieraja w trudach wedréwki, dziela z nami positki, wymieniaja do-
$wiadczenia i daza do wspdlnego celu.

To, co zaobserwowa¢ mozna w duchowosci postpielgrzymoéw na Ca-
mino to réznego rodzaju duchowe intuicje, ktérych jednak najczesciej
wspotczesni wedrowcy nie chea jednoznacznie utozsamiac z poszuki-
waniem Boga. Istnieje tez ciekawa zaleznos¢ na poziomie postrzegania
i przyjmowania doswiadczen drogi, ktére wymagaja konsekwencji i cze-
sto nie przyjmuja si¢ w ,niekonsekwentnych” zyciach postpielgrzymow.
Niczym , klacza” rozrastajace si¢ we wszystkich kierunkach jednoczesnie
bez zadnego porzadku i logiki, tak postpielgrzymi otwieraja si¢ na waz-
ne pytania, dostrzegaja tropy, ale rzadko sa w stanie za nimi podazy¢.
Przezywaja glebokie doswiadczenia, ktore nastepnie porzucaja i wspo-
minaja juz tylko jako ,magie Camino”, moment ,wewngtrznego stroje-
nia”?. Agnostycy Caminowi kwituja je potem potocznym stwierdzeniem
,to wlasnie droga”, ktdre oznacza, ze na szlaku do Composteli dziejq sie
czasem rzeczy niewytlumaczalne, zwykte sprawy pielgrzymoéw krzyzuja
si¢ ze sprawami, o ktdrych nie nalezy zbyt tatwo wyrokowac. A sa to
przeciez czesto te same momenty, w ktorych wierzacy rozpoznaliby $la-
dy Bozego dziatania'.

Najwieksze wyzwanie dla wewnetrznej otwartosci pielgrzyméw na Bo-
ga zdaje sie dzi$ leze¢ na poziomie konsekwencji w odpowiadaniu na
rodzace si¢ w drodze pytania i w mozliwosci zintegrowania ich w ,,po-
platanych” zyciorysach postpielgrzymoéw. To zarowno wyzwanie dla
duszpasterzy, pielgrzymoéw-chrzescijan, jak i wszystkich, ktorzy w taki
czy inny sposob pelnia postuge wobec postpielgrzymdéw na Camino.

° Por. H. P. Kerkeling, Najwazniejsza droga mojego zycia, Warszawa 2006.

10 Po raz kolejny zwracam tu uwage na potrzebe badan nad duchowoscia wspodtczes-
nych pielgrzymoéw. Zauwazmy, ze cho¢ w zakresie nauk socjologicznych coraz czesciej
podejmuje si¢ badania nad motywacjami pielgrzyma, probuje si¢ nakresli¢ jego socjolo-
giczny obraz, to na temat religijnosci i doswiadczenia religijnego pielgrzyméw na Camino
oraz ich dtugofalowych konsekwencji w dalszym zyciu wlasciwie nie wiele wiadomo. Ta-
kie badania miatyby znaczenie nie tylko dla Kosciota i duszpasterzy postugujacych piel-
grzymom, ale przyczyniltyby sie réwniez do rozwoju badan nad wspodtczesna religijnoscia
w ogdle.
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Pilgrim open to God?
Summary

The article is dedicated to the question of openness to God among contempo-
rary pilgrims on the Camino de Santiago. It present a brief reflection on postmo-
dern peregrinos’ capacity for faith. The approach to the theme is of theological and
practical nature. First part of the article provides a short overview of theological
approach to human openness to God, developed in the notion of “capax Dei”.
Next part deals with a question of postmodern spirituality and possibility to find
“traces” of transcendence in contemporary pilgrim’s approach to the Camino. In
the same part I provide several examples of how pilgrims on the way to Santiago
search for God while being far from calling it their personal ‘God-quest’. Never-
theless the spiritual intuitions of post-pilgrims contributes to a positive response
to the article’s main question. The last part of the article is dedicated to some
crucial elements of the pilgrimage to Compostela that allow modern walkers to
increase their capacity for faith and to experience their encounter with God.

Agnieszka Jaworska, dr
Fundacja IdZ Dalej
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Pielgrzymowanie jako
rytual na przykladzie
Camino de Santiago
wczoraj i dzis

., Pielgrzymowanie to nie wycieczka,
to nie turystyka, to akt religijny — to rytuat”

$w. Jan Pawet II

Wprowadzenie

Kazdy cztowiek doswiadcza w swym zyciu uczestnictwa w rdéznych
rytuatach. Wedtug autoréw Stownika jezyka polskiego, rytuat (tac. ri-
tus — Swiety), to: ,ustalony sposob postepowania, wykonywania czynno-
sci podczas obrzedoéw religijnych czy magicznych, uroczystosci itp. lub
zespot czynnosci, ktore przez swoja powtarzalno$¢ tworza zwyczaj”'.
Rytuat to takze pojecie zwigzane z zespolem czynnosci obrzedowych
wyrazonych przez gesty lub formuty® To takze zespoty symbolicznych
sekwengji sformalizowanych czynow (gestow) i wypowiedzi, ktore utoz-
samiane sg obrzedami’®. ,Rytuat stanowi dobrowolne wykonanie odpo-
wiednio uwzorowanego zachowania w celu symbolicznego oddziatywa-
nia na zycie powazne lub uczestnictwa w nim”*. Rytual zwigzany jest
bezposrednio z rytualizmem, co thumaczy sie kurczowym trzymaniem sie
pewnych tradycyjnych sposobéw w postepowaniu w obrebie grupy spo-
tecznej. Rytual mozna podzieli¢ na religijny i swiecki, ktory zwigzany jest
z sferg sacrum lub tabu.

! www.sjp.pl/rytua%C5%82 [dostep: 6.07.2016 r.].

2 N. Lemaitre, M. T. Quinson, V. Sot, Sfownik kultury chrzescijarskiej, Warszawa 1997, s. 270.

* M. K. Leniartek, Turystyka jako rytuat, Wroctaw 2011, s. 74.

* E. W. Rothenbuhler, Komunikacja rytualna. Od rozmowy codziennej do ceremonii medial-
nej, Krakow 2003, s. 45.
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Kazda religia monoteistyczna dopuszcza rézne rytuaty, ktére dokony-
wane s przez wiernych poddajacy sig ich formutom, jako obserwatorzy
lub czynni uczestnicy. Miedzy innymi w religii chrzescijaniskiej, kanony
rytuatow kultywuja katolicy indywidualnie i w grupach. Swoista gru-
pa poddawang rytualom sa pielgrzymi, ktérzy od wiekoéw udaja sie do
miejsc Swietych. Pielgrzymi podczas peregrynacji, oddaja sie rytuatom,
ktore obowiazuja wszystkich, odmawiaja nakazane modlitwy, czynia
prawidtowe gesty i ruchy a swym zachowaniem daja przyktad pokorne-
go i bogobojnego cztowieka.

Artykut mana celu, ukazanie rytuatéw zwigzanych z pielgrzymowaniem
Camino de Santiago, ktore dokonywali pierwsi pielgrzymi w drodze do grobu
$w. Jakuba i w jakiej formie przetrwaty do wspotczesnych czasow.

Glowne szlaki pielgrzymkowe sredniowiecznej Europy

Koscidt katolicki w okresie weczesnego Sredniowiecza, wyznaczyt dwa
miejsca loca sacra do ktoérych wiodly szlaki pielgrzymkowe. Pierwszy
w Santiago de Compostela, gdzie znajdowat si¢ grob sw. Jakuba Apostota
Starszego, do ktérego wiodta Camino de Santiago, drugi w Ziemi Swietej
zwigzany z zyciem i smiercig Jezusa Chrystusa. Wypadkowa tych szla-
kow byta trasa do Rzymu, gdzie $redniowieczni pielgrzymi nawiedzali
relikwie meczennikéw’. W XIV wieku teren Europy, pokrywata gesta sie¢
nowych szlakéw pielgrzymkowych, zwigzanych z nowymi miejscami
kultu. Wzrastajacy kult Meki Paniskiej, Matki Bozej i Swietych Meczen-
nikow, spowodowat powstawanie nowych sanktuariéw i osrodkow piel-
grzymkowych, do ktdérych zdazali pielgrzymi. Najbardziej oblegana trasa
przez pielgrzymow, stata si¢ droga do grobu $w. Jakuba Apostota na pot-
wyspie Iberyjskim — Camino de Santiago zwana dzi$ popularnie ,,gléwna

ulicg Europy”, czy ,najpiekniejsza droga swiata””.

Camino de Santiago

Pod wzgledem zasiegu przestrzennego, szlak pielgrzymkowy do gro-
bu sw. Jakuba Apostola Starszego w Santiago de Compostela, prowadza-
cy przez caly kontynent europejski, wiodt korytarzem transportowym ze
Wschodu na Zachod Europy®. Szerokosc¢ tego korytarza mogta dochodzic¢

® A.Jackowski, I. Sotjan (red.), Leksykon. Szlaki pielgrzymkowe Europy, Krakéw 2000, s. 5.

¢ J. Tanco, Historia pielgrzymowania do Santiago de Compostela, [w:] P. Roszak (red.), Cami-
no de Santiago — nie tylko droga. Historia w wspdtczesnosé Szlaku sw. Jakuba, Torun 2011, s. 107.

7 K. Belch, Najpickniejsza droga swiata, Przemysl 2015, s. 5.

8 J. M. Hotub, L. Mréz, Droga sw. Jakuba Via Regia, Podkarpacie, Jarostaw 2013, s. 8.
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do kilkudziesieciu kilometréw, gdzie na jego obrzezach w nieregularnej
odlegtosci znajdowaly sie¢ mniejsze osrodki pielgrzymkowe, ktore po-
Swiecone byly swietym i btogostawionym Kosciota katolickiego. Szlak
pielgrzymkowy wiédt wzdtuz szlakéw handlowych taczacych miasta,
ktore w sredniowieczu byty znaczacymi osrodkami handlu jak i miejsca-
mi skupisk patnikow. Szlakiem handlowym wykorzystywanym przez
pielgrzymdéw Camino de Santiago byta Droga Krélewska (lac. Via Regia)°.
,Glowna ulica Europy” stata sie trasq wiodaca z terenu Rusi Kijowskiej
przez Lwow, Jarostaw, Krakow, Wroctaw, na tereny Niemiec, Frangji a po
przekroczeniu pasma Pirenejéw, kierowata sie na zachdd do hiszpanskiej
Galigji®.

Poczatek drogi

Zanim polski pielgrzym udal si¢ w kilkumiesigczng pielgrzymke
do Santiago de Compostela, mial obowiazek zwroci¢ sie do kaptana,
proszac o sakrament spowiedzi, a nastgpnie przyja¢ komunie Swieta.
Oczyszczenie na duchu dokonywalo si¢ wedlug dokladnego rytuatu
stajac si¢ okazja do przegladu sumienia i otrzymania przebaczenia'.
Wyruszenie w daleka podroéz bylo zwigzane ze specjalnymi obrzedami
m.in. obejmowato blogostawienstwo pielgrzyma'? i przedmiotéw, kto-
re ze soba zabieral. Przed oftarzem gltéwnym lub bocznym (poswieco-
ny patronowi pielgrzyméw $w. Jakubowi czy sw. Mikotajowi), patnik
modlit sie tak dtugo, poki kaptan nie wreczyt mu znakow jego stanu:
sakwy, torby na ramie, plaszcza, kapelusza, worka na zywnosc¢ oraz kija
(kostura) pielgrzymiego®.

Rytuaty blogostawienistwa pielgrzyma, mogly rézni¢ si¢ w réznych
regionach szczegdtami', gdyz miejsce wreczenia pielgrzymich atrybu-

K. Orzechowska-Kowalska, Szlak Via Regia nosnikiem wybranych wartosci kulturo-
wych, [w:] Z. Makieta (red.), Via Regia — kupiecki szlak, Jarostaw 2007, s. 27-35.

10 J. M. Hotub, Dziatalnosé PWSTE im. ks. B. Markiewicza w Jarostawiu w promocji Dro-
gi Sw. Jakuba Via Regia w wojewddztwie Podkarpackim, [w:] B. Petrecka, S. Dyrda-Macialek,
K. Rejman (red.), Europa w ujeciu interdyscyplinarnym — spoteczeristwo, polityka, gospodarka,
turystyka, Jarostaw 2015, s. 29.

W F. i G. Lanzi, Pielgrzymka przez tysigclecia. Drogi Europy i Wtoch wiodgce do Rzymu:
miejsca i symbole, Warszawa 1997, s. 20.

2 1. M. Hotub, L. Mréz, Droga sw. Jakuba..., dz. cyt., s. 112.

B3 M. C. Paczkowski, Lex peregrinorum. Obowigzki, prawa i przywileje pielgrzyma, [w:]
P. Roszak, R. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia — Sztuka — Historia — Terazniej-
sz0$¢, Torun 2014, s. 29-30.

4 W niektérych regionach 6wczesnej Europy, pielgrzym wktadat wedtug rytuatu
czarna szate z czerwonymi krzyzami i pozbywat si¢ obuwia.
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tow dla ludzi mniej zamoznych realizowano w kosciotach parafialnych,
zas dla 0séb bogatszych w prywatnych kaplicach zamkowych czy klasz-
tornych, ktorych czesto byli fundatorami. Rytuat blogostawienstwa spra-
wowany przez osobe duchowng, odprawiany byl wedlug ceremonii
liturgicznej Kosciota katolickiego — ,, wykonania znaku krzyza, wyznania
wiary, odczytania wersetu pisma $wigtego nawiazujacego do pielgrzy-
mowania, blogostawienstwa i pokropienia woda $wiecong”.

Waznym dla pielgrzyma wywodzacego sie z wyzszych stanéw (oso-
ba duchowna, rycerz, szlachcic, mieszczanin), byto honorowe sptacenie
zaciagnietych dlugow, zobowiazan finansowych czy testamentowych na
wypadek smierci w czasie trwania pielgrzymki.W przypadku kandyda-
tow z nizszych stanow czy zyjacego pielgrzyma w zwigzku matzenskim,
kazdy z nich musiatl dodatkowo uzyskac pisemna zgode swego pana czy
wspotmatzonka. Bogatsi, udajacy sie na pielgrzymke otrzymywali tzw.
gleit od krola, polecajacy pielgrzyma jako przyktadnego katolika, kto-
remu winno si¢ okaza¢ wsparcie w organizacji noclegu, przeprawach
promowych, przejsciu przez mosty oraz zapewnieniu bezpieczenstwa.
W przypadku osob duchownych, pielgrzym , musial otrzymac pisemna
autoryzacje swego biskupa czy przeora”".

Warto dodac ze oprocz pielgrzymek intencyjnych stosowany byl zwy-
czaj , pielgrzymek zastepczych” z udziatem ,zawodowych patnikéw” oraz
~pielgrzymek delegowanych zapisem testamentalnym” w imieniu pry-
watnym czy danej wspdlnoty” . Pielgrzymka do Santiago oprécz elemen-
tu poboznosci zawierata w szczegolnych przypadkach element resocjaliza-
i przestepcow, ktorzy wyrokiem sadowym skazani byli na odbycie takiej
pielgrzymki. Przypuszczalnie takze i oni, mimo Ze szli z przymusu czy ,,za
pieniagdze”, poddawani byli rytualowi blogostawienistwa.

Warto zatem zadad pytanie, ilu wspodtczesnych pielgrzymow przyjmu-
je blogostawienstwo na drogg, ilu poswieca sprzet i ubior, a jaki procent
potencjalnych pielgrzymdéw reguluje zaciagniete zobowigzania.

Formy pielgrzymowania

Sredniowieczni pielgrzymi wykorzystywali w wiekszoéci swe nogi,
przemierzajac np. z Polski kilka tysiecy kilometrow pieszo, drogami lo-
kalnymi, gdzie zlokalizowane byty klasztory, szpitale, przytutki, hospicja
z ktorych korzystali peregrinos. Bardziej zamozniejsi patnicy wykorzy-

5 M. Robinson, Miejsca swiete, szlaki patnicze. Antologia pielgrzymowania, Poznan 2002,
s. 59.
16 M. C. Paczkowski (OFM), Lex peregrinorum..., dz. cyt., s. 29.
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stywali konie, karoce skracajac tym znacznie czas podrdzy, nocujac dla
wygody w hotelach, zajazdach czy zamkach. Pielgrzymi z pétnocnych
terenow wykorzystywali droge morska doptywajac statkami do iberyj-
skich portéw w Ferrol czy La Coruna, by w dalszej czesci, kontynuowac
pielgrzymia marszrute Drogq Angielskq czy Camino Primitivo.

Obecnie, pielgrzymi Camino de Santiago peregrynujq pieszo i konno.
Dodatkowo Biuro Pielgrzymkowe (hiszp. Oficyna del Peregrino) przy kate-
drze $w. Jakuba w Santiago de Compostela, wydaje certyfikaty uczestnic-
twa (fac. compostela), dla pielgrzymow przemierzajacych odcinki camino
przy uzyciu roweru i wozka inwalidzkiego".

Kierunek zachod i wschod

Sredniowieczny pielgrzym wkraczajac w nieznany teren, zdany byt na
sw¢j rozum, wskazania mieszkanicow danego terenu, czy rady powraca-
jacych pielgrzymow z Santiago de Compostela. Rytuat codzienny patnika
przewidywat wykonanie spraw typowo zwigzanych z funkcjonowaniem
organizmu, czasu odpoczynku i organizacji zywosci, ale takze udziat
w uroczystosciach kalendarza katolickiego. Dodatkowo pielgrzym
uczestniczyl we Mszy swietej, w nabozenstwach, odmawial modlitwy
dnia przy figurach swietych i przydroznych krzyzach. Rytualnym gestem
(ktory niestety zanika) byto rozpoczecie krojenia bochenka chleba, przez
wykonanie nozem znaku krzyza, czy ucalowaniem kromki lub okrusz-
koéw, ktore upadly na podloge. Swoistym rytuatem na terenie Polski byto
wyrazne zatrzymanie si¢ na modlitwe potudniowa Aniot Pariski, pozdra-
wianie nieznajomych staropolskim ,Szczes¢ Boze” i ,Niech bedzie po-
chwalony Jezus Chrystus”.

Przechodzac teren Niemiec, Francji czy Hiszpanii, pielgrzym dla bez-
pieczenstwa faczyl sie w liczniejsze grupy patnikow idacych w kierun-
ku zachodnim. Wspdlna marszrute na terenie Poétwyspu Iberyjskiego
wyznaczaty nie tylko utarte sciezki pelne pielgrzymow, ale dodatkowo
krzyze patnicze, koscioly i klasztory proweniencji $w. Jakuba. Wielce po-
mocnym na terenie Hiszpanii, byta ilos¢ punktéw noclegowych w schro-
niskach (hiszp. alberque), sie¢ szpitali, przytutkow oraz hospicjow, goto-
wych przyja¢ zmeczonych, gtodnych, zbtakanych i chorych pielgrzymodw.
W przypadku smierci pielgrzyma, wedtug zwyczaju, odzienie przypada-
fo karczmarzowi, zas ciatem zajmowali sie wspotbracia pielgrzymi, za-

7 F. Mroz, L. Mroz, Turystyka rowerowa na Drodze Swietego Jakuba — Europejskim Szlaku
Kulturowym, [w:] ]J. Sledzinska i B. Wlodarczyk (red.), Turystyka rowerowa w zjednoczonej
Europie, Wydawnictwo PTTK ,Kraj”, Warszawa 2012, s. 227-241.
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rzadcy szpitali, kapelani czy cztonkowie Bractw m.in. Dobrej Smierci, jesli
umierajacy wykonal testament ad hoc™.

Obecnie, niezwyklego przyjecia dozna¢ moze pielgrzym, idacy szla-
kiem francuskim, od obstugujacego hospicjum w opuszczonym klaszto-
rze przy sanktuarium San Juan de Ortega. Prowadzacy, czyni rytuat mycia
nog przybywajacym i zmeczonym pielgrzymom, niczym Chrystus, ktéry
obmyt nogi swoim Apostotom. Gest ten jest codziennym rytuatem pro-
wadzacego w stosunku do przekraczajacego prog hospicjum pielgrzyma,
bez wzgledu na narodowos¢ czy wyznanie®.

Rytuatem, ktéry wypetniaja dobrowolnie pielgrzymi na camino Fran-
ces jest dokladanie przyniesionych kamieni, réznych ksztattow i kolo-
row, pod krzyzem na Przeleczy Cruz de Ferro (1504 m n.p.m.). Rytuat
ten tlumaczy fakt upamietnienia ,kamieni ludzkich wyrzeczen, trudu
i tragedii”®.

Niepisanym rytuatem dnia codziennego pielgrzymow na Camino de
Santiago sa wspdlne kolacje pielgrzymoéw réznych narodowosci w al-
berque. Podczas tych biesiadnych spotkan, pielgrzymi zawigzuja miedzy-
narodowe przyjaznie, prowadza nocne dysputy, Spiewy czy tarice®.

Santiago de Compostela — miasto pielgrzymow i rytuatow

Miasto pielgrzymoéw — jak potocznie zwane jest Santiago de Compo-
stela, jest miejscem docelowym pielgrzymow jakubowych. Jak dawniej,
tak i obecnie swdj rozwoj zawdziecza milionom pielgrzymow przybywa-
jacych corocznie do grobu sw. Jakuba Apostola Starszego. Z pewnoscia
W sposob szczegolny, sredniowieczne zapisy licznych rytuatow, wyzna-
czaty szczegdtowe formy jak i gesty kazdego obrzedu, ktére w okrojonej
wersji stosowane sg obecnie przez pielgrzymoéw.

Juz samo dotarcie po kilku miesigcach podrozy na Monte de Gozo
(Wzgorze Radosci) zaznaczone bylo miejscem wykonania rytuatu. Miej-
sce, z ktorego pielgrzymi po raz pierwszy moga zobaczy¢ wieze katedry

8 M. C. Paczkowski (OFM), Lex peregrinorum..., dz. cyt., s. 40.

¥ M. Okon, W poszukiwaniu ,autentycznej” drogi do Santiago, [w:] 1. Hodorowicz,
F. Mroz (red.), Pielgrzymi na drodze sw. Jakuba. Przesztos¢ i terazniejszosé, Krakow 2009, s. 42—43.

20 www.mypielgrzymi.com/2013/07/21/magiczne-miejsce-cruz-de-ferro/ [dostep:
11.07.2016], Por. B. Matuszewska-Sulima, Pielgrzymki w drodze do grobu sw. Jakuba Apostota
w Santiago de Compostela w latach 2006-2008, [w:] I. Hodorowicz, F. Mréz (red.), Pielgrzymi
na drodze sw. Jakuba. Przesztos¢ i terazniejszosé, Krakow 2009, s. 60.

2 Autor odbywajac dwie pielgrzymki do Santiago de Compostela, doswiadczyt wie-
lu wieczorowych spotkan w albergue, kiedy wielojezyczna spotecznos¢ caminowiczéw
$piewala na przemian pie$ni swego narodu.
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$w. Jakuba w Santiago de Compostela, mobilizowato ich do rytualnego
obmycia swego ciatla w strumieniu Lavocolla. Zasada niepisang byto, by
pielgrzym wszedl do ,miasta pochowania Apostola, oczyszczonym na
ciele i na duszy”?. Obecnie, zaden z pielgrzymow nie szuka tego histo-
rycznego zrodla, a wykonywany w sredniowieczu rytuat oczyszczenia,
obecnie zanikl.

Wejscie do katedry pw. sw. Jakuba z gtéwnego placu — Plaza del Obra-
doiro uwarunkowane bylo rytuatami wyrazajacymi pokute i wdziecznos¢
$w. Jakubowi za szczesliwe zakonczenie peregrynacji. ,W dawnych cza-
sach, gdy pielgrzym wchodzit do $wiatyni, byt uderzany przez straznika
rozga w plecy, co stanowilo pokutne upomnienie”?. Znaczacym rytua-
fem wywodzacym si¢ ze sredniowiecza, byl i jest powitalny gest dotknie-
cia reka posagu kamiennego sw. Jakuba znajdujacego sie w przedsionku
$wiatyni Portico Della Gloria (Portyk Chwaty). Charakterystyczne utoze-
nie palcow pielgrzyma, wyznaczaja wglebienia wykonane przez miliony
pielgrzyméw w twardym materiale skalnym, ,potem trzeba uklekna¢
i w kamienne paszcze wlozy¢ obie rece, czotem zas dotkna¢ kamiennej
figury — to wszystko, aby wzmocnic site umystu i zapewnic sobie pomysl-
nos¢”?!. Obecnie nie wszyscy patnicy pamiegtaja o tym rytuale, wchodzac
do katedry kieruja swe kroki przed gléwny ottarz>.

Z pewnoscig doniostym rytuatem dokonywanym w jej wnetrzu, jest
oddanie hotdu relikwiom $w. Jakuba w podziemnej krypcie prezbite-
rium, poprzez zarliwg modlitwe przed srebrnym relikwiarzem. Wcho-
dzac po schodkach do gérnej czesci oftarza, doktadnie nad grobem Apo-
stota, realizowany jest kolejny rytualny gest powitania, tj. objecia rekoma
rzezby $w. Jakuba nakrytego peleryna ze srebra i wysadzanej drogimi
kamieniami®*. Rytuatem pielgrzymoéw z odleglych wiekéw, byto zatoze-
nie swego kapelusza na glowe $wigtego czy umieszczenie Jego korony
na swojej skroni”. Obecnie pielgrzymi obejmuja tylko przez kilka sekund
rzezbe, bedac troskliwie monitorowani przez pracownikéw ochrony ka-

2 A.Jaworska, U kresu Camino. Obyczaje pielgrzymoéw i kompostelariska , geografia wiary”,
[w:] P. Roszak, R. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia — Sztuka — Historia — Teraz-
niejszoéé, Torun 2014, s. 145.

2 A. Jackowski, L. Sotjan (red.), Leksykon..., dz. cyt., s. 151.

# www.santiago.defi.pl/index.php?i=zrédto [dostep: 12.07. 2016].

» Autor przebywajac w roku 2012 i 2013 w katedrze, nie wykonat tego rytuatu ze
wzgledu na prowadzone prace konserwatorskie przy kolumnie.

% E. Temperan, Santiago de Compostela — miasto na koricu swiata. Zarys historii katedry
compostelanskiej, [w:] P. Roszak (red.), Camino de Santiago — nie tylko droga. Historia i wspot-
czesno$¢ Szlaku $w. Jakuba, Torun 2011, s. 76.

7 A.Jaworska, U kresu Camino..., dz. cyt., s. 151.
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tedry. Rytuat zakladania swego kapelusza, ze wzgledéw higienicznych
jak i szacunku do $wietego, niestety zanik.

Uczestnictwo we Mszy sw. (hiszp. Missa del Peregrino) w poludnie
w Katedrze pw. $w. Jakuba i przyjecie Komunii $w., bylo i jest dopelnie-
niem obowigzku kazdego pielgrzyma katolika. W uznaniu, za poniesiony
trud pielgrzymow, przedstawiciel biura pielgrzymkowego przy katedrze,
zgodnie z odwiecznym rytuatem, odczytuje narodowosc¢ i liczbe przyby-
tych w tym dniu pielgrzymdw, do grobu sw. Jakuba Apostota Starszego.
Dopetnieniem pobytu w $wiatyni, na zakoniczenie Mszy swietej podczas
szczegdlnych uroczystosci, dokonuje sie rytualnego okadzenia pielgrzy-
méw dymem najwiekszej kadzielnicy $wiata botafumeiro®. Sredniowiecz-
ny obrzed wypuszczenia woni kadzidta, oprocz celu religijnego miat dru-
gie znaczenie. Mocna won kadzidta, rozchodzaca sie po calej katedrze,
przewyzszala nieprzyjemny zapach jaki pozostawiali sredniowieczni
pielgrzymi. Wymuszony obrzed szczegolnej dezynfekgji, zabijat przykry
zapach pielgrzymoéw i w tej formie przetrwat do naszych czasow lecz juz
w formie obrzedu religijnego okadzania, podczas ktérego chor katedral-
ny wykonuje hymn do $w. Jakuba.

Rytualne palenie odziezy pielgrzyma majacy podtekst dezynfekcji
jak i religijny, dokonywano za zgoda wtadz duchownych, w palenisku
umieszczonym na dachu Katedry z obawy przed szerzacymi si¢ choroba-
mi zakaznymi®*. Zwyczaj palenia odziezy na dachu katedry w obecnym
czasie zanikt.

Obecnie, pielgrzym bedacy w przestrzeni starego miasta, po cere-
moniach religijnych w katedrze i po odebraniu certyfikatu odbycia piel-
grzymki (fac. compostelka), realizuje rytual wspolnej kolacji z przyjaciotmi
w restauracji miejskiej, ktora jest forma pozegnalnego spotkania z osoba-
mi z ktérymi sie¢ wspolnie wedrowato.

Finis terra i droga powrotna

Nieodtacznym elementem pielgrzymki do grobu $w. Jakuba stala si¢
tradycja udania sie do legendarnego w sredniowieczu miejsca zwanego
,koniec swiata”. Oczywiscie chodzi tu o przyladek Cabo Finisterre, ktory

% Kadzielnica (waga 80 kg, wys., 1.6 m) uruchomiana jest specjalnym urzadzeniem
przez osmiu mezczyzn (hiszp. tiraboleiros); patrz. E. Temperan, Santiago de Coppostela —
miasto na kovicu swiata. Zarys historii katedry compostelariskiej, [w:] P. Roszak (red.), Camino de
Santiago — nie tylko droga. Historia i wspdtczesnos¢ Szlaku Sw. Jakuba, Torun 2011, s. 81.

» E. T. Villaverde, 1200 lat pielgrzymowania do Santiago de Compostela. Powody pielgrzy-
mowania, [w:] A. Jackowski, F. Mréz, L. Mroz (red.), 1200 lat pielgrzymek do grobu sw. Jakuba
de Compostela, Krakéw 2013, s. 76.
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w $redniowieczu wyznaczal magiczne miejsce, stad ciekawos¢ ludzka,
zmuszala pielgrzymow przejscia z Santiago dodatkowo 100 km by tam
dotrzeé. Wierzono, ze linia horyzontu Oceanu Atlantyckiemu jest linig
dzielaca zycie i $mier¢, granica miedzy zagrozeniem a bezpieczeristwem?™.

Do szczegdlnego rytuatu nalezato tam, palenie odziezy przez piel-
grzyma, obmycie ciata w wodach oceanu, przybranie nowej szaty, sym-
bolizujac $mier¢ starego czlowieka i narodziny nowego®'. Uzupelnieniem
pobytu pielgrzyma w tym miejscu bylo poszukiwanie muszli (pecten Ma-
ximus L.), ktora stata sie symbolem ukonczenia Camino de Santiago. Powrdt
do miejsca zamieszkania z zawieszong na ptaszczu lub przyczepiona do
kapelusza muszlg, potwierdzato dojscie do grobu $w. Jakuba w czasie
1 przestrzeni.

Pielgrzymi, ktérzy odbyli peregrynacje do grobu $w. Jakuba, zapisem
testamentalnym wyrazali wole swego pochoéwku w stroju pielgrzyma.
Znaleziska archeologiczne w kilku przypadkach na terenie Polski, po-
twierdzaja taka decyzje zmarlych patnikow.

Podsumowanie

Pobozni pielgrzymi peregrynujgcy Drogami $w. Jakuba z chwila pod-
jecia decyzji o jej rozpoczeciu, do czasu jej zakonczenia, wykonywali
i nadal wykonuja liczne rytualy pielgrzymie. Kazdy z nich z nalezytym
pietyzmem poddaje sie ich zakresowi, wypelniajac postanowienia, kto-
rych nie neguja i przyjmuja w calosci, jako spetnienie dazen i zachowan.
Swa postawa nawiazuja do tradycji swoich poprzednikow, ktorzy po-
dobnie czynili w Sredniowieczu na Camino de Santiago. Z pewnoscia tresci
zapisane w kazdym rytuale zbiorowym czy indywidualnym, dodatnio
wplywaja na przebieg uczestnictwa ich w camino.

Wprowadzenie do pielgrzymowania licznych rytuatéw dla pielgrzy-
mow caminowych, stalo sie¢ momentem wzmocnienia wiary katolikéw
za$ dla niewierzacych i poszukujacych Boga decyzja ich zrozumienia
a w przyszlosci wdrozenia w swe zycie. Obecnie na caminowych sciezkach
pojawiaja sie ,,pseudo pielgrzymi” czy typowi ,turysci z muszlg”, ktérzy
rytualne obrzedy i gesty traktuja marginalnie, a ich zachowanie odbie-
ga od prawidlowej postawy pielgrzyma realizujacy taka forme rytuatow.
Warto zatem zadad pytanie Czy tradycja stosowania rytuatow przetrwa w ko-
lejnych latach na Camino de Santiago?, Czy wspotczesny zglobalizowany swiat

% A. Jackowski, I. Sotjan (red.), Leksykon..., dz. cyt., s. 21.
1 Obecnie rytuat ten stosujg nieliczni pielgrzymi, gdyz widniejacy obok nieoficjalne-
go paleniska znak informuje, ze palenie odziezy grozi karq w wysokosci 100 euro.
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z zachwianym Swiatem wartosci nie odrzuci form i tresci rytualnych gestow wy-
konywanych przez pierwszych pielgrzymow?

Pilgrimage as ritual the example of the Camino de Santiago
yesterday and today

Summary

Every human being a participant of the pilgrimage, experiencing participa-
tion in the rites and rituals. A specific example of event rituals of pilgrimage in
the Middle Ages became famous Camino de Santiago. Approved by the rituals
of the Catholic Church, supported by the tradition of pilgrimage, they survived
thanks to the millions of pilgrims bound for the grave of St. Elder James the Apo-
stle in the Cathedral of Santiago de Compostela.

The article is a form of restoration of memory, what rituals force the medieval
Catholic pilgrims and contemporary as today Peregrinos cultivates a form of
godliness. It is partially shaken world of rituals survive in the coming years on
the Way of St. Jacob?

Jacek Marian Hotub, mgr

Bractwo sw. Jakuba przy Sanktuarium Grobu BoZego
Przeworsk

Uniwersytet Rzeszowski

Rzeszow
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Melodia muszli

sw. Jakuba czyli muzyka
katedry w Santiago

de Compostela

owi sig, ze melodia z konch oceanicznych $w. Jakuba, ktére nor-
Py malnie nosza ze soba pielgrzymi, jest styszana wszedzie, pogte-
biajac ich wiare, odsuwajac w dal podstepnych wrogow; (sprawiajq ze —
przyp. ttum.) uderzenia gradu, $wist wiatru i gwattowna burza staja sie
$wiatecznym grzmotem, podmuchy wiatru staja si¢ fagodne i przyjazne,
sity powietrza zostaja pokonane”’.

Melodia muszli — znaku Camino de Santiago, ktora teraz mozna ku-
pi¢ na poczatku wedréwki, a nie — jak dawniej — wygrzebac z piasku na
Finisterrae, towarzyszy pielgrzymom rytmicznym stukotem o sprzacz-
ke plecaka. Te dzwieki z kazdym krokiem nabieraja innego znaczenia,
poszerza sig ich skala, ukladaja si¢ w coraz to inng modlitwe, fraze, me-
lodig, piesni...

Kiedy niosac pielgrzymie prosby i dziekczynienia schodzimy z Mon-
te do Gozo i przez Puerta del Camino, waskimi uliczkami zblizamy sie
do katedry sw. Jakuba witajq nas dzwieki muzyki. W zaulkach placow
w poblizu katedry rozbrzmiewa glos fletéw, skrzypiec, bebenkow, gita-
ry... Pie$ni wykonywane przez przybytych tu wczesniej pielgrzymow
i studentéw raz dzwiecza radoscia dotarcia do celu pielgrzymki, to znow
przyciagaja stuchajacych nostalgiczna nutg. Bo to i zal opusci¢ Santia-
go i do domu daleko. W przejsciu kolo patacu arcybiskupdéw zazwyczaj
dudziarz gra ludowe melodie z Galicji. Gitas to po prostu gajdy inaczej
dudy, ktoére jednakowo popularne sa w Hiszpanii, jak i na Pélwyspie Bal-
kanskim czy w réznych czesciach Polski. Wstepujac na plac Obradoiro
grupy pielgrzymow przysiadaja na krawezniku i — czesto z towarzysze-

! Codex Calixtinus, ks. III, rozdz. 4 — cytat za komentarzem do nagrania Canto de
Ultreia CD Gaudia Musica Antiga 2010, z ang. ttum. Anna Stypka.
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niem gitary — Spiewaja piesni swojego kraju, dzielac si¢ w ten sposob swo-
im szczeéciem i rados$cia z innymi patnikami oraz turystami odwiedzaja-
cymi Compostele.

Przekroczywszy prog barokowej fasady sw. Jakuba zatrzymujemy
sie¢ przy Portico de la Gloria — Portyku Chwaty. W najwyzszym tuku
archiwolty zatrzymane w kamieniu zostaly dzwieki dawnych instru-
mentdéw: harfy, psalterium, fidel, organistrum... To ponad Drzewem
Jessego i figura $w. Jakuba postaci 24 Medrcow Apokalipsy stroja
instrumenty. Ciekawostka jest, iz w latach 90. XX wieku wszystkie te in-
strumenty zrekonstruowano doktadnie, facznie ze zdobieniami na kor-
pusach i rozetami pudel rezonansowych. Koncert wykonywany na tych
instrumentach musiat brzmie¢ niezwykle przenoszac stuchaczy wstecz
o osiem wiekow.

W gtownej nawie katedry, zanim dotrzemy do grobu sw. Jakuba, za-
trzymuja nas dZwigki organdw. Maja one rozbrzmiewac —jak ustalita ka-
pitula komposteliariska — na Mszy $w. dla pielgrzymow o godz. 12.00
i nieszporach 0 19.30, a takze przy wszystkich wigekszych uroczystosciach
powinny towarzyszy¢ spiewowi wiernych. Korpusy tutejszych organéw
znajduja sie po dwoch stronach nawy. Zadziwiaja w nich tzw. horyzon-
talne trabki hiszpanskie czyli piszczatki jezyczkowe ustawione poziomo.
Zwyczaj takiego ustawienia piszczatek zrodzit si¢ wiasnie w Hiszpanii
w epoce baroku i rozprzestrzenit sie pézniej w krajach Europy zachod-
niej. Te barokowe organy katedralne wykonali w latach 1705-1709 Mi-
guel de Romay i Antonio Alfonsin. Ale obecnie pozostaly z nich tylko
nieliczne piszczalki, bowiem w 1977 r. wloska firma Mascioni (Cuvio-
-Varese, Italia) przebudowata instrument, a w roku 2005 zatozyla elek-
tronike. Stot gry posiada 42 glosy dla trzech manuatéw oraz 16 dla sekcji
pedatu. Obecnie na karcie pamieci mozna zapisa¢ 2490 kombinacji reje-
strow organowych.

Soboér Watykanski II Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum Con-
cilium K1 120 mowi , W Kosciele taciniskim nalezy mie¢ w wielkim po-
szanowaniu organy piszczatkowe jako tradycyjny instrument muzyczny,
ktorego brzmienie ceremoniom koscielnym dodaje majestatu, a umysty
wiernych podnosi do Boga i spraw niebieskich. (Inne natomiast instru-
menty mozna dopusci¢ do kultu Bozego wedtug uznania i za zgoda kom-
petentnej wladzy terytorialnej, stosownie do zasad art. 22, § 2, 37 i 40,
jezeli nadaja sie albo moga by¢ przystosowane do uzytku sakralnego, je-
zeli odpowiadaja godnosci swiatyni i rzeczywiscie przyczyniaja si¢ do
zbudowania wiernych)”2.

2 www.zaufaj.com/sobor-vaticanum-ii-/344.html [dostep 1.06.2016 r.].



MELODIA MUSZLI SW. JAKUBA CZYLI MUZYKA KATEDRY W SANTIAGO DE COMPOSTELA 111

Ale instrumentem, ktéry od wiekdw rozbrzmiewal w $wiatyniach
jest glos ludzki. Zatem i obecnie ceniony on jest w kosciele. Spisany
w Sredniowieczu Codex Calixtinus (XII w.) zawiera utwory jedno-, dwu-
i trzyglosowe, ktore zwigzane byty z liturgia jakubowa. A wiec juz wtedy
musieli w katedrze egzystowac $piewacy wykonujacy te muzyke. Jednak
pierwsze wzmianki o kapeli dziatajacej w katedrze kompostelianskiej po-
chodza z okresu renesansu. Wiadomo tez, iz w XVI w. oprdcz kanonikéw
wykonujacych chorat gregorianiski nazywany tu canto llano istniat chor
chtopiecy Spiewajacy muzyke polifoniczng. Z czasem powstata tez kape-
la instrumentalna sktadajaca sie z instrumentéw smyczkowych i detych.
Stanowisko maestro di capilla obejmowali wybitni hiszpanscy muzycy
i kompozytorzy jak np. w XVII w. José de Vaquedano — zakonnik na-
lezacy do zakonu trynitarzy. Oprdcz licznych utworéw polifonicznych
napisal on 47 villancicos, z ktérych 26 specjalnie na swigto Jakuba Apo-
stota. W 1718 roku stanowisko kapelmistrza objat przybyty tu z Salaman-
ki Antonio Yangiias, pdzniej zajmowali je cenieni kompozytorzy Diego
de las Muelas i Pedro Rodrigo. Pod koniec XVIII wieku Melchor Lopez
pozostawil wiele dziel skomponowanych specjalnie dla katedry w Com-
posteli, a szczegdlnie wymienianym kompozytorem konca wieku XIX —
cho¢ krétko zajmowal stanowisko kapelmistrza — jest Santiago Tafall,
znany gléwnie z kompozycji maryjnych. W wieku XX wsréd kapelmi-
strzow przewijaja sie takie nazwiska muzykow jak Nemesio Garcia Carril
y Xavier Méndez, a przede wszystkim Manuel Soler. Ten kompozytor
znany jest m.in. z Hymnu do $w. Jakuba Apostota, ktéry od roku 1920 jest
oficjalnym hymnem katedry kompostelianiskiej, spiewanym na mszach
przeznaczonych dla pielgrzymow i wszelkich uroczystosciach.

Obecnie w katedrze dzialaja trzy zespoty muzyczne.

Capilla de Musica kontynuuje dawne tradycje Spiewacze, przeksztal-
ciwszy sie z zespotu meskiego w chor glosow mieszanych. Gtéwnym
jego obowiazkiem jest uswietnianie $§piewem uroczystosci katedralnych.
Do repertuaru chdéru obecny dyrygent Miro Moreira wiacza nie tylko
dzieta uznanych kompozytoréw, lecz takze stara si¢ wprowadzac utwo-
ry wspotczesne, zachowujac przy tym réwnowage pomiedzy dawng
a wspolczesna epoka. W sktad zespotu wchodza takze instrumentalisci
wykonujac czesto wspdlnie z chérem dzieta oratoryjne.

Escolania Angeles de Compostela to chér dzieciecy, w ktérym $piewaja
i chtopcy i dziewczynki. Zlozona w 1964 przez Mariano Pérez Gutiérreza,
a reaktywowana w 2008 r. i prowadzona od tego czasu przez José Lu-
isa Vazqueza Escolania daje mtodziezy mozliwos¢ pierwszego kontaktu
z prawdziwg sztuka, z muzyka najwyzszego rzedu. Zespol uczestniczy
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w licznych wydarzeniach w zyciu katedry i ubogaca liturgie. Chor wie-
lokrotnie brat udziat w konkursach i festiwalach muzycznych zaréwno
w Hiszpanii, jak i poza jej granicami, wystepowat takze z zespotami in-
strumentalnymi m.in. z Filharmonig Galicia.

Coro Cardenal Quiroga to najmlodszy zespdt w katedrze utworzony
z inicjatywy Kapituly w Santiago de Compostela. Gléwnym jego zada-
niem jest wspieranie $piewu wiernych, ale zespdt juz dat sie poznac takze
w zyciu miasta, biorgc udziat w wielu jego projektach.

Tak wiec nasyciwszy uszy spiewami katedralnych zespotéw, w kto-
rych repertuarze sa takze utwory zawarte w ostatniej ksiedze Codexu
Calixtinus wracamy na plac Obradoiro przed katedra. Swigto Jakuba
Apostota obchodzone jest szczegdlnie uroczyscie. Procesji z niezwyklej
wielkosci figurami towarzysza nabozne piesni. Ale rado$¢ tego Swieta
znajduje tez ujscie w spiewach i taricach wszelkiego rodzaju; poczawszy
od hiszpanskich passacaglli, poprzez villancicos, po rock, rap i najwy-
myslniejsze tarice zebranych przed swiatynia pielgrzymow.

,,Cudownosc i wielka rados¢ wypelniaja serca tych, ktorzy patrza na gru-
py pielgrzyméw czuwajacych dokota czcigodnego ottarza blogostawionego
$w. Jakuba. Z jednej strony Germanie, dalej Frankowie i mieszkancy Italii,
wszyscy skupieni w gromadzie, trzymaja w rekach zapalone swiece, kto-
rych $wiatto rozjasnia wnetrze katedry, tak jak rozjasnia je storice w pogod-
ny dzien. Kazdy czuwa uwaznie wraz ze swymi rodakami. Jedni graja na
cytrach, inni na lirach, bebenkach, dudach, skrzypkach, trabkach, harfach,
violach brytyjskich lub galijskich rottach albo psatteriach. Jeszcze inni spie-
waja podczas czuwania, optakuja swoje przewiny, $piewaja psalmy i rozdaja
jalmuzne biednym. Rozbrzmiewaja rdzne jezyki z roznych rejonéw $wiata
i w réznych jezykach stychac ptacz. «Nie jest to mowa ani nie sg to stowa, Nie
dochodzi z ich strony zaden dzwigk» (Ps 19, 4). I tak tez przebiega to czuwa-
nie w calej swojej bogatej roznorodnosci. Jedni odjezdzaja, inni przyjezdza-
ja przywozac rozne dary. Jesli nawet ktos przyjezdza smutny, to wyjezdza
szczesliwy. Panuje nieustajacy nastrdj powagi, a sama uroczystosc jest pelna
godnosci; dzien i noc czczona jest cudowna figura w duchu radosci i triumfu,
szczescia i uniesienia, wérdd ciaglych Spiewow”>.

Taki opis znajdujemy w I ksiedze Codexu Calixtinus. Tak bylo w sre-
dniowieczu, podobnie jest i teraz. A kiedy juz wrécimy do domu, mo-
zemy wstucha¢ si¢ w melodie muszli $w. Jakuba. Moze nie stycha¢
W niej szumu morza, ale na pewno ustyszymy radosne dzwieki kate-
dry w Santiago de Compostela.

* Codex Calixtinus, ks. I, rozdz. 17 — cytat za komentarzem do nagrania Canto de Ultreia
CD Gaudia Musica Antiga 2010, z ang. ttum Anna Stypka.
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The Melody of Concha of St. James — Music of Catedral
in Santiago de Compostela

Summary

Sounds of a variety of instruments played by pilgrims gathered around the
cathedra, students, and street performers welcome to Santiago de Compostela.
Portico de la Gloria, with stone elders from the Book of Revelation tuning their
instruments, is seen first after entering the cathedral. The sound of the pipe or-
gan, situated at both sides of the nave, fills the temple inside and Spanish trum-
pets pipes, arranged horizontally, call into prayer at St James’ tomb. During so-
lemn masses, the organ accompanies the faithful and the choirs, which adorn the
liturgy with music.

A musical ensemble performed in the Cathedral already in the Renaissance.
In the sixteenth century, in addition to professional musicians, there was a chil-
dren ensemble performing polyphonic music. Today, there are three ensembles
affiliated with the Cathedral: Capilla de Musica (mixed choir), Escolania Angeles
de Compostela (children choir) and Coro Cardenal Quiroga (a group supporting
congregational singing). The evening procession celebrating the Vigil of St James
Feast in July is accompanied not only with prayers but also with joyful dance,
music, and singing.

Ttumaczenie: Renata Pasternak-Mazur

Barbara Karpata, mgr

Schola Cantorum Cracoviensis
Krakow

Bractwo sw. Jakuba Apostota
Wiectawice Stare
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Integracja europejska,
a rozwoj turystyki
na Szlaku sw. Jakuba

Wstep

Turystyka to dynamicznie rozwijajaca si¢ czes¢ gospodarki. Rosnaca
zamoznosc spoleczenstw krajow europejskich pozwala mieszkaricom
na podrézowanie do innych panstw Europy i swiata, co utatwia integra-
cja w ramach Unii Europejskiej, w szczegdlnosci swobodny przeptyw lu-
dzi, ale tez coraz lepszy dostep do informacji.

Szlak sw. Jakuba to Sredniowieczna droga patnicza, ktorej celem jest
grob sw. Jakuba Starszego w Santiago de Compostela w Hiszpanii. Jej
znaczenie zmalalo w XX wieku z uwagi na wojng domowa w Hiszpa-
nii i dyktature generata Franco. Demokratyzacja kraju i wstapienie do
Wspdlnot Europejskich pozwolito na nowo odkry¢ szlak, najpierw przez
Hiszpandw, pézniej przez mieszkancow innych panstw Europy. Dalsze
rozszerzanie UE, strefy Schengen, ulatwienia w podrdzowaniu stato sie
waznym czynnikiem rozwoju szlaku.

Niniejsza praca, na podstawie analizy istniejacej literatury przedmiotu
oraz danych statystycznych Biura Pielgrzymoéw w Santiago de Compo-
stela na przestrzeni lat 1987-2015 ma pokazac¢ wpltyw rozwoju EWG i UE
na ruch turystyczny na Szlaku $w. Jakuba w Hiszpanii. Do celéw pracy
zaliczy¢ nalezy ukazanie wplywu wstapienia Hiszpanii do EWG na ruch
turystyczny na Szlaku, istnienia strefy Schengen na wzrost ruchu tury-
stycznego na Szlaku, a takze okreslenie sity wplywu wstapienia Polski do
UE i do Strefy Schengen na liczbe Polakéw na Szlaku.
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Informacje o Szlaku $w. Jakuba

Szlak $w. Jakuba (w jezyku hiszpanskim Camino de Santiago) to kaz-
da droga patnicza prowadzaca do Santiago de Compostela w hiszpan-
skiej Galicji. Geneza pielgrzymowania siega IX wieku, kiedy to, zgodnie
z tradycja, odkryto w tym miejscu gréb $w. Jakuba Starszego. Santiago
de Compostela bardzo szybko stalo si¢ jednym z trzech gtéwnych miejsc
(wraz z Rzymem i Jerozolima), do ktdrych pielgrzymowali chrzescijanie
w $redniowiecznej Europie'.

Samo okreslenie Szlak Swietego Jakuba nie oznacza zadnego konkretne-
go szlaku turystycznego. Definicja szlaku turystycznego zaproponowa-
na przez Andrzeja Stasiaka mowi, ze jest to ,0znakowany ciag obiektow
krajoznawczych, zlokalizowanych wzdiuz ogdlnodostepnych drég, po
ktorych poruszaja si¢ turysci wlasnymi lub publicznymi $rodkami loko-
mogji lub tez droga lub $ciezka wiodaca przez atrakcyjne turystycznie
obszary, miejscowosci, obiekty, przystosowana do réznych form tury-
styki kwalifikowanej”? Szlak swietego Jakuba to tak naprawde zbiorcza
nazwa dla wielu istniejacych szlakéw patniczych na catym kontynencie
europejskim, ktére wioda do grobu Apostota®. Najpopularniejsze szlaki
bedace czescia tego systemu to te znajdujace sie na Pétwyspie Iberyjskim:
Droga Francuska (Camino Frances), tradycyjnie rozpoczynana we francu-
skim Saint-Jean-Pied-de-Port, biegnaca przez Pireneje, Pampelune i Leon,
Droga Pdtnocna (Camino del Norte) z Irun przez Bilbao, Santander i Gi-
jon, Drogi Portugalskie (Camino Portugues), m.in z Faro, Lizbony i Porto,
Camino Primitivo przecinajace Gory Kantabryjskie, Camino via de la Plata
z Sevilli, czy Camino Finisterre y Muxia, bedace tradycyjnym przediuze-
niem Drogi ,,na koniec swiata”. Drogi Jakubowe zyskuja tez na znaczeniu
w innych krajach europejskich — Via Regia biegnaca od granicy polsko-
-ukrainskiej przez Krakow, Opole, Wroctaw do Zgorzelca i dalej przez
Niemcy i Francje az do polaczenia sie z Camino Frances, Droga Zytawska
(m.in. Zittau, Praga, Pribram), Drogi Bawarskie (np. Ostbayerischen Jakob-
sweg), Le Chemin du Puy en Velay (najpopularniejsza we Francji), drogi
szwajcarskie®.

! J. Ga¢, Szlak Francuski do Santiago de Compostela, Pelplin 2011, s. 7.

2 A. Stasiak, Produkt turystyczny — szlak, , Turystyka i Hotelarstwo”, nr 10 (2006), s. 12.

* K. Suchecki, Internet, jako punkt informacji turystycznej na Szlaku sw. Jakuba — rola Zrédet
internetowych w poszukiwaniu informacji przez pielgrzymow, [w:] J. Gotuchowski, Z. Spyra,
J. Maciag (red.), Nowe media i technologie w komunikacji marketingowej — obszary zastosowan
1 kierunki badan, Katowice 2015, s. 295.

* www.camino.net.pl/camino-europa [dostep 20.01.2016r.].
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Integracja europejska — geneza

Integracje, rozwazajac aspekt polityczny, rozumie sig jako proces jed-
noczenia mniejszych terytorialnie jednostek (w tym panstw) w wieksze
organizmy. Integracja europejska to pojecie, ktore zwyklo sie przypisy-
wac procesom jednoczenia po II wojnie $wiatowej, jednak taka idea nie
jest bynajmniej pomystem XX wieku i siega nawet do czasow Imperium
Rzymskiego, ktore to podbito znaczny obszar kontynentu®.

U podstaw idei integracji lezata che¢ zachowania pokoju i unikniecie
wojen, a takze interesy i ambicje wltadcow. W $redniowieczu byli to kro-
lowie, ksigzeta, czy papieze. Prekursorami idei integracji europejskiej
niejednokrotnie byli katoliccy swieci, wielcy mysliciele i wybitni wlad-
cy. Przyktadem moze by¢ sw. Tomasz z Akwinu, ktéry zaproponowat
pomyst idealnego ustroju spotecznego na zasadzie zhierarchizowane-
go spoteczenistwa na czele z monarcha, ktory jednak mialby podlega¢
papiezowi, uznajac, ze tylko papiez jest gwarantem pokoju. Podobne
pomysty miat Dante Alighieri, ktory jednak byt zwolennikiem rozdzia-
tu Kosciota od panistwa. Czesto przywotuje sie¢ (a wrecz mitologizuje)
préby zjednoczenia narodéw zyjacych na kontynencie europejskim
Karola Wielkiego, w ktorego imperium narzucono wladze cesarska
i religie katolicka, ale takze przeprowadzono reformy w sferze admi-
nistracyjnej oraz doprowadzono do przemian kulturowych, w tym po-
wstania poczucia wspdlnoty wsrdd ludow, ktdre zamieszkiwaly obszar
panstwa®.

Intensyfikacja dziatani prointegracyjnych nastapita po II wojnie swia-
towej, ktdrej doswiadczenia pchnety do idei jak najdtuzszego zachowania
pokoju na kontynencie, co nie byto wcale tatwe z uwagi na tworzaca si¢
dwubiegunowos¢ (kapitalistyczny zachdd, socjalistyczny wschdd) swia-
ta. W 1948 roku powotlano Europejska Organizacje Wspotpracy Ekono-
micznej (OEEC), ktora miata dystrybuowac srodki w ramach planu Mar-
shalla. Wspotpraca w dziedzinie obronnosci zaowocowata powstaniem
rok pdzniej NATO (w ktérym oprocz panstw europejskich uczestnicza
USA i Kanada). W tym samym roku powotano Rade Europy — klasyczna
organizacje miedzynarodowa, w ramach ktorej miata funkcjonowac mie-
dzyrzadowa wspodltpraca panstw. Jednak Rada Europy nie jest uznawana
za wyrazny sukces ruchu paneuropejskiego, cho¢ przyczynila sie ona do
przyjecia wielu waznych aktow prawnych, powszechnie przyjetych i ra-

® Z.Mach, M. Natanek, Historyczny wymiar integracji europejskiej, [w:] K. A. Wojtaszczyk
(red.), Integracja europejska, Warszawa 2011, s. 47.
¢ Tamze.
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tyfikowanych w wielu panstwach europejskich, gwarantujacych prawo-
rzadnosc’.

Integracja europejska — od EWWiS do UE

Rada Europy byta sporym rozczarowaniem, jednak rzady europejskie
nie wyrzekly sie idei integracji. Uznano, ze proces jednoczenia Europy
musi si¢ odbywac stopniowo i ewolucyjnie. 5 maja 1950 roku ogloszono
plan Schumana, ktory zaktadal uwspolnotowienie przemystu ciezkiego,
gtéwnie produkcji niemieckiej i francuskiej. W 1951 roku podpisano trak-
tat paryski, a w 1952 roku powstata Europejska Wspdlnota Wegla i Stali,
sktadajaca sie z szeSciu cztonkdw zatozycieli: Belgii, Francji, Luksembur-
ga, Holandii, Wloch i Zachodnich Niemiec®.

Funkcjonowanie Europejskiej Wspolnoty Wegla i Stali byto bardzo
pozytywnie odbierane przez panstwa cztonkowskie i zaczeto sie zastana-
wiac nad poszerzeniem porozumienia na inne gatezie gospodarki. W dniu
25 marca 1957 roku podpisano traktaty rzymskie. Pierwszy z nich ustana-
wial EWG - Europejska Wspolnote Gospodarcza, a drugi EUROATOM —
Europejska Wspolnote Energii Atomowej. Porozumieniem w sprawie
EWG miano realizowa¢, w ciagu kilku lat, zniesienie barier handlowych
na obszarze Wspdlnoty. Zdecydowano si¢ tez na utworzenie wspolnego
rynku i wprowadzeniu swobody przeptywu osob, ustug, dobr i kapitatu.
Cta w handlu towarami przemystowymi mialy by¢ znoszone etapami.
Ostatecznie zniknely na obszarze panstw cztonkowskich w 1968 roku’.

Pierwsze rozszerzenie Europejskiej Wspdlnoty Gospodarczej nastapi-
o w 1973 roku, kiedy do EWG wstapily Wielka Brytania, Dania i Irlandia.
W 1981 do Wspolnoty przyjeto Grecjg, a w 1986 Hiszpanie i Portugalie,
co byto wynikiem m.in. demokratyzacji panstw pdtwyspu iberyjskiego.

Rok wczesniej doszto do podpisania porozumienia o zniesieniu kon-
troli granicznych miedzy Belgia, Holandia, Luksemburgiem, RFN i Fran-
¢ja (Uktad z Schengen). Na poczatku bylo to miedzypanstwowe poro-
zumienie poza prawem europejskim. Na poziomie wspolnotowym akt
zaczal obowiazywac dziesiec lat pdzniej™.

Do przyspieszenia integracji europejskiej przyczynifo si¢ podpisanie
Jednolitego Aktu Europejskiego (JAE) w 1986 roku. Dokument ten zo-

7 Tamze, s. 49-54.

8 www.uniaeuropejska.org/europejska-wspolnota-wegla-i-stali/ [dostep 19.01.2016 r.].

 Z.Mach, M. Natanek, Historyczny wymiar integracji europejskiej, dz. cyt., s. 55-58.

10 M. Zdanowicz, A. Doliwa-Klepacka, Zmiany zasad w ruchu osobowym, [w:] M. Zda-
nowicz (red.), Polska w Schengen, Biatystok 2009, s. 11-12.
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bowigzywal panstwa cztonkowskie do intensyfikacji integracji oraz do
stworzenia wspolnego rynku do konca 1992 roku. Akt wzmocnit tez
pozycje, stworzonego wczesniej, Parlamentu Europejskiego, ustanowit
Rade Europejska. Byta to formalizacja szczytow gltow panstw i szeféw
rzadéw panstw Wspolnoty'!.

Na kanwie JAE powstal zamyst utworzenia Unii Europejskiej. Doszto
do podpisania w Maastricht w 1992 roku Traktatu o Unii Europejskiej,
okreslanego jako dokument przetomowy, ktéry EWG zmienit na Wspdl-
note Europejska i powotat do zycia Unie Europejska (bez osobowosci
prawnej, ktéra miata Wspdlnota). Dokumentem tym ustanowiono m.in.
obywatelstwo Unii Europejskiej (funkcjonujace obok obywatelstwa na-
rodowego). Przyjeto takze tréjfilarowq strukture dziatalnosci UE: I filar —
ponadnarodowa integracja gospodarcza, Unia Gospodarcza i Walutowa,
II filar - Wspolna Polityka Zagraniczna i Bezpieczenstwa, III filar — wspot-
praca w dziedzinie Wymiaru Sprawiedliwosci i Spraw Wewnetrznych'2.

W 1995 roku do UE wstapily Austria, Szwecja i Finlandia (pomyst
cztonkostwa odrzucita w ogélnonarodowym referendum Norwegia). Pod
koniec XX wieku rozpoczeto negocjacje z krajami bytego bloku wschod-
niego (m.in. z Polska). Potencjalne rozszerzenie na wschdd byto duzym
wyzwaniem do UE, czego wynikiem bylo przyjecie Traktatu nicejskiego,
ktéry miat przygotowaé Wspolnote na tak duze rozszerzenie.

Poczatek XXIto dalszy rozwoj UE. W 2002 roku w obiegu fizycznym po-
jawita sie nowa waluta — euro, ktora zaczeto sie postugiwa¢ w dwunastu,
sposrdd pietnastu krajow Wspolnoty (euro nie przyjely Wielka Brytania,
Szwecja i Dania). W dniu 1 maja 2004 roku do Unii Europejskiej przyjete
zostaly kolejne kraje. W najwigkszym rozszerzeniu w historii uczestni-
czyly: Polska, Republika Czeska, Stowacja, Wegry, Litwa, Lotwa, Esto-
nia, Cypr, Malta i Stowenia. Rok p6zniej odrzucono (m.in. przez Francje
w referendum) tzw. Konstytugji dla Europy, co spowodowato prace nad
nowym traktatem — z Lizbony. Mimo problemow ratyfikacyjnych, udato
si¢ go przyja¢ i wszedt w zycie 1 grudnia 2009 roku. Unia Europejska
stala sie organizacja miedzynarodowa z osobowoscia prawna. Wczesniej,
bo 2007 roku nastapita kontynuacja wschodniego rozszerzenia, kiedy do
UE wstapily Rumunia i Bulgaria. Ostatnie, jak na razie rozszerzenie, do-
konato si¢ w 2011 roku — Unia powigkszyta si¢ o Chorwacje. Tym samym
liczba panstw czlonkowskich osiagneta 28".

11 Z. Mach, M. Natanek, Historyczny wymiar integracji europejskiej, dz. cyt., s. 65.
12 Tamze, s. 65—68.
13 Tamze, s. 69-77.
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Turystyka w polityce Unii Europejskiej

Turystyke uznaje si¢ za zjawisko spoteczne, kreujace réoznego rodzaju
potrzeby, ktérych zaspokojenie jest mozliwe dzieki podazy ustug tury-
stycznych. Turystyka nie jest pojeciem jednowymiarowym. Nalezy ja roz-
patrywac interdyscyplinarnie — pod wzgledem geograficznym i ekono-
micznym, a takze kulturowym i socjologicznym'. Zaspokajanie potrzeb
turystycznych najczesciej odbywa sie poprzez realizacje ustug turystycz-
nych, zwykle poprzez wyspecjalizowane organizacje i przedsiebiorstwa'.

Parlament Europejski, zgodnie z Rezolucja w sprawie turystyki i roz-
woju [2004/2212 (INI)] uznaje turystyke za czynnik wzrostu gospodarcze-
go, czynnik ochrony srodowiska i zachowania dziedzictwa kulturowego,
czynnik zdrowia publicznego i edukacji oraz czynnik rozregulowania
i naduzyc®. W polityce Unii Europejskiej szczegdlny nacisk ktadzie si¢
na rozwoj turystyki zréwnowazonej. Przyjmuje sig, ze turystyka, co do
zasady, pozytywnie wptywa na wzrost i poprawe zatrudnienia, szcze-
golnie wsrdd ludzi miodych i kobiet. Niezwykle istotna jest dbatos¢
o bezpieczenstwo w turystyce, zaréwno ze strony zagrozen naturalnych,
jak i terrorystycznych. Wiele przedsiewzig¢ turystycznych jest dofinan-
sowywanych ze $rodkow unijnych, szczegodlnie, gdy spelniaja zasady
rozwoju zréwnowazonego, czyli korzystnie wplywaja zaréwno na sfere
ekonomiczna, jak i spoteczna i Srodowiskowa.

Nalezy rowniez pamiegtaé, ze turystyka w duzej mierze polega na
przemieszczaniu sie ludzi. Czynnikiem, ktory bardzo korzystnie wptywa
na rozwoj turystyki w ramach Unii Europejskiej jest swoboda przeptywu
osob i Uktad z Schengen utatwiajacy przekraczanie granic wewnetrznych
Unii i pozwalajacy na szybsze i prostsze wyjazdy do innego kraju UE,
w tym wyjazdy turystyczne.

Rozwoj turystyki na Szlaku $w. Jakuba

Szlak $w. Jakuba, po $redniowiecznym rozwoju pielgrzymowania do
Santiago de Compostela, w kolejnych wiekach stat sie troche zapomnia-
ny. XX wiek to wojna domowa w Hiszpanii i dyktatura generata Franco,

14 Z. Kruczek, Polska. Geografia atrakcji turystycznych, Krakow 2009, s. 7.

5 K. Suchecki, CSR w turystyce — analiza spotecznej odpowiedzialnosci przedsigbiorstw tu-
rystycznych i konsumentow ustug turystycznych na wybranych przyktadach, [w:] A. Krzysz-
tofek (red.), Metody wspierania biznesu we wspdtczesnym Swiecie, Krakow 2015, s. 239.

16 R. Janikowski, Zréownowazona turystyka i sposoby jej ksztattowania, Katowice 2010,
s. 203-207.

7 Tamze, s. 213-227.
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ktdére nie sprzyjaly rozwojowi turystyki, szczegoélnie miedzynarodowej.
Dopiero demokratyzacja panistw Potwyspu Iberyjskiego i ich wstapienie
w 1986 roku do EWG pozwolilo na restauracje zainteresowania Szlakiem,
takze wsrod pielgrzymoéw spoza Hiszpanii. Do rozwoju Szlaku przyczy-
nita sie takze powies¢ Paulo Coelho Pielgrzym (wydana w 1987 roku) i wi-
zyty éw. Jana Pawta I w Santiago de Compostela, w tym na Swiatowych
Dniach Mlodziezy w 1989 roku (Suchecki 2015a, s. 294).

Jak widac¢ w tabeli 1. od lat 80. XX wieku liczba pielgrzymdéw docie-
rajacych do Santiago systematycznie ros$nie. Skokowe wzrosty w latach
1993, 1999, 2004, 2010 sa spowodowane wzrostem zainteresowania piel-
grzymowaniem Droga $w. Jakuba w tzw. Latach Swietych, czyli w kaz-
dym roku, w ktérym Uroczystos$¢ swietego Jakuba (25 lipca) wypada
w niedziele.

Tab. 1. Liczba pielgrzyméw docierajacych do Santiago de Compostela
w latach 1987-2015 (w liczbach bezwzglednych)

Rok Liczba pielgrzymoéw Rok Liczba pielgrzymow
1987 2905 2002 68952
1988 3501 2003 74614
1989 5760 2004 179944
1990 4918 2005 93924
1991 7274 2006 100377
1992 9764 2007 114026
1993 99436 2008 125141
1994 15863 2009 145877
1995 19821 2010 272135
1996 23218 2011 183366
1997 25179 2012 192488
1998 30126 2013 215880
1999 154613 2014 237983
2000 55004 2015 262515
2001 61418

Zrédto: opracowanie wlasne na podstawie danych z Oficina de Acogida de Peregrinos,
www.archicompostela.org/peregrinos/Estadisticas/peregrinanos.htm, www.peregrinos-
santiago.es/esp/oficina-del-peregrino/estadisticas/ [dostep 26.01.2016 r.].

Aktualnie (wedtug danych za rok 2015), 47% pielgrzymdéw to osoby
posiadajace obywatelstwo hiszpanskie. Pozostate osoby sg zza granicy,
przy czym wiekszo$¢ z nich to obywatele innych krajéw Unii Europej-
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skiej (Wtochy — 8,5%, Niemcy — 7,2%, Portugalia — 4,8%, Francja — 3,8%,
Wielka Brytania — 2,1%, Irlandia — 2,0%, Polska — 1,4%, Holandia — 1,3%)
i pozostate kraje UE ponizej 1% udziatu w liczbie pielgrzymoéw na Dro-
dze sw. Jakuba.

Jeszcze szybszy przyrost pielgrzymow mozna zauwazy¢ wsrod oby-
wateli jednego z nowych krajow czlonkowskich UE, jakim jest Polska.

Tab. 2. Liczba pielgrzymow w latach 2004-2013 w sanktuarium $w. Ja-
kuba w Santiago de Compostela wg Biura Pielgrzymow w Santiago de
Compostela (w liczbach bezwzglednych)

2004 2005 2006 2007 2008 2009
Ogodtem 179944 93924 100377 114026 125141 145877
Polacy 357 422 600 867 1102 1321
Liczba Polakow
w stosunku 0,20% 0,45% 0,60% 0,76% 0,88% 0,91%
do ogdtu

Zmiana % Zmiana %
2010 2011 2012 2013
(2004 —2013) | (2005 —2013)

Ogotem 272135 | 183366 | 192488 | 215880 19,97% 129,85%
Polacy 2040 1820 2307 2515 604,48% 495,97%
Liczba Polakow
w stosunku 0,75% | 0,99% | 1,20% | 1,16% 487,21% 159,29%
do ogdtu

Zrédto: Kajetan Suchecki, Internet, jako punkt informacji turystycznej na Szlaku $w. Jakuba —
rola Zrddet internetowych w poszukiwaniu informacji przez pielgrzyméw, [w:] J. Gotuchowski,
Z. Spyra, J. Maciag (red.), Nowe media i technologie w komunikacji marketingowej — obszary
zastosowan i kierunki badan, Katowice 2015, s. 297.

Polacy po wstapieniu do Unii Europejskiej zaczeli odkrywac Szlak
$w. Jakuba. W latach 2005-2013 ogdlny przyrost liczby pielgrzyméw wy-
niodst okoto 130%. W przypadku Polakoéw ten przyrost to prawie 500%.
Jest on zdecydowanie wyzszy i bez watpienia wptyw na to miaty utatwie-
nia dotyczace podrézowania wewnatrz Unii Europejskiej, jak i wzrost za-
moznosci spoteczenistwa polskiego w pierwszych latach po akcesji do UE.

Podsumowanie

Demokratyzacja w latach osiemdziesiatych i wstapienie Hiszpanii do
EWG oraz stopniowy rozwdj integracji europejskiej byty, niewatpliwie,
jednymi z powodow wzrostu ruchu turystycznego na Szlaku $wietego Ja-
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kuba. Co prawda niebagatelna role w promogji zjawiska pielgrzymowa-
nia Droga Jakubowga odegrata powies¢ Pielgrzym P. Coelho, ktora stata sie
bestsellerem, jak i pielgrzymki Jana Pawta I do Santiago, ale bez utatwien,
jakie daje Unia Europejska w zakresie podrézowania wewnatrzwspolno-
towego, wskaznik wzrostu nie bytby tak wysoki.

Duza role w rozwoju infrastruktury na Szlaku pelnig fundusze unijne.
Srodki pozyskiwane z Unii Europejskiej sq przeznaczane na budowe i re-
mont schronisk dla pielgrzymow, oznakowania szlakéw i innych elemen-
tow infrastruktury, z ktérych korzystaja zmierzajacy do grobu Apostota
pielgrzymi.

Jeden z najwiekszych wzrostow zanotowano w przypadku liczby pol-
skich pielgrzymdéw na Camino de Santiago. Kilkukrotnie wyzsza dyna-
mika wzrostu niz ogétem wynika z wielu czynnikéw zwigzanych z Unig
Europejska — wstapienie w 2004 Polski do UE, przystapienie pod koniec
2007 roku do Uktadu z Schengen, wzrost zamoznosci spoteczenstwa, ale
tez rozwdj nowych technologii i dotarcie mody na pielgrzymowanie Szla-
kiem $wigtego Jakuba do Polski.

Integracja europejska jest jednym z istotniejszych czynnikéw rozwoju
turystyki w UE, takze na Szlaku swietego Jakuba. Trudno okresli¢ sile od-
dzialywania, jednak bez watpienia utatwienia w podrézowaniu i naktady
na infrastrukture korzystnie wptywaja na ruch turystyczny na Camino,
ktérego tendencja jest rosnaca, a w przypadku wielu krajow, z ktérych
pochodza pielgrzymi (w tym Polski), mozna domniemywac spore mozli-
wosci wzrostu liczby patnikéw w najblizszych latach.
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Tourism development on the Way of St. James in the context
of European integration

Summary

Tourism is a rapidly growing part of the economy. The growing affluence of
the societies of European countries allow residents to travel to other European
countries and the world. Tourism is a rapidly growing part of the economy. The
growing affluence of the societies of European countries allow residents to travel
to other European countries and the world, which facilitates The integration
within the European Union facilitates it, in particular the freedom of movement
of people, but also more and better access to information. Way of St. James is
amedieval pilgrimage route, the aim of which is the tomb of St. James in Santiago
de Compostela in Spain. The research question is: what are the impacts of the de-
velopment of the EEC and the EU in tourist traffic on the Way of St. James?. Aims
of this paper include to show the impact of the accession of Spain to the EEC on
tourist traffic on the Way, to show the impact of the emergence and expansion of
the Schengen area to increase tourist traffic on the Way, to determine of Polish
accession to the EU and Schengen Zone to the impact of number of Poles on the
Way. We carried out a quantitative systematic review on analysis of existing lite-
rature and main sources: statistics of Pilgrim’s Office in Santiago de Compostela
for the years 1985-2014. Now, there’s more than 230000 pilgrims per year. We
conclude that the European integration is one of the most important factors in
the development of tourism in the EU, also on the Way of St. James. It is difficult
to determine the impact, but without a doubt, facilitate of travel and infrastruc-
ture investments have a positive effect on tourism on the Camino, the trend is
growing, and in the case of many countries from which the pilgrims (including
Polish), it may be presumed ample opportunity for growth in the number of pil-
grims in the coming years.

Kajetan Suchecki, mgr
Katedra Rynku i Konsumpcji
Wydziat Ekonomii
Uniwersytet Ekonomiczny
Katowice
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Hermeneutyka
pielgrzymowania

sw. Jana Pawta II wedtug
Joaquina Navarro-Vallsa.
Uniwersalne klucze
odczytania sensu

aktow patniczych

I. Wstep

spolczesnemu renesansowi szlakow pielgrzymich w Europie,

towarzyszy rozwdj badan nad sensem i celowoscia aktéw patni-
czych. Zazwyczaj odpowiedzi na kwestie natury antropologicznej sta-
raja sie¢ udziela¢ socjologowie, postugujacy sie narzedziami statystyki
oraz teologowie odwotujacy si¢ do zagadnien przestrzeni zwiazanej ze
sferg sacrum'. Sq réwniez autorzy, ktdrzy w sposdb eklektyczny obser-
wacje empiryczne zestawiaja z interpretacja rozumowa. Jedna z nich jest
Joaquin Navarro-Valls, ktory uwaza, iz , konieczne jest przede wszystkim
szukanie kryteriow interpretacyjnych, a w konsekwencji rowniez pewnej
stalej miary i rownowagi miedzy ideami i wydarzeniami, miedzy faktami
i interpretacjami”?. W swych analizach wykorzystuje on dorobek teorii
hermeneutyki. Odwotuje si¢ m.in. do zwolennika teorii kregu hermeneu-
tycznego Friedricha Schleiermachera, ktdra jednak ubogaca o nowe spoj-
rzenie’.

! M. Ostrowski, Jan Pawet II o Swietej przestrzeni pielgrzymowania, ,Studia Pastoralne”
2006, nr 2, Katowice 2006, s. 135-144.

2 J. Navarro-Valls, Rzecznik. Krok w krok za Janem Pawtem 11, przel. K. Stopa, Warszawa
2010, s. 8.

* Teoria kregu hermeneutycznego zostata zainicjonowana przez Friedricha Schleier-
machera. Wedtug niej , wyjasnianie calosci, zawsze implikuje zrozumienie jej czesci i na
odwrdt: uchwycenie czesci implikuje uprzednie zrozumienie catosci”. Navarro-Valls
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Osoby przywotywane w tytule, to postacie wyjatkowe. Swietego Jana
Pawta II, przedstawiac nie trzeba. Natomiast Hiszpan Joaquin Navarro-
Valls, to posta¢, ktora byla przez prawie dwadziescia dwa lata glosem
,Mastepcy $w. Piotra”. W latach 1984-2005, byl rzecznikiem $w. Jana Paw-
fa II. Natomiast przez przeszto rok — rzecznikiem papieza Benedykta XVI.

Mysliciel, kiedy uczestniczy w doswiadczeniach empirycznych, stara
si¢ je rozumowo interpretowac. Tak tez rzecz si¢ ma z Joaquinem Navar-
ro-Vallsem, ktéry w czasie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, w Alma Ma-
ter prof. Karola kard. Wojtyly, wyglosit referat: Papiez pielgrzym na drogach
swiata. Tezy tego wystapienia beda narzedziem interpretacji sensu piel-
grzymowania $w. Jana Pawta II oraz wyjasnieniem celow — motywagji
aktow patniczych wspodtczesnych wedrowcow do miejsc swietych.

II. Joaquin Navarro-Valls i jego hermeneutyka

Osoba, ktéra dostarcza kluczy hermeneutycznych, do odczytania
sensu pielgrzymowania $w. Jana Pawla II (i pielgrzymowania w sensie
ogodlnym), to posta¢ niezwykle barwna i erudycyjna. To cztowiek, ktory
przyszedl na $wiat i rozwijal si¢ w kolebce , pielgrzymowania jakubowe-
go” — w Hiszpanii. Joaquin Navarro-Valls urodzit si¢ 16 listopada 1936
roku w Kartagenie. W tym tez miescie ukonczy? szkole $rednia (Deutsche
Schule w Kartagenie). Nastepnie rozpoczat studia medyczne na uniwer-
sytecie w Granadzie, ktdre kontynuowat na uniwersytecie w Barcelonie.

W 1961 roku, z najwyzszym wyrdznieniem ukonczyt studia w dzie-
dzinie medycyny i chirurgii. Studia medyczne kontynuowat w dziedzi-
nie psychiatrii, ktore zakonczyt praca doktorska dotyczaca zaburzen
psychicznych spowodowanych urazami czaszki. W czasie prac nad dok-
toratem petnil funkcje asystenta na wydziale lekarskim. W 1968 roku
ukonczyt dziennikarstwo na Uniwersytecie Navarry w Pampelunie,

w odréznieniu do niemieckiego filozofa dopuszcza wyktadnie poza psychologiczne
i poza gramatyczne. Pozytywnie odnosi sie do interpretacji historycznej, twierdzac iz jest
ona elementem hermeneutyki chrzescijaniskiej. W wyktadzie Papiez pielgrzym na drogach
Swiata, stwierdza: ,Oczywiscie, wyjscie na spotkanie z czlowiekiem oznacza z konieczno-
$ci spotkanie z historig cztowieka. Historia juz si¢ wydarzyla, ale dla pamieci historycznej
jej Slad jest obecny w biografiach dzisiejszych ludzi. Poszukiwanie tej historii, jej poznanie
i interpretacja za pomoca hermeneutyki chrzescijariskiej oznacza oddanie sprawiedliwo-
$ci czlowiekowi. Jan Pawet II $wiadomie prowadzi swe pielgrzymowanie w ten sposob,
aby nie unika¢ w nim historii. Czescig jego wedrowania jest konfrontacja wiary z prze-
sztymi faktami sytuacjami: zaréwno tymi, ktore zostaty naznaczone sladem heroicznej
Swietosci, jak i tymi, na ktérych odcisneto sie znamie ludzkiej przewrotnosci”; zob. J. Na-
varro-Valls, Rzecznik..., dz. cyt., s. 9; J. Navarro-Valls, Papiez pielgrzym na drogach swiata,
ttum. J. Merecki SDS, niedruk — rekopis, Lublin 18 V 2000 r.
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a w 1980 r. komunikacje spoteczna na tej samej uczelni. W latach 1977-
1984 byt korespondentem zagranicznym madryckiego dziennika ,, ABC”
dla obszaru Wtoch oraz wschodnich i poludniowych rubiezy Morza
Srédziemnego (Egipt, Grecja, Izrael, Algieria, Turcja). W czasie swo-
jej pracy, byt specjalnym wystannikiem gazety do krajéw afrykanskich
i azjatyckich (Japonia, Filipiny). Od 1979 roku byt cztonkiem zarzadu,
a od 1983 do 1984 roku Prezydentem Stowarzyszenia Prasy Zagranicznej
we Wloszech.

W dniu 4 grudnia 1984 roku $w. Jan Pawet II powotal Joaquin Na-
varro-Vallsa na Dyrektora Biura Prasowego Stolicy Apostolskiej*.
Na tej funkcji Hiszpan, byt pierwsza w historii osoba nie Wiochem, pet-
niaca de facto obowiazki rzecznika prasowego Stolicy Apostolskiej. Dru-
ga zas w historii osoba $wiecka’. Swa misje hiszpanski lekarz i dzienni-
karz zakonczyt przeszto rok po $mierci sw. Jana Pawta II - 11 lipca 2006
roku. Ze $w. Janem Pawlem II odbyt 80 podrézy apostolskich, odwiedzit
160 krajowe®.

Joaquin Navarro-Valls jest numerariuszem Opus Dei. Zalozyciela tej
organizacji $w. Josemarii Escriva de Balaguer poznal w 1960 roku. W la-
tach 1970-1975 swdj rozwdj duchowy poglebial w Rzymie, u boku zato-
zyciela organizacji.

W tytule niniejszego referatu pojawia si¢ termin hermeneutyka. Sigga-
jac do greckiego zrddlostowu, dowiadujemy sie, iz hermenein oznacza —
wyjasnia¢, odkrywaé, czyni¢ zrozumiatym. Arystoteles podkreslat ttu-
maczaca oraz wyjasniajaca funkcje hermeneutyki’. Hermeneutyka jest
metoda, pomaga zrozumie¢ sensy wypowiedzi, czyndw. Poczatkowo
hermeneutyka byta rozwijana przez filozoféw greckich. Z tego okresu po-
chodza pierwsze systemowe opracowania®. Teologiczna hermeneutyka
pojawila sie w okresie patrystycznym. Jej celem byta pomoc w zrozumie-
niu prawd wiary’. Od XIX wieku dostrzegalny jest renesans badan nad

* S. Klimaszewski, Rzecznik dwéch papiezy, ,Niedziela”, 23/2006, s. 8; zob.: www.nie-
dziela.pl/artykul/79421/nd/Rzecznik-dwoch-Papiezy (dostep: 12.06.2016).

® Pierwszym s$wieckim ,rzecznikiem Stolicy Apostolskiej”, byl Wtoch — Federico Ales-
sandrini (1905-1983), ktory petnit funkcje Dyrektora Biura Prasowego Stolicy Apostolskiej
w latach 1970-1976.

¢ M. Kindziuk, Z nikim si¢ tak nie $miatem!, ,Niedziela”, 17/2011, s. 22-23; zob.:
http://www.niedziela.pl/artykul/94686/nd/Z-nikim-sie-tak-nie-smialem (dostep: 12.06.2016).

7 Zob. ]J. Sochon, Hermeneutyka — wstepne rozpoznania, ,, Warszawskie Studia Teologicz-
ne”, VIII/1995, Warszawa 1995, s. 220.

8 Zob. Arystoteles, Hermeneutyka; Topiki; O dowodach sofistycznych, przet. K. Lesniak,
Warszawa 2013.

9 Zob. Sw. Augustyn, De doctrina christiana — O nauce chrzeécijariskiej, przet. J. Sulowski,
Warszawa 1989.
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hermeneutyka. Do rozwoju hermeneutyki, przyczynily si¢ prace m.in.
takich osob jak: Friedrich Schleiermacher (1768-1834), Wilhelm Christian
Ludwig Dilthey (1833-1911), Martin Heidegger (1889-1976), Hans-Geo-
rg Gadamer (1900-2002), Paul Ricoeur (1913-2005), Jiirgen Habermas
(ur. 1929). Wielos¢ aspektow w badaniach nad hermeneutyka powodu-
je, iz pojawiaja sie jej rozne odmiany (filozoficzna, teologiczna, prawni-
cza). W niniejszym tekscie hermeneutyka wystepuje w znaczeniu wypty-
wajacym ze zrodlostowu. Jest rozumiana jako sztuka wyjasnienia sensu
pielgrzymowania, wedtug interpretacji Joaquin Navarro-Vallsa.

W dniu 18 maja 2000 roku, w Roku Wielkiego Jubileuszu Millenium,
w dniu kiedy sw. Jan Pawel II koniczyt 80 lat, Joaquin Navarro-Valls na
zaproszenie ks. prof. Tadeusza Stycznia przybyl na Katolicki Uniwersytet
Lubelski i wygtosit referat: Papiez pielgrzym na drogach swiata'. We wste-
pie wystgpienia Hiszpan zachowuje ostroznos¢, pewien dystans do tema-
tu, ktory ma porusza¢, stwierdza mianowicie, iz ,,dzisiaj [2000 rok, przyp.
autora] nie jest mozliwe — i bedzie tak jeszcze przez wiele lat — oddanie
sprawiedliwo$ci temu pontyfikatowi poprzez jego adekwatng synteze
interpretacyjna, i to nawet w tym jednym aspekcie, o refleksje na temat
ktorego zostalem poproszony, to jest w aspekcie pielgrzymowania Jana
PawtaIl... trudno$é ptynie wlasnie z ogromnej ilosci tych zrddel, a jeszcze
bardziej z niezwykltego bogactwa duchowego, historycznego i ludzkiego,
jakie w nich sig¢ kryje”'?. Autor mimo powyzszego zastrzezenia, stara sie
udzieli¢ odpowiedz na pytanie o sens podrézy ,Papieza widczegi”, jak
mawiat o sobie $w. Jan Pawet II, stara si¢ udzieli¢ odpowiedzi na kwestie:
co w rzeczywistosci dzieje sie za sprawq tego pielgrzymowania?

Na poczatku swojego , wedrownego pontyfikatu”, w 1980 roku,
$w. Jan Pawet II przy okazji wizytowania jednej z rzymskich parafii, zo-
stal zapytany przez dziecko: ,Ojcze Swiety, dlaczego ciagle jezdzisz po
Swiecie?”. Odpowiedz Papieza byla prosta, a zarazem niezwykle glebo-
ka w swym przestaniu: ,Jezdze, bo nie caty Swiat jest tutaj”. Ten, ktory
z Rzymu udzielat blogostawienstwa Urbi et Orbi dostrzegat, iz inaczej jak
to mialo miejsce w starozytnosci i sredniowieczu, Rzym nie jest juz miej-
scem, w ktérym decyduja sie losy swiata, gdyz: , nie wszystkie problemy
tego Swiata sg okreslone przez te same parametry kulturalne, intelektual-
ne i moralne, jakie istnieja tutaj [Rzym, przyp. autora]”*. J. Navarro-Valls

10 Zob. S. Gallagher, Hermeneutics and the Cognitive Sciences, ,, Journal of Consciousness
Studies”, V. 11/2004, nr 10-11, s. 162-174.

' J. Navarro-Valls, Papiez pielgrzym..., dz. cyt.

12 Tamze.

13 Tamze.
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uwaza, iz poprzez podrdze apostolskie Papiez zanurzat si¢ w konkretnej,
unikatowej rzeczywistosci. Nie przyswiecal pielgrzymkom przypadek,
czy tez poznawcza i statystyczna potrzeba odwiedzenia nowego miejsca,
kontynentu. Pielgrzymki byly realizacja trojakiej misji pontyfikatu. Rzecz-
nik Papieza tak ja okresla: ,po pierwsze musial wprowadzi¢ Kosciét na
droge glebokiego dialogu z rzeczywisto$cia kulturalng, spoteczna i reli-
gijna... Po drugie musial umocni¢ w wierze swoich braci, sktaniajac ich
do poglebienia swiadomosci ich chrzescijaniskiej tozsamosci. I po trzecie,
musial ozywié¢ w duszy chrzescijariskiej odpowiedzialnosc¢ za dziatalnos¢
apostolska, ktorej zagraza falszywe rozumienie pojecia tolerancji ptynace
z mysli odwieceniowej” ™.

Pielgrzymowanie Papieza, bylo wedtug J. Navarro-Vallsa odpowie-
dzia na potrojny kryzys: sensu, moralnosci i wiary. Biorac pod uwage
fakt, iz potrdjna misja, ktorg sprecyzowat papieski rzecznik znajduje swo-
je oparcie w dokumentach Soboru Watykanskiego II, a przede wszystkim
w dokumentach wlasnych $w. Jana Pawta II, takich m.in. jak: Homilia
Ojca Swietego Jana Pawta IT wygtoszona w czasie Mszy $w. rozpoczyna-
jacej uroczyscie pontyfikat (22 X 1978), pierwsza encyklika (niejako pro-
gramowa) Redemptor hominis, List Apostolski Tertio Millennio Adveniente.

Przytoczone dokumenty okreslaja strategie realizacji potrojnej misji.
Jest to strategia, ktorg ludzie zajmujacy sie¢ kwestiami wiary w aspekcie
teoretycznym nazywaja ,nowa ewangelizacja”. Pielgrzymowanie zaréw-
no samego Papieza, jak tez miliondw anonimowych patnikow kroczacych
po réznych drogach swiata jest realizacjq tejze strategii.

W odniesieniu do pielgrzymowania papieza Jana Pawta II, J. Navar-
ro-Valls dodaje jeszcze rozumienie pojecia pasterza w nowych czasach.
Przytacza on wypowiedz Jana Pawta II: Kiedys — kaptan mégt mie¢ nadzieje,
Ze wierni przyjdg do niego. Dzisiaj to on musi iS¢ i szukac ludzi. Wedtug Hisz-
pana, ,to jest powdd, dla ktérego podrdze Papieza po pieciu kontynen-
tach odegraly decydujaca role nie tylko w uksztattowaniu sposobu, w jaki
$wiat patrzy na pontyfikat, ale tez — co jeszcze wazniejsze — wptynely na
sposob, w jaki Kosciot postrzega dzis swojq misje” .

III. Klucze hermeneutyczne pielgrzymowania wedlug J. Navarro-Vallsa

Jak zostato ukazane hermeneutyka pielgrzymowania $w. Jana Paw-
ta I, wywodzona jest przez Navarro-Valsa ze wspolczesnej misji KoSciota
katolickiego. Z uwagi na fakt powszechnosci, nie odnosi si¢ ona tylko do

4 Tamze.
15> Tamze.
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dziatalnosci glowy Kosciota, lecz powinna stanowi¢ sposob odczytania
sensu pielgrzymowania dla wszystkich wspoétwyznawcow. Odpowiedz
na pytanie po co pielgrzymujemy, moze by¢ w swietle wyktadu J. Navar-
ro-Vallsa trojaka, a mianowicie — po to by: nawigza¢ dialog z napotykana
rzeczywisto$cig kulturalng, spoteczna i religijna; po to by: pogtebi¢ swia-
domos¢ i chrzescijariska tozsamos¢; po to by: w przestrzeni publicznej
dawac swiadectwo wiary — pielgrzym jako wspolczesny apostot.

1. Dialog z napotykana rzeczywisto$cia kulturalna, spoteczna i religijna

W Liscie Apostolskim Tertio Millennio Adveniente z 1994 roku, ktéry do-
tyczyt przygotowan do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, $w. Jan Pawet II
pisal: ,Waznym czynnikiem w realizacji Soboru Watykanskiego 1II sta-
Yo sie papieskie pielgrzymowanie. Zapoczatkowat je Jan XXIIL... rozszerzyt
ten program Pawet VI... Obecny pontyfikat program ten jeszcze bardziej
rozszerzyt, poczynajac od Meksyku, w zwigzku z III Konferencja Ogdlnag
Episkopatu Ameryki Potudniowej w Puebli w 1979 roku; z kolei, w tym
samym roku, nastgpita pielgrzymka do Polski, w zwigzku z Jubileuszem
900-lecia $mierci sw. Stanistawa Biskupa i Meczennika. Dalsze etapy tego
pielgrzymowania sg znane. Pielgrzymki staly sie¢ systematyczne, dociera-
jac do Kosciotéw lokalnych na wszystkich kontynentach, ze szczegolna
troska o rozwdj relacji ekumenicznych z chrzescijanami réznych wyznan.
Z tego punktu widzenia nabieraja szczegdlnego znaczenia odwiedziny
w Turgji (1979), w Niemczech (1980), w Anglii, Walii i Szkocji (1982),
Szwajcarii (1984), krajach skandynawskich (1989), a ostatnio w krajach
battyckich (1993). W tej chwili celem pielgrzymowania najbardziej upra-
gnionym staje si¢ oprdcz Sarajewa w Bosni-Hercegowinie, Bliski Wschadd,
poczynajac od Libanuy, z kolei Jerozolima i Ziemia Swieta. Byloby rzecza
bardzo wymowna, gdyby w perspektywie Roku 2000 udalo sie¢ nawie-
dzi¢ te wszystkie miejsca, ktore lezq na drodze wedrowki Ludu Bozego Starego
Przymierza, poczynajac od miejsc zwigzanych z Abrahamem i Mojzeszem,
poprzez Egipt i gore Synaj, az do Damaszku, miasta, ktére byto $wiad-
kiem nawrdcenia $w. Pawla'®.

Pielgrzymowanie to otwarto$¢ na nowa nieznang kulture. Biorac
pod uwage tylko i wylacznie piesze drogi patnicze, mozemy dostrzec,
iz znajduja si¢ one w réznych kregach kulturowych. Czym innym jest
pielgrzymka do Kibeho w Rwandzie, El Cobre na Kubie, czy tez Santia-
go de Compostela, Jerozolimy lub Rzymu. Mimo iz wszystkie wymie-

16 Sw. Jan Pawet II, List Apostolski Tertio Millennio Adveniente, pkt. 24, www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/tertio.html (dostep: 25.06.2016).
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nione osrodki zwigzane sa z ta sama religia, to jednak kregi kulturowe,
w ktérych znajduja sie sanktuaria, bardzo sie od siebie réznia. Ci ktorzy
wedrowali do Santiago de Compostela na Pétwyspie Iberyjskim dosko-
nale wiedza, iz kazda droga ma swoja specyfike. Nie chodzi bynajmniej
o aspekt krajobrazowy, lecz przede wszystkim kulturowy. Inne sq dozna-
nia w andaluzyjskim krdlestwie flamenco, gdzie swoj bieg rozpoczyna
Camino Via de la Plata, inne natomiast w stolicy corridy Pampelunie, przez
ktora przebiega Camino Francés. Zanurzanie si¢ w ta specyficznos¢ kultu-
rowa ubogaca patnika.

Pielgrzymi dialog kulturowy dziata jednak w dwie strony. Relacja
obcy — tubylec, jest rowniez cennym doswiadczeniem dla mieszkancow
terendw, przez ktore przebiegaja szlaki. Nowe wzory kulturowe, ktore
niesie ze sobg pielgrzym przenikaja do dotychczasowych wzoréw kul-
turowych funkcjonujacych w spotecznosciach. Obraz Azjaty-pielgrzy-
ma idacego do Santiago de Compostela jest w XXI w. normalng rzeczy-
wistoscia. Hiszpanie poznali orientalne wzory zachowan, upodobania
i obyczaje. Nie znali jednak tego ich przodkowie zyjacy kilka wiekdéw
wczesdniej, ktorzy pac facinskiego pielgrzyma ochraniali przed Maurami
(np. Zakon Rycerski sw. Jakuba).

Narole dialogu z napotykana rzeczywistoscia spoteczna, zwracat uwa-
ge sam $w. Jan Pawel II. W ,, Akcie Europejskim” wygloszonym w San-
tiago de Compostela 9 listopada 1982 r. Papiez stwierdza: , Pielgrzymki
do Santiago byty jednym z przemoznych czynnikéw, jakie sprzyjaty wza-
jemnemu zrozumieniu tak réznych ludow europejskich, jak ludy roman-
skie, germanskie, celtyckie, anglosaskie i stowianskie. Pielgrzymowanie
zblizato, umozliwialo kontakt i jednoczyto ludy, do ktérych z uptywem
wiekow docierato przepowiadanie swiadkow Chrystusa i ktére przyjmo-
waly Ewangeli¢, a rOwnoczesnie — mozna powiedzie¢ — ksztattowaly sie
jako ludy i narody”". Dialog spoleczny w polaczeniu z Ewangelig miat
wedtug $w. Jana Pawta II moc narodotworcza.

Pojawit si¢ rowniez inny element dialogu spotecznego, a mianowicie
sposob postepowania wzgledem czlowieka w drodze. Rozkwit migracji
patniczych w $redniowieczu, doprowadzit do powstania sieci hospicjow,
gdzie pielgrzym mogt otrzymac¢ pomoc. Zaréwno w czasach dawnych
jak i obecnie funkcjonowaty dwa rodzaje $wiadczonej pomocy: pomoc
wolontaryjna, jako spetnianie cnoty mitosierdzia wzgledem patnika oraz
pomoc komercyjna, gdzie za udzielane swiadczenia pobiera sie¢ optaty.
Zarowno jedna forma, jak i druga maja swoje zalety. Dialog pomiedzy

17 Sw. Jan Pawet II, Akt Europejski, www.swjakub.pl/index.php?option=com_conten-
t&view=article&id=118&Itemid=87 (dostep: 25.06.2016).
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pielgrzymem, a wolontariuszem wytwarza specyficzna wiez, tworzy sie
atmosfera niemal sakralna. Bowiem jak odebra¢ ewangeliczny element
obmycia stop patniczych, jaki praktykuja czlonkowie bractwa jakubo-
wego na wiloskim odcinku Via Francigena (Abbadia a Isola, Radicofani)?
Réwniez przyjmowanie oplat za udzielona pomoc ma glebszy sens. Piel-
grzymka jest bowiem wyrzeczeniem réwniez materialnym dla wedrow-
ca. Natomiast spofeczno$ci miejsca, w ktdre patnik przybywa, dostarcza
$rodkéw do egzystencji. Znane sa rejony Hiszpanii, gdzie ruch patniczy
przyczynit sie do reanimacji wspdlnot lokalnych (np. El Acebo).

J. Navarro-Valls zwraca uwage takze na dialog religijny, jako jeden
z sensOw pielgrzymowania. Sam Papiez —- mowi rzecznik ,, podrézowat do
krajow, gdzie chrzescijanie stanowia wiekszos¢, i do krajow, w ktdrych —
jak na przyktad w Pakistanie czy w krajach skandynawskich — katolicy
sa mniejszosciq”'®. Wszedzie jako pielgrzym, byt przyjmowany. Réwniez
w krajach muzutmanskich (np.: Turcja, Maroko).

Wspolczesny pielgrzym takze moze wlaczy¢ sie w ten dialog religijny.
Szlaki patnicze wiodgq bowiem tez po krajach niekatolickich. W ostatnich
latach rozwija si¢ ruch pielgrzymkowy do Trondheim, miejsca ztozenia re-
likwii $w. Olafa. Droga sw. Olafa biegnaca przez Szwecje i Norwegie znaj-
duje sie w krajach protestanckich, mimo iz odnosi sie do kultu $wietego ko-
$ciota katolickiego. Podobnie w Turcji — kraju islamskim, znajduje sie Szlak
$w. Pawta. Szlak Via Francigena rozpoczyna sie w Anglii — kraju gdzie wiek-
sz0$¢ stanowigq wyznawcy religii protestanckich, przebiega przez Szwajca-
rie, gdzie sytuacja jest analogiczna do angielskiej. Osoby kroczace po tych
drogach chcac nie chcac musza by¢ otwarte na dialog religijny.

2. Poglebienie §wiadomosci i chrzescijanskiej tozsamosci

Drugim kluczem hermeneutycznym, jaki mozna odkry¢ w wykladzie
J. Navarro-Vallsa jest poglebienie swiadomosci i chrzescijanskiej tozsa-
mosci. Sw. Jan Pawel II w , Liscie Apostolskim Tertio Millennio Adve-
niente”, stwierdza: ,Cale Zycie chrzescijaniskie jest jakby wielkim piel-
grzymowaniem do domu Ojca, ktérego bezwarunkowq mitos¢ do kazdego
czlowieka, a zwlaszcza do «syna marnotrawnego» (por. Lk 15, 11-32), od-
krywamy na nowo kazdego dnia. To pielgrzymowanie angazuje wnetrze
osoby, rozszerza si¢ na wspdlnote wierzacych, aby ostatecznie ogarna¢
cala ludzkos$¢”". Rzecznik papieza zaswiadczal, iz w czasie podrdzy pa-

'* J. Navarro-Valls, Papiez pielgrzym..., dz. cyt.
19 Sw. Jan Pawet I, List Apostolski Tertio Millennio Adveniente, pkt. 49, www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/tertio.html (dostep: 25.06.2016).
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pieskich wielokrotnie byl swiadkiem, gdzie poza programem oficjalnym
odbywal si¢ ,,program Boga”. Pielgrzymka to czas , otwarcia na tchnienie
Ducha Swietego”. Joaquin Navarro-Valls ujmuje to w ten sposdb: ,w cen-
trum ikonografii podrozy tego pontyfikatu obecny jest Papiez, ale to nie
jego osoba jest jej centrum: w centrum znajduje sie znak wiekszej Rzeczy-
wistosci, ktorg on przybliza, czyniac ja niemal dotykalng”?.

W czasie pielgrzymek Papieza plany ,ukladata wigksza Rzeczywi-
stos¢”, podobnie dzieje si¢ w czasie wedrowki, ktérag odbywaja na szla-
kach europejskich setki tysiecy patnikdw rocznie. Bez wzgledu na to czy
ktos jest znany, tak jak Marek Kaminski, czy tez troche mniej jak Ryszard
Bozek, doswiadcza w drodze, iz obok jego zamierzen realizuja si¢ inne
plany, ktorych nikt nie zakladat i miato ich nie by¢. Marek Kaminski po
ukonczeniu Camino de Santiago tak opisat swoja wyprawe: , cata podroz
byla droga, ktéra w pewnym sensie mnie przywotata... To znaczy, ze
miatem taki wewnetrzny glos, Ze trzeba tam po prostu pdjs¢. Wotanie
ducha rzeczywiscie jest jaka$ tajemnica, ale wiara i Bog tez nig sa. Tak
naprawde sam do korica nie wiem, czemu wyruszylem — nie umiem tego
wyttumaczy¢... Czlowiek buduje sobie jakies wyobrazenia o tych zatoze-
niach — ze moze by¢ tak albo inaczej. Tak naprawde, jesli na drodze ktdre$
z nich okaze si¢ sensowne, to rzeczywiscie mozna je realizowac. Ale nie
jest tak, Ze co$ koniecznie musisz zrobi¢ — musisz medytowac, musisz
kontemplowad, musi co$ wynikaé z rozmoéw z ludzmi”?'. W analogicz-
ny w sensie istotowym sposéb swoje doswiadczenia ,, camino” opisuje
pielgrzym wojskowy Ryszard Bozek, ktéry w drodze odkrywat nieznane
wczesniej przestrzenie swojej duszy™.

Odkrycie lub poglebienie chrzescijaniskiej tozsamosci to rowniez to,
co nadaje sens pielgrzymowaniu. W Akcie Europejskim, $w. Jan Pawel II
stwierdza: ,tozsamosci europejskiej nie mozna zrozumie¢ bez chrzesci-
janistwa i ze w nim wtasnie znajduja sie te wspdlne korzenie, z ktorych
wyrosta i dojrzata cywilizacja starego kontynentu, jego kultura, jego dy-
namika, jego przedsiebiorczos¢, jego zdolnos¢ do konstruktywnej eks-
pansji takze na inne kontynenty, jednym stowem to wszystko, co stanowi
o jego chwale. Jeszcze dzisiaj dusza Europy pozostaje zjednoczona, po-
niewaz oprocz tych wspdlnych poczatkdéw zyje wspolnymi wartosciami

2 J. Navarro-Valls, Papiez pielgrzym... dz. cyt.

21 Marek Kamiriski: nie zwariowatem, wywiad Piotra Zytki z Markiem Kaminskim dla
portalu deon.pl, www.deon.pl/religia/duchowosc-i-wiara/zycie-i-wiara/art,1923, marek-
-kaminski-nie-zwariowalem-wywiad.html (dostep: 29.06.2016).

2 Zob. R. Bozek, Nauka pokory na camino — osiem wiekéw po sw. Franciszku. Okiem niedo-
szlego ateusza, [w:] Swieci i blogostawieni na Drodze $w. Jakuba — w 800. rocznice pielgrzymki
$w. Franciszka z Asyzu do Santiago de Compostela, Krakéw 2014, s. 399-405.
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chrzescijanskimi i ludzkimi, takimi jak: godnos¢ osoby ludzkiej, gtebokie
przywiazanie do sprawiedliwosci i do wolnosci, pracowito$¢, duch inicja-
tywy, mito$¢ rodzinna, szacunek dla zycia, tolerancja, pragnienie wspot-
pracy i pokoju, ktore sa jej cechami charakterystycznymi”?.

Szczegolnie dzis, stowa o wlasciwie pojetej tolerancji, wspotpracy i po-
zadaniu pokoju sa na miejscu. Wspolczesna Europa pragnie tych wartosci
nie mniej niz w czasach obrony przed Maurami. Jak pokazuje rzeczywi-
sto$¢, pojecie tolerancji majace swoje zrodta w trendach oswieceniowych,
jest falsyfikowane przez bieg historii. Zyciodajna cywilizacja taciriska,
ktora stata sie osnowgq pielgrzymstwa w wiekach srednich, musi aktyw-
nie wskazywac kierunki rozwigzania zawitych kwestii zwigzanych z roz-
myciem tozsamosci wspotczesnej Europy!

3. Swiadczenia wiary — pielgrzym jako wspoétczesny apostot

Jako trzeci klucz, Navarro-Valls wskazuje ozywienie duszy apostol-
skiej wspodtczesnych chrzescijan. W 2000 roku dla szerszych odbiorcow ta
interpretacja wydawala sie niezrozumiata. Jednak dzi$ éw dysonans po-
znawczy z przesztosci, jest o wiele fatwiej zrozumied. Trzeba stwierdzi¢,
iz przyczynia sie do tego rzesza pielgrzyméw. Ow apostolat skierowany
jest zarowno do konsekrowanych, jak tez swieckich.

Dokonujac analizy historycznej, trzeba stwierdzi¢, iz pewne za-
lozenia zwigzane z krzewieniem ducha apostolskiego wsrod wiernych,
$w. Jan Pawet II miat od samego poczatku. W czasie homilii inauguru-
jacej pontyfikat w dniu 22 pazdziernika 1978 roku, wypowiedziat swoja
misje. Bazujac na stowach Ewangelii $w. Jana: , Kiedy bytes mtody, prze-
pasywales sie i chodziles dokad chciates, lecz gdy sie zestarzejesz, wy-
ciggniesz rece swoje, a kto inny cie przepasze i poprowadzi tam, dokad
ty nie zechcesz” (Jan 21, 18), $w. Jan Pawet II przytoczyl historie rybaka
z Galilei — sw. Piotra, ktéry odbyt podréz do Rzymu postuszny woli Bo-
zej. Przybyl po to, by swiadczy¢ o Chrystusie®.

Kolejny nastepca $w. Jana Pawta II na Stolicy Piotrowej papiez Fran-
ciszek na aspekt apostolstwa od samego poczatku zwraca wielka uwa-
ge. Wedtug niego zadaniem Kosciota, a wiec wszystkich wiernych, jest:
wedrowac (camminare), budowac (edificare) i wyznawac (confessare). Zycie
czlowieka to ciagta wedrowka (ruch). W trakcie jego trwania cztowiek

3 Sw. Jan Pawet II, Akt Europejski, www.swijakub.pl/index.php?option=com_conten-
t&view=article&id=118&Itemid=87 (dostep: 25.06.2016).

2 Homilia Ojca Swietego Jana Pawta Il wygtoszona w czasie Mszy $w. rozpoczynajacej
(22 X 1978), www.mateusz.pl/jpii/habemusp/hpapam3.htm (dostep: 29.06.2016).
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powinien budowa¢ na Chrystusowym fundamencie i wyznawac — $wiad-
czy¢ jego chwate®.

Na zakoniczenie lubelskiego wyktadu Navarro-Vals dzieli si¢ pew-
nym spostrzezeniem: ,Podczas gdy pielgrzymowanie Jana Pawta II trwa
[stowa wypowiedziane w 2000 r. — przyp. autora], niektorzy przenikli-
wi obserwatorzy Swiata laickiego stwierdzaja pewien fakt: w pejzazu
kulturalnym Zachodu zaczyna si¢ kruszy¢ antyreligijny przesad, ktory
w ostatnich wiekach byt obowigzkowga oznaka nowoczesnosci. Kataliza-
torem tego fenomenu jest niezwykte dzieto Jana Pawta II, wigcej: sama
postac stojaca za tym dzielem, w ktorej prawda Kosciota «przyobleka
sie w cialo i krew oraz mys$l osoby; wciela si¢ w jednostke, ktora w ten
sposOb nabiera wymiaru niezwyklego swiadectwa» (Galii delia Loggia,
«Corriere della Sera», 5 12000)"”%.

W krajach i regionach, gdzie tradycja katolicka byla i jest zywotna,
grzech , ,oczekiwania pasterzy na owce”, a nie ,wychodzenia do nich”,
niestety wystepuje. Pielgrzym czesto bywa tym, ktéry pobudza do dzia-
tania. Za$ w przestrzeni publicznej jest tym, ktéry daje zywe swiadectwo
wiary — wyznaje (confessare).

IV. Podsumowanie

Zaprezentowany powyzej klucz hermeneutyczny zaproponowany
przez Joaquina Navarro-Vallsa jest jedna z prob odpowiedzi na funda-
mentalne filozoficzne pytanie: dlaczego (dia ti)? Dlaczego ludzie pielgrzy-
muja? Jakijest sens bycia w drodze? Sa to pytania na ktére mozna udziela¢
wielu odpowiedzi, gdyz rézne motywy kieruja dzialaniem konkretnych
ludzi. Przedstawiona metoda pomaga uporzadkowac¢ odpowiedzi. Ar-
tykut bazujacy na interpretacji Hiszpana, ktory ksztalcit sie i przebywat
w miejscach, przez ktore przebiegaja najstarsze drogi patnicze oraz byl
naocznym swiadkiem setek papieskich podrozy apostolskich, moze by¢
glosem w dyskusji na temat fenomenu wspolczesnego pielgrzymowania.

25 Homilia Ojca Swietego Franciszka wygloszona w czasie Mszy $w. w Kaplicy Sy-
kstynskiej na zakonczenie konklawe (14 III 2013), www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
franciszek_i/homilie/sykstynska_14032013.html (dostep: 29.06.2016).

26 ]. Navarro-Valls, Papiez pielgrzym..., dz. cyt.
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Hermeneutics pilgrimage of St. John Paul II
by Joaquin Navarro-Valls. Universal keys sense
of meaning acts of pilgrimage

Summary

The article presents one way of interpreting the meaning of pilgrimage. Au-
thor hermeneutical keys is longtime associate of St. John Paul II. He proposed
the method of explaining the meaning of pilgrimage Polish Pope. This method is
universal. It helps to explain the meaning of pilgrimage.

tukasz Stefaniak, dr

Konfraternia Sw. Apostota Jakuba Starszego
przy Katedrze Polowej WP

Warszawa
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Mozliwosci
wspOlpracy
transgranicznej

w zakresie
pielgrzymowania

i turystyki religijnej na
przyktadzie Drogi

sw. Jakuba Via Regia
na pograniczu
Polsko-Ukrainskim

Wstep

dniach 10-11 pazdziernika w Szeginie i Medyce przy granicy pol-

sko-ukrainiskiej miaty miejsce uroczystosci potaczenia pierwszego —
ukrainskiego Iwowskiego odcinka Camino de Santiago tzw. Lwowskiej
Drogi $w. Jakuba Via Regia z polskim odcinkiem Szlaku Jakubowego —
Podkarpacka Droga sw. Jakuba Via Regia. W wydarzeniu tym uczestni-
czylo 70 caminowiczéw z Ukrainy i Polski, ktorzy wspolnie otwarli trans-
graniczny odcinek Drogi sw. Jakuba, pielgrzymujac z Moscisk przez
Szeginie, Medyke do Przemysla (46 km). Bezsprzecznie wydarzenie to
wpisuje si¢ ztotymi gltoskami w historie¢ nowozytng Drogi $w. Jakuba
i kultu Apostota Jakuba w Europie Srodkowo-Wschodniej. Podobnie,
jak w przypadku wigkszosci odcinkow Camino de Santiago w Polsce, po-
wstanie Lwowskiej Drogi sw. Jakuba Via Regia byto zastuga caminowi-
czoéw, czcicieli $w. Jakuba i mito$nikéw Szlaku Jakubowego na Ukrainie,
a zwlaszcza pracownikéw Katedry Turyzmu Lwowskiego Uniwersytetu
Narodowego im. Iwana Franki. Oznakowanie pierwszego odcinka Drogi
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$w. Jakuba ze Lwowa do Moscisk byto poktosiem kilkuletniej wspdtpracy
caminowiczow z Ukrainy z mitosnikami Szlaku Jakubowego i czciciela-
mi $w. Jakuba w Polsce, zrzeszonymi w Bractwie $w. Jakuba przy Sank-
tuarium Grobu Bozego w Przeworsku oraz w Bractwie $w. Jakuba Ap.
w Wieclawicach Starych.

Otwarcie Lwowskiej Drogi $w. Jakuba Via Regia wlaczylo Ukraine
w europejska sie¢ szlakéw pielgrzymkowych prowadzacych do Santiago
de Compostela i zwigkszylo przestrzen pielgrzymkowa dla caminowi-
czow. Obecnie trwaja prace nad przedtuzeniem Drogi $w. Jakuba Via Regia
ze Lwowa do Kijowa. Obserwujac zaangazowanie ukrainiskich mitosnikow
Camino de Santiago w rozwdj kultu i Drogi $w. Jakuba na Ukrainie mozna
zalozy¢, ze w ciggu najblizszych lat projekt ten zostanie zrealizowany.

Celem prezentowanego opracowania jest podsumowanie dziatan
zwigzanych z oznakowaniem Lwowskiej Drogi sw. Jakuba Via Regia
i rozwojem ruchu pielgrzymkowego tym szlakiem na Pograniczu Polsko-
Ukrainskim. Autorzy opracowania podjeli takze probe przedstawienia
dalszych perspektyw rozwoju Drogi $w. Jakuba Via Regia i mozliwosci
wspOtpracy transgranicznej w zakresie pielgrzymowania po odcinkach
Camino de Santiago na analizowanym terenie.

1. Geneza oznakowania pierwszego ukrainskiego odcinka
Drogi $w. Jakuba

Na powstanie pierwszego odcinka Drogi sw. Jakuba na Ukrainie
wplyw mialo szereg czynnikow, wsérdd ktoérych decydujace znaczenie
nalezy przypisac: powstaniu Podkarpackiej Drogi sw. Jakuba Via Regia,
wspotpracy pracownikéw Katedry Turyzmu Lwowskiego Uniwersytetu
Narodowego im. Iwana Franki z czlonkami Bractw $w. Jakuba i Stowa-
rzyszen Jakubowych w Polsce, a takze pielgrzymkom Ukraincow do gro-
bu $w. Jakuba w Santiago de Compostela na terenie Hiszpanii i Polski.

Pierwszy, ukrainski odcinek Camino de Santiago — tzw. Lwowska Dro-
ga $w. Jakuba jest przedtuzeniem w kierunku wschodnim Podkarpackiej
Drogi $w. Jakuba Via Regia. Via Regia (Wysoka Droga) to sredniowieczny
trakt handlowy, ktéry wiédt z Kijowa przez Zytomierz, Lwéw, Przemysl,
Jarostaw, Przeworsk, Krakow, Wroctaw, Lipsk, Kolonie, Akwizgran, Pa-
ryz na Pétwysep Iberyjski. Byl to ponadregionalny szlak na ktérym wraz
z rozwojem handlu, rozwijaly si¢ wzajemne stosunki miedzy panstwami
europejskimi, powstawato szereg elementéw infrastruktury oraz nowe
jednostki osadnicze. Poruszali si¢ po nim w sposdb bezpieczny nie tylko
handlarze i wojska, ale i pielgrzymi udajacy sie do grobu sw. Jakuba Apo-
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stota w Santiago de Compostela'. Droga sw. Jakuba Via Regia jest obec-
nie najdtuzszym z 31 istniejacych odcinkéw Szlaku sw. Jakuba w Polsce.
Szlak ten liczy na terenie Polski 957 km, a prowadzi z Korczowej i Medyki
(przy granicy polsko-ukrainskiej) przez Przemysl, Jarostaw, Przeworsk,
Rzeszow, Pilzno, Tuchéw, Tarnow, Brzesko, Wieliczke, Krakéw, Olkusz,
Bedzin, Piekary élqskie, Gore Sw. Anny, Opole, Skorogoszcz, Brzeg, Wro-
claw, Legnice do Zgorzelca.

Pierwszy odcinek Drogi $w. Jakuba Via Regia z Brzegu przez Wroctaw
i Legnice do Zgorzelca otwarto 6 pazdziernika 2006 roku. W nastepnych
latach oznakowano kolejny odcinek szlaku — rozpoczynajacy sie w Pilz-
nie i prowadzacy przez Tuchow, Tarnéw, Brzesko, Wieliczke, Krakow,
Olkusz, Stawkéw, Bedzin, Saczéw, Piekary Slaskie, Gore Sw. Anny, Opo-
le, Skorogoszcz, Brzeg do Wroctawia. Kluczowe do wytyczenia Lwow-
skiej Drogi $w. Jakuba bylo otwarcie w dniu 5 stycznia 2012 r. Drogi
$w. Jakuba Via Regiana terenie wojewodztwa podkarpackiego (Korczowa -
Przemysl — Jarostaw — Przeworsk — Lanicut — Rzeszéw — Pilzno; 219 km)
oraz 27 pazdziernika 2013 r. (odcinek szlaku z Medyki do Przemysla)®.

Projekt wytyczenia i oznakowania Lwowskiej Drogi sw. Jakuba Via
Regia zostal opracowany i wykonany przez pracownikéw Katedry Tu-
ryzmu Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego im. Iwana Franki, ktora
funkcjonuje od 2003 r. Obecnie w katedrze pracuje 25 osdb, a funkgje kie-
rownika petni prof. Marta Malska. W latach 2006-2015 Katedry Turyzmu
Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego im. Iwana Franki zorganizo-
wata 9 konferencji o randze miedzynarodowej, w ktorych uczestniczyli
naukowcy z Polski, Biatorusi oraz Wtoch. Podczas konferencji zorgani-
zowanej w 2012 r., teoretyczne podstawy badania kultu sw. Jakuba Apo-
stota przedstawili Franciszek Mroz i Lukasz Mréz°. Od 2013 r. pracowni-

! Por. L. Mréz, Droga sw. Jakuba Via Regia. Geneza i rozwéj (ze szczegolnym uwzgled-
nieniem odcinka w wojewddztwie podkarpackim), ,,Peregrinus Cracoviensis”, z. 23, s. 73-90;
J. M. Hotub, L. Mro6z, Droga sw. Jakuba Via Regia, Podkarpackie — przewodnik pielgrzyma
i turysty, Wyd. Stowarzyszenie , Przyjaciele Drég sw. Jakuba w Polsce”, Jarostaw 2013,
s. 8, O. Bordun, J. M. Hotub, Kult sw. Jakuba Apostota we Lwowie — stan badar i prace nad
przedtuzeniem Drogi sw. Jakuba Via Regia na Ukrainie, [w:] P. Roszak, F. Mréz (red.), Droga
$w. Jakuba w Polsce — historia, terazniejszo$c¢ i przysztosé. W 10. rocznice otwarcia pierwszego pol-
skiego odcinka Camino de Santiago, Wydawnictwo ,Czuwajmy”, Krakéw 2015, s. 386-388.

2 F. Mroz, Droga sw. Jakuba w Polsce — geneza i rozwoj —w 10. rocznicg otwarcia pierwszego
szlaku jakubowego, [w:] A. Wyrwa (red.), Camino de Santiago. Szkice historyczne do peregryna-
cji i dziejow kultu sw. Jakuba Apostota Wigkszego, (wydanie II), Muzeum Pierwszych Piastow
na Lednicy, Lednica 2015, s. 81-83.

* F. Mrdz, L. Mr6z, Pilgrimage and religious tourism on the Way of St. James — the first Eu-
ropean Cultural Route, [w:] D. Dnistriansky (red.), ,Visnyk of the Lviv University”, Series
Geography, Issue 43, part 2, Lwow 2013, s. 366-378.
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cy Katedry Turyzmu Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego nawiazali
wspoltprace z caminowiczami w Polsce, cztonkami Bractwa $w. Jakuba Ap.
w Wieclawicach Starych, a nastepnie Bractwa $w. Jakuba przy Sanktu-
arium Bozego Grobu w Przeworsku.

Najwieksze zaangazowanie i entuzjazm w promocji Drogi sw. Jakuba
Via Regia w kotach naukowych Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego
im. Iwana Franki w latach 2013-2015 przejawial mgr Jacek Marian Ho-
tub — pracownik Panstwowej Wyzszej Szkoty Techniczno-Ekonomicznej
w Jarostawiu i cztonek Bractwa $w. Jakuba przy Sanktuarium Bozego
Grobu w Przeworsku®. Jednoczes$nie nawigzana zostata wspotpraca po-
miedzy kierownictwem Katedry Turyzmu Lwowskiego Uniwersytetu
Narodowego im. Iwana Franki a wltadzami PWSTE w Jarostawiu — Rek-
torem, prof. dr. hab. Wactawem Wierzbiericem.

W 2014 r. kontynuowano wspoélprace pomiedzy grupa caminowi-
czow w Polsce i na Ukrainie, zaréwno w zakresie badan naukowych, jak
i w wymianie praktycznych doswiadczen z oznakowania Szlaku Jakubo-
wego. W trakcie VII Miedzynarodowej Konferencji Naukowej nt. ,Swie-
ci i blogostawieni na Drodze sw. Jakuba — w 800. Rocznice pielgrzymki
$w. Franciszka z Asyzu do Santiago de Compostela”, ktora odbyla sie
w dniach 6-7 wrzesnia 2014 r. w Krakowie i w Wiectawicach Starych,
doc. dr. Oresta Bordun wyglosita referat pt. ,Program wytyczenia ukra-
inskiego odcinka europejskiego pielgrzymkowego szlaku Swietego Jaku-
ba do Lwowa"’. Od pazdziernika 2013 r. pracownicy Katedry Turyzmu
Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego im. Iwana Franki brali udziat
w wiekszosci inicjatyw organizowanych w woj. podkarpackim na Dro-
dze $w. Jakuba Via Regia — przede wszystkim w tzw. ,Niedzielnym Piel-
grzymowaniu Podkarpacka Droga $w. Jakuba” organizowanym przez
Bractwo $w. Jakuba przy Sanktuarium Bozego Grobu w Przeworsku®.

Na przelomie 2014/2015 roku zorganizowano bozonarodzeniowe
spotkania w Jarostawiu (21 grudnia 2014 roku) i we Lwowie (9 stycz-

* J. M. Hotub, Turystyka religijna na przyktadzie Drogi sw. Jakuba Apostota Starszego, Me-
dyka — Santiago de Compostela perspektywy przedtuzenia Jakubowej drogi Szeginie — Lwow —
Kijow, M. T1. Maascbka (red.), ,I'eorpadis, ekoHomika i Typmsm: HaIlioHaABHUII Ta
Mi>KHapoAHMI A0cBig”, /bBiB — 2014, s. 11-22.

® O. Bordun, Program wytyczenia ukrairiskiego odcinka europejskiego pielgrzymkowego szla-
ku §wi¢tego Jakuba do Lwowa, [w:] A. Jackowski, F. Mréz (red.), Swieci i btogostawieni na Dro-
dze sw. Jakuba —w 800 rocznice pielgrzymki Sw. Franciszka z Asyzu do Santiago de Compostela,
Krakow 2014, s. 265-276.

¢ W odstonieciu kamienia kilometrowego Drogi sw. Jakuba Via Regian w Medyce na
granicy Polski i Ukrainy udziat wzial Taras Zawadowski — kierownik turystycznego la-
boratorium Katedry Turyzmu Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego im. Iwana Franki.
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nia 2015 r.), ktére daty mozliwos¢ przedstawicielom Katedry Turyzmu
Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego im. Iwana Franki oraz Paristwo-
wej Wyzszej Szkoly Techniczno-Ekonomicznej w Jarostawiu omoéwienia
dalszej wspotpracy i oznakowania pierwszego odcinka Drogi sw. Jaku-
ba na Ukrainie. W trakcie spotkania we Lwowie, uczestnicy spotkania
mieli okazje zapoznac si¢ z ikonografig sw. Jakuba Starszego Apostota
w lwowskich swiatyniach.

W 2015r. doc. dr Oresta Bordun kontynuowata wspolnie zmgr. Jackiem
Marianem Hotubem, badania naukowe oraz kwerende we Iwowskich
bibliotekach i archiwach. Badania te dotyczyly sladéw kultu sw. Jakuba
Starszego Apostota we Lwowie i na projektowanym odcinku Lwowskiej
Drogi $w. Jakuba Via Regia. Wyniki tych badan zostaty zaprezentowane
na VIII Miedzynarodowej Konferencji Naukowej nt: ,Droga sw. Jakuba
w Polsce — historia, terazniejszo$¢ i przysztos¢. W 10. rocznice otwarcia
pierwszego polskiego odcinka Camino de Santiago”, ktora odbyla sie
w dniach 4-6 wrzesnia 2015 r. w Michatowicach, Krakowie i w Wieclawi-
cach Starych’, a takze na konferencjach naukowych organizowanych na
Ukrainie, czego poklosiem sa publikacje naukowe w czasopismach na-
ukowych Kijowa i Zytomierza®.

W dniu 19 wrzesnia 2015 r. Kierownik Katedry Turyzmu Lwowskie-
go Uniwersytetu Narodowego im. Iwana Franki prof. Marta Malska od-
wiedzila gréb z relikwiami $w. Jakuba Apostota w katedrze w Santia-
go de Compostela. W ramach projektu Lwowskiej Drogi sw. Jakuba ta
podroéz byta waznym etapem integracji Lwowskiej Drogi sw. Jakuba Via
Regia do europejskiej sieci Camino de Santiago®.

Rownolegle do badan naukowych, pracownicy Katedry Turyzmu
Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego im. Iwana Franki uczestniczyli
w pielgrzymowaniu Podkarpacka Droga sw. Jakuba Via Regia. Dzieki
wspolpracy Bractwa sw. Jakuba Apostola przy Sanktuarium Grobu Bo-
zego w Przeworsku ze srodowiskiem naukowym lwowskiego uniwer-

7 O.Bordun, . M. Hotub, Kult swietego Jakuba Apostota we Lwowie. .., dz. cyt., s. 387-406.

8 O. bopayn, 10. Ilymanceka, Cyuacruii cman i nepcnekmusy possumxy 6 Ypaii
€6ponelicok020 AAOMHULbK020 uiasixy Cesmozo fiosa, [w:]. 5. Bb. Oaiitnuk (red.), I'eorpadis
Ta TypuaMm: — Bum. 28., Kuis — 2014, C. 131-140; O. bopayn, fI. M. T'oay6, Cmpamezis ma
ymosu doryuenns Yipainu 0o €6poneicokoz0 NAAOMHUUDLKOZ0 WALXY cesmozo Sxosa, [w:].
I. B. Cayx, KorkypenocnpomoxkHicib 6 ymosax za00arizayii: pearii, npobremu ma nepcnekmusu,
Kuromup - 2015, C. 10-12; O. BopayH, Exoromiuni moxkAusocmi 6i0podxerHs KYAbmypHozo
wasxy €sponu — «Bia Pezia» na mepumopii Yicpainu, ,Exonomika. Yrpasainns. InHosanii.
Bumyck” Ne 1 (13), JKuromup — 2015.

° Wiegcej na ten temat: www.geography.lnu.edu.ua/news/pershyj-palomnyk-kafedry-tu-
ryzmu-lvivskoho-natsionalnoho-universytetu-imeni-iv-franka [pozyskano 15.VIL2016 r.].
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sytetu wytyczono i oznakowano Lwowska Droge sw. Jakuba Via Regia.
Oznakowanie 105 km trasy ze Lwowa do Szegini wykonali pracownicy
i studenci Iwowskiego uniwersytetu pod kierunkiem doc. O. Bordun oraz
T. Zawadowskiego.

W wytyczeniu Lwowskiej Drogi $w. Jakuba Via Regia kierowano si¢
przede wszystkim przebiegiem Sredniowiecznego traktu handlowego
prowadzacego z Kijowa przez Lwow do Przemysla, a nastepnie do Kra-
kowa i Wroctawia. Wigkszos¢ odcinkow szlaku poprowadzono wzdtuz
drog gruntowych lub utwardzonych, a wiec tras nie obciazonych uciaz-
liwym transportem samochodowym. Niestety, w przeciwienstwie do
prac realizowanych na polskich odcinkach Drogi $w. Jakuba, na terenie
Ukrainy nie byto mozliwe nawiazanie do rozmieszczenia parafii i koscio-
tow pw. $w. Jakuba Starszego Apostota, ktdrych liczba na Ukrainie jest
znikoma. Na analizowanym odcinku szlaku rejestruje si¢ natomiast wie-
le cerkwi pw. $w. Mikotaja — $wietego, ktdry uznawany jest réwniez za
patrona podrdznikéw, a takze marynarzy, handlarzy, tucznikéw, dzieci
i studentdow'. Na pograniczu Polsko-Ukrainskim jedynym kosSciotem
pw. sw. Jakuba (jednak nie przy szlaku Lwowskiej Drogi $w. Jakuba Via
Regia) jest obecnie niestety ruina $wiatyni w Krakowcu (archidiecezja
Iwowska, dekanat grodecki)!'. Kosciot ten zostat ufundowany w 1785 r.
przez dwczesnego wiasciciela Krakowca — Ignacego Cetnera, wojewody
belskiego. Swiatynia zostata zbudowana w stylu klasycystycznym, na
planie krzyza facifiskiego o jednej wydtuzonej nawie.

Nalezy jednak podkresli¢, ze ikonografia sw. Jakuba Starszego Apo-
stota jest na Ukrainie stosunkowo bogata, gdyz wizerunki pierwsze-
go meczennika wsrod Apostotdéw wystepuja we wszystkich cerkwiach
w ktérych zachowaly sie ikonostasy. Slady kultu $w. Jakuba sa widoczne
rowniez we Lwowie, w ktorym do konica XVIII wieku, w obrebie Wzgo-
rza Zamkowego istniata cerkiew pw. Jakuba obrzadku ormianskiego.
Swiatynia ta zostata rozebrana w latach 1796-1800, po decyzji wtadz au-
striackich realizujacych uchwaty tzw. reformy jozefinskiej cesarza Joze-
fa Il Habsburga (1741-1790)".

Pierwszymi eksploratorami ponad 30 km odcinka najpigkniejszej dro-
gi Swiata na terenie Ukrainy, byli w dniach 5-6 czerwca 2015 r. Jacek Ma-

10 Por. O. Bordun, Program wytyczenia ukrairiskiego europejskiego, pielgrzymkowego Szla-
ku $w. Jakuba ze Lwowa, [w:] A. Jackowski, F. Mréz (red.), Swieci i btogostawieni na Drodze
sw. Jakuba — w 800 rocznice pielgrzymki sw. Franciszka z Asyzu do Santiago de Compostela,
Krakow 2014, s. 268-273.

' www.rke.in.ua/index.php?l=p&m=ké&f=ozlvja&p=lvjakrjk [pozyskano 16.VI.2016 r.].

2-O. Bordun, J. M. Hotub, Kult swietego Jakuba Apostota we Lwowie. .., dz. cyt., s. 395, 398.
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Opracowanie: F Mréz | £, Mrdz (stan na 1 sierpnia 2016 1)

Ryec. 1. Drogi $w. Jakuba Apostota w potudniowo-wschodniej Polsce, na Pograniczu Pol-
sko-Ukrainskim oraz Polsko-Stowackim (stan na 1 sierpnia 2016 r.)
Opracowanie: F. Mréz i L. Mréz

rian Hotub i Wiestaw Matrejek z Jarostawia, ktérzy przemierzyli Szlak
Jakubowy na rowerach.

Sladem cieszacych sie¢ duzym zainteresowaniem tzw. , Niedzielnego
pielgrzymowania Droga sw. Jakuba” zorganizowano pierwsze tego typu
patnicze wedrowki na trasie ze Lwowa do Grodka Jagiellonskiego, kto-
re odbylo si¢ 25 lipca 2015 r. przy udziale 50 pielgrzyméw (25 z Polski
i 25 z Ukrainy). Kolejne etapy pielgrzymki Lwowska Droga sw. Jakuba
Via Regia zorganizowano 12 wrzesnia 2015 roku (odcinek Grodek Jagiel-
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loniski — Sqdowa Wisnia®®) oraz w dniach 10-11 pazdziernika 2015 r., kie-
dy - jak juz wspomniano — 70-osobowa grupa caminowiczéw z Ukrainy
i Polski (cztonkowie Bractwa $w. Jakuba przy Sanktuarium Grobu Bo-
zego w Przeworsku, Bractwa sw. Jakuba we Lwowie, Mazowieckiego
Bractwa $w. Jakuba, Bractwa $w. Jakuba Ap. w Wiectawicach Starych,
studenci Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego im. I. Franka, studen-
ci Lwowskiej Wyzszej Szkoty Sztuki oraz czlonkowie PTTK z Przemy-
$la) spotkata si¢ na Drodze $w. Jakuba, aby uczestniczy¢ w uroczystosci
polaczenia polskiego i ukrainiskiego odcinka Drogi sw. Jakuba Via Regia.
Bylo to jednoczes$nie zakoniczenie prac znakarskich na Lwowskiej Drodze
$w. Jakuba Via Regia. Polaczenie obu, transgranicznych odcinkéw Szla-
ku Jakubowego wyznacza nowe mozliwosci rozwoju Drég sw. Jakuba
na Pograniczu Polsko-Ukrainskim, a przede wszystkim daje mozliwos¢
pielgrzymki w petni oznakowanym szlakiem muszli $w. Jakuba ze Lwo-
wa do Santiago de Compostela' (ryc. 1).

Warto réwniez zaznaczy¢, ze podczas uroczystosci potaczenia polskie-
go i ukrainskiego odcinka Drogi sw. Jakuba, Lwowskie Bractwo sw. Ja-
kuba uhonorowato tytutem , Przyjaciela Lwowskiej Drogi sw. Jakuba Via
Regia” czterech cztonkéw Bractwa $w. Jakuba przy Sanktuarium Grobu
Bozego w Przeworsku: ks. prof. Kazimierza Belcha — kapelana Bractwa,
Lukasz Mroza - prezesa Kapituly Bractwa, Dariusza Balickiego — skarbni-
ka Bractwa i Jacka Mariana Hotuba — cztonka Kapituly. Wyrdznienie jest
owocem $cislej wspotpracy srodowiska caminowego z Polski i Ukrainy'.

2. Perspektywy rozwoju Lwowskiej Drogi $w. Jakuba i mozliwosci
wspolpracy transgranicznej w zakresie pielgrzymowania
po odcinkach Camino de Santiago na Pograniczu Polsko-Ukrainskim

Wytyczenie i oznakowanie pierwszego odcinka Camino de Santiago na
terenie Ukrainy, rozpoczelo dlugi proces rozwoju tego szlaku. W kolej-
nych latach nalezy podja¢ szereg dziatan zwigzanych z promocja Drogi,
budowa infrastruktury pielgrzymkowej oraz kontynuowac badania na-
ukowe. Zadania te sa stopniowo realizowane przez pracownikow Kate-
dry Turyzmu Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego im. I. Franka oraz

grupe czcicieli $w. Jakuba, ktérzy przy katedrze grekokatolickiej we Lwo-
B www.viaregia.lnu.edu.ua/node/22 [pozyskano 17.VIL.2016 r.].
www.viaregia.podkarpacie.eu/?q=content/dwa-narody-jedna-droga [pozyskano
17.VI1.2016 r.].
> www.viaregia.podkarpacie.eu/?q=content/dwa-narody-jedna-droga [pozyskano
17.VI1.2016 r.].

14



MOZLIWOSCI WSPOLPRACY TRANSGRANICZNE) W ZAKRESIE PIELGRZYMOWANIA I TURYSTYKI RELIGLINE... 147

wie zrzeszaja si¢ w Lwowskim Bractwie sw. Jakuba
Apostota’® (ryc. 2).

Dzieki wspotpracy srodowiska naukowego we
Lwowie i Bractwa $w. Jakuba Apostota przy Sank-
tuarium Grobu Bozego w Przeworsku oraz pomocy
ks. dr. hab. Piotra Roszaka — wykladowcy Uniwer-
sytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, Geograficzny Ryc. 2. Piecze¢
Fakultet i Katedra Turyzmu Lwowskiego Uniwersy- Lwowskiego Bractwa
tetu Narodowego im. Iwana Franki zostal wpisany S /Apostolajakuba

. . . (projekt Taras Zawadowski)
do projektu Campus Stellae i otrzymatl Akademicka
Akredytacje Jakubowa'”. Warto zaznaczy¢, ze Campus Stellae jest waznym
ogniwem taczacym mlodziez studencka oraz pracownikéw naukowo-
dydaktycznych szkét wyzszych z ideg pielgrzymowania — wedréwek
po Camino de Santiago. Projekt ten rozwija sie od 2002 r. dzigki Stowa-
rzyszeniu Absolwentow Uniwersytetu Nawarry (Asociacion ALUMNI —
Universidad de Navarra), ktére wspolpracuje z innymi uniwersytetami
hiszpanskimi potozonymi na Drodze Francuskiej. Gtéwnym celem Cam-
pus Stellae jest propagowanie Camino de Santiago wsrdd miedzynarodowej
spotecznosci uniwersyteckiej'®.

Warto réwniez podkresli¢, ze we Lwowskim Uniwersytecie Narodo-
wym im. Iwana Franki funkcjonuje punkt informacji nt. Drogi $w. Jaku-
ba, za$ na dziedzincu uczelni — na jedynym w Europie ,pomniku — pleca-
ku” — przypieta jest mosigezna muszla jakubowa. Baner ze zdjeciem pleca-
ka z muszlg $w. Jakuba ozdabia rowniez strong internetowa Geograficz-
nego Fakultetu Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego®.

Wiaczenie pierwszego ukrainskiego odcinka Jakubowego Szlaku
w europejska sie¢ Camino de Santiago jest bardzo istotnym impulsem do
rozwoju pielgrzymek i wedrowek Ukraincow Droga sw. Jakuba zarow-
no na Pograniczu Polsko-Ukrainskim, jak i na terenie Pétwyspu Iberyj-
skiego. Juz obecnie mozna zaobserwowac¢, ze z kazdym rokiem wzrasta
liczba Ukraincéw pielgrzymujacych do grobu $w. Jakuba w Santiago
de Compostela. W 2004 r., zaledwie 30 oséb z Ukrainy otrzymato tzw.
,,Compostelke” (dokument potwierdzajacy odbycie pielgrzymki do grobu
$w. Jakuba - ostatnich 100 km Camino de Santiago pieszo, konno lub na

16 www.viaregia.podkarpacie.eu/?q=content/muszla-%C5%9Bw-jakuba-we-lwowie

[pozyskano 17.VIL.2016 r.].

7 www.campus-stellae.org/cpolonia.html#regia / [pozyskano 18.VI.2016 r.].
www.campus-stellae.org/polski/default.html [pozyskano 18.VIL.2016 r.].
www.geography.lnu.edu.ua/ [pozyskano 18.VI.2016 r.].
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Ryec. 3. Ruch pielgrzymkowy Ukraincéw do Santiago de Compostela w latach 20042015
(liczba Ukraincéw, ktérzy w latach 2004-2015 otrzymali ,, Compostelke” — tj. dokument
potwierdzajacy odbycie pielgrzymki do grobu $w. Jakuba — ostatnich 100 km Camino de
Santiago pieszo, konno lub na wézku inwalidzkim, badz 200 km rowerem). Zrddio: opra-
cowanie wlasne na podstawie danych Biura Pielgrzymkowego Arcybiskupstwa Santiago
de Compostela

waézku inwalidzkim, badz 200 km rowerem)®. W kolejnych latach liczba
Ukraincow, ktorzy dotarli do Composteli byta jeszcze mniejsza i wynosi-
ta w 200512006 r. odpowiednio 1117 osob (2004 r. byt obchodzony w San-
tiago de Compostela jako Swiety Rok Jakubowy). W 2010 r. — tj. w kolej-
nym Roku Jubileuszowym w Biurze Pielgrzymkowym Arcybiskupstwa
Santiago de Compostela (Oficina de Acogida al Peregrino) zarejestrowano
65 0s6b z Ukrainy, a w 2015 r. byto to juz 159 os6b* (ryc. 3). Nalezy jednak
przypuszczad, ze proces rozwoju pielgrzymowania Droga $w. Jakuba na
terenie Ukrainy bedzie przebiegal znacznie wolniej niz to miato miejsce
w Polsce, czy tez w innych krajach Europy Zachodniej, a zwigzane jest

2 www.oficinadelperegrino.com/wp-content/uploads/2016/02/peregrinaciones2004.
pdf [pozyskano 18.VIL.2016 r.].
2 www.oficinadelperegrino.com/wp-content/uploads/2016/02/peregrinaciones2015.

pdf [pozyskano 18.VIL.2016 r.].
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to przede wszystkim z brakiem tradycji patniczych wsréd Ukrainicow,
a takze obecna sytuacja ekonomiczna i geopolityczna w tym kraju. Wazne
jest zatem, aby informacje na temat sanktuarium $w. Jakuba w Santia-
go de Compostela oraz Drogi $w. Jakuba przekazywac¢ w szkotach, na
uczelniach, w o$rodkach kultury, sportu i turystyki, w lokalnych organi-
zacjach i stowarzyszeniach pozarzadowych, a zwlaszcza upowszechnia¢
wsérod mieszkancow gdzie przebiega Jakubowy Szlak. Jak juz bowiem
wielokrotnie podkreslano, aby Droga sw. Jakuba byla w danej para-
fii — regionie szlakiem autentycznym i Zywym, musi by¢ obecna i znana
w spolecznosci lokalnej*. Bardzo dobrze zadania w tym zakresie wyko-
nuja pracownicy Katedry Turyzmu Lwowskiego Uniwersytetu Narodo-
wego im. Iwana Franki, ktérzy w projekt znakowania Lwowskiej Drogi
$w. Jakuba Via Regia wlaczyli studentéw po wczesniejszym przygotowa-
niu merytorycznym. W trakcie praktyk studenci maja za zadanie m.in.
przeprowadzenie opisu krajoznawczego cerkwi potozonych przy szla-
ku, ktory nastepnie prezentuja na wyktadach. W dniu 23 grudnia 2015 r.,
z kolei w Katedrze Turyzmu Lwowskiego Uniwersytetu Narodowego
otwarto wernisaz rysunkow i akwareli przedstawiajacych Lwowska Dro-
ga sw. Jakuba Via Regia. Obrazy wykonali studenci Lwowskiej Wyzszej
Szkoty Sztuki, ktdrzy brali udziat w IV etapie , Niedzielnego Pielgrzymo-
wania Lwowska Droga sw. Jakuba”?.

Fundamentalng kwestig dla pielgrzymow — caminowiczéw jest oczy-
wiscie dobrze funkcjonujaca i rozbudowana infrastruktura pielgrzym-
kowa. Dotyczy to przede wszystkim bazy noclegowej, gastronomicznej
i informacyjnej, a takze miejsc do odpoczynku i schronienia przed nie-
korzystnymi warunkami pogodowymi — schronéw i wiat turystycznych.
Na ukrainskim odcinku Drogi sw. Jakuba Via Regia istnieje wprawdzie
infrastruktura noclegowa i gastronomiczna, jednak jej standard jest bar-
dzo niski*. Znacznie lepiej przedstawia sie stan zagospodarowania tury-
stycznego na Podkarpackiej Drodze $w. Jakuba Via Regia.

Bardzo waznymi elementami promocji Drogi sw. Jakuba jest organi-
zacja wystaw, prelekgji, a takze wywiady w prasie i telewizji. W ramach
wspoOlpracy transgranicznej w zakresie pielgrzymowania po Drodze
sw. Jakuba na Pograniczu Polsko-Ukrainskim takie projekty sa realizo-
wane przez Bractwo $w. Jakuba we Lwowie oraz Bractwo sw. Jakuba

2 F. Mroz, L. Mroz, 5000 km polskich odcinkéw Drogi sw. Jakuba. To nadal poczqtek dro-
gi?..., [w:] A. Jackowski, F. Mréz, L. Mroz (red.), 1200 lat pielgrzymek do grobu sw. Jakuba
w Santiago de Compostela, Wydawnictwo , Czuwajmy”, Krakow 2013, s. 283.

#? www.viaregia.podkarpacie.eu/?q=node&page=1 [pozyskano 18.VI.2016 r.].

2 O. Bordun, Program wytyczenia ukrairiskiego odcinku europejskiego pielgrzymkowego...,
dz. cyt., s. 273.
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w Przeworsku. Bardzo dobrym wsparciem do popularyzacji Drogi $w. Ja-
koba w lokalnych spotecznosciach jest takze organizacja weekendowych
(niedzielnych) pielgrzymek (wedréwek, rajdéw) Camino de Santiago. Ini-
cjatywy tego typy organizowane sg w roznych regionach Polski, przede
wszystkim przez Bractwa sw. Jakuba oraz cztonkéow Stowarzyszenia
,Przyjaciele Drég $w. Jakuba w Polsce”. Na Podkarpaciu ,Niedzielne
Pielgrzymowanie Podkarpacka Droga sw. Jakuba Via Regia” organizuja
od 2012 r. mito$nicy Camino de Santiago nalezacy m.in. do Podkarpackiej
Choragwi Harcerzy Zwiazku Harcerstwa Rzeczypospolitej oraz czion-
kowie Bractwa $w. Jakuba przy Sanktuarium Grobu Bozego w Przewor-
sku. Jak juz wspomniano w pielgrzymkach tych uczestniczyli od 2013 r.
caminowicze z Ukrainy. W 2016 r. czlonkowie Bractwa $w. Jakuba we
Lwowie zorganizowali ,Niedzielne Pielgrzymowanie Lwowska Droga
$w.Jakuba Via Regia”. Pierwszy etap tej pielgrzymkina trasie Lwow — Gro-
dek Jagiellonski odbyt? si¢ 15 maja 2016 r.” Kolejne etapy zorganizowano
12 czerwca 2016 r. (odcinek: Grdédek Jagiellonski — Sadowa Wisnia)* oraz
24 lipca 2016 r.%

Istotnym zadaniem stojacym przed koordynatorami Drogi $w. Jakuba
Via Regia na Pograniczu Polsko-Ukrainskim jest zadbanie, aby szlak ten
nie zatracil istoty szlaku pielgrzymkowego i aby wedrowanie tym szla-
kiem miato przede wszystkim wymiar religijny. Nie oznacza to bynaj-
mniej zamkniecia szlaku dla turystéw, ktérych gléwnym celem wedrow-
ki jest wytacznie aspekt poznawczy. Konieczne jest zatem zapewnienie
opieki duszpasterskiej nad pielgrzymami i turystami w obiektach kultu
religijnego znajdujacych si¢ przy szlaku. Wazne jest, aby byly szlakiem
otwartych $wiatyn i miejscem rozmodlenia pielgrzymdéw?. Bardzo waz-
ne jest takze wyznaczenie tzw. ,straznikow szlaku”, ktérzy dokonywa-
liby systematycznego przegladu stanu oznakowania drogi, zwlaszcza
w sezonie pielgrzymkowym. Zadanie to na terenie woj. podkarpackie-
go podejmuja harcerze Podkarpackiej Choragwi Harcerzy Zwigzku Har-
cerstwa Rzeczypospolitej i cztonkowie Bractwa $w. Jakuba przy Sanktu-
arium Grobu Bozego w Przeworsku.

Otwarcie Drogi $w. Jakuba na Pograniczu Polsko-Ukrainiskim stwarza
tez nowe mozliwos$ci rozwoju turystyki religijnej oraz pielgrzymek do
osrodkow pielgrzymkowych potozonych bezposrednio przy szlaku, jak

% www.facebook.com/Viaregia.Ukraine/ [pozyskano 18.VI1.2016 r.]
% Jpwna Xumxa. [TaaoMHUITBKIIE 145X cBsATOTO SIKOBa / «Harm xparii», Ne50, 1.07.2016 p, c.
7 Ipuna Xumka. I'TaaomuaMIbKmit masx cesiroro SAxosa / «Har kpait», No60, 5.08.2016 p.
% P. Roszak, Droga wiary i kultury na Camino de Santiago. O hermeneutyce wiary i tradycji
na Szlaku sw. Jakuba, [w:] A. Jackowski, F. Mroz, L.. Mroz (red.), 1200 lat pielgrzymek do grobu

$w. Jakuba w Santiago de Compostela, Krakéw 2013, Wyd. Wydawnictwo ,,Czuwajmy”, s. 124-125.
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i w bliskim sasiedztwie drogi. Dotyczy to zardwno sanktuariéw na tere-
nie Polski (sanktuaria w Przemys$lu, Kalwarii Pactawskiej, Tuliglowach,
Jarostawiu, Przeworsku, bancucie, Stocinie, Rzeszowie, Ropczycach
i w Pilznie), jak i Ukrainy (sanktuaria we Lwowie, Krysowicach, Mo$ci-
skach oraz w Nizankowicach).

Zakonczenie

Otwarcie pierwszego odcinka Camino de Santiago na Ukrainie — Lwow-
skiej Drogi $w. Jakuba Via Regin w znaczacym zakresie podwyzszylo
,atrakcyjnoé¢ pielgrzymkowa” Szlaku Jakubowego w Europie Srodko-
wo-Wschodniej oraz stato si¢ impulsem do rozwoju pielgrzymek Droga
$w. Jakuba obywateli Ukrainy. Z perspektywy niespetna roku funkcjo-
nowania odcinka Szlaku Jakubowego na Pograniczu Polsko-Ukrainiskim
mozna stwierdzi¢, ze bedzie on waznym i popularnym odcinkiem Ca-
mino de Santiago w Europie. Prowadzone bowiem badania potwierdzaja,
ze na odcinek ten wyruszaja caminowicze poszukujacy ciszy, samotnosci
i niejako przeciwwagi dla coraz bardziej skomercjalizowanego Camino de
Santiago w Hiszpanii — zwlaszcza ostatnich 100-kilometrowych odcinkéw
prowadzacych do sanktuarium w Santiago de Compostela. Nalezy mie¢
nadzieje, ze rozwijana od kilku lat wspdtpraca, a nawet przyjazn pomie-
dzy caminowiczami z Ukrainy i Polski przyniesie dalsze sukcesy zwia-
zane z rozwojem Drogi sw. Jakuba Via Regia na analizowanym terenie,
a szlak ten bedzie waznym kanatem komunikacyjnym migdzy Wschod-
nig i Zachodnig Europa, pozytywna przestrzenia jednosci miedzy naro-
dami i stale bedzie przypominat o chrzescijariskich korzeniach Europy.
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Opportunities for Transborder Cooperation with Regard

to Pilgrimages and Religious Tourism Based on the Example
of the Way of St. James Via Regia on the Polish-Ukrainian
Borderland

Summary

An official ceremony of connecting the first Ukrainian Lviv section of Cami-
no de Santiago — the Lviv Way of St. James Via Regia with the Polish section of
the Way of St. James — Subcarpathian Way of St. James Via Regia took place on
10-11 October in Szeginie and Medyka near the border between Poland and
Ukraine. The marking of the first section of Camino de Santiago from Lviv to Mo-
Sciska was the result of several years of cooperation of Camino enthusiasts from
Ukraine (especially staff of the Department of Tourism at the Ivan Franko Natio-
nal University of Lviv) with fans of the Way of St. James and worshippers of the
Way of St. James in Poland.

The opening of the Lviv Way of St. James Via Regia incorporated Ukraine into
the European network of pilgrimage routes leading to Santiago de Compostela
and expanded the pilgrimage space for Camino fans. Currently, there are works
in progress on the extension of the Way of St. James Via Regia from Lviv to Kiev.
The opening of the first Ukrainian section of the most beautiful road in the world
also creates new opportunities for the development of religious tourism and pil-
grimages to pilgrimage centres lying right near the route and in the vicinity of the
way in the borderland between Poland and Ukraine.

This paper is the summary of activities undertaken in connection to the mar-
king of the Lviv Way of St. James Via Regia and the development of the pilgrimage
movement along the route in the borderland in Poland and Ukraine. The authors
of the paper have also attempted to present further prospects for the development
of the Way of St. James Via Regia and possibilities for transborder cooperation with
regard to pilgrimages along Camino de Santiago in the analysed area.
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Miechow jako
osrodek turystyki
pielgrzymkowej

na Drodze sw. Jakuba

Wstep

T urystyka kojarzy sie nierozerwalnie z podrézami, sportem, rekreacja,
poznawaniem czego$ nowego. To, co dla jednych jest forma wypo-
czynku dla innych stanowi zrdédlo pracy. Te wzajemne relacje zapoczat-
kowaly powstanie odrebnego dzialu gospodarki obejmujacego obstuge
turystow, a w szczegdlnosci zapewnienie im noclegdéw, sprzetu sporto-
wego, programu kulturalnego, udostepnienie obiektéw do zwiedzania
iinne. Turystyka podlega ciaglej ewolugji, gtownym motorem tych zmian
sa wymagania turystow. Turystyka jest niezbedna czescig sktadowgq ryn-
ku swiatowego. Zajmuje drugie miejsce w ekonomice swiatowej po prze-
mysle elektronicznym i komputerowym, wyprzedzajac takie dziedziny
jak przemyst petrochemiczny i przemyst samochodowy.

W zwiazku z troska o klienta i z checia wigkszej rentownosci firm tu-
rystycznych wytyczane sa nowe formy turystyki i atrakcji turystycznych.
Do takich form nalezy zaliczy¢ turystyke pielgrzymkowa.

Turystyka pielgrzymkowa jest jedna z wazniejszych dziedzin turysty-
ki, ktorej gtéwnym celem sg miejsca zwigzane z dziejami chrzescijaristwa
i historig religii, miejsca kultu religijnego, obiekty sakralne, oraz wyda-
rzenia o charakterze religijnym, stanowigce tym samym specyficzny typ
podrozy turystycznych.

Turystyke pielgrzymkowa mozna okresli¢ mianem ,religijnych po-
drézy studenckich”, poniewaz w swoim programie posiada elementy
edukacyjne. Znakomitym przyktadem oferty takich studyjnych podrézy
moze by¢ biuro pielgrzymkowe oferujace tak zwane , podroéze biblijne”
na przyklad do Ziemi Swietej, Rzymu czy Gregji, pielgrzymowanie szla-
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kiem $w. Jakuba do Composteli czy podroze sladami sw. Pawla, Marci-
na Lutra a ostatnio takze Jana Pawla II. Wycieczki te nastawione sa na
zwiedzanie, wazna role odgrywaja historyczne wyktady oraz komenta-
rze dotyczace dziejow danego obiektu. Uczestnicy zapoznajq sie nie tylko
z trasami zwigzanymi z dziatalnoscia $wietych czy wielkich misjonarzy,
ale rdwniez ze zrédtami i historycznym rozwojem danego kultu. Szcze-
goblnie chetnie odwiedzane sg miejsca zwigzane z kultem maryjnym, czyli
sanktuaria maryjne, ktérych ponad 500 znajduje sie na ziemiach polskich.

Polska nalezy do nielicznych krajow, w ktérych patnictwo utrzymu-
je sie od poczatkdw panstwowosci, odgrywajac wazna role w ksztatto-
waniu tozsamosci narodowej i w pogtebianiu wiary. W calym kraju jest
ponad 800 miejsc szczegdlnego kultu religijnego. Szanse na wejscie do
grona najatrakcyjniejszych miejscowosci pielgrzymkowych posiada mia-
sto Miechow.

Miechow - rys geograficzny

Miechéw potozony jest na Wyzynie Krakowsko-Czestochowskiej,
w poInocnej czesci wojewddztwa matopolskiego. Miasto posiada korzyst-
na lokalizacje przy miedzynarodowej trasie E — 77 (Chyzne — Krakow —
Warszawa — Gdansk), oraz dogodne polaczenie z Gérnym Slaskiem.
Miechéw ma bezposrednie potaczenia kolejowe: Krakéw — Warsza-
wa — Gdansk. Usytuowanie miasta w poblizu Krakowa (okoto 40 km)
umozliwia tatwy dostep do transportu lotniczego oraz catej infrastruk-
tury duzego miasta. Powierzchnia miasta wynosi: 1 549 ha. Terytorium
zamieszkuje okoto 12 400 osob. Gestos¢ zaludnienia wynosi 750 os/km?.

Pod wzgledem fizycznogeograficznym Miechow usytuowany jest na
Wyzynie Miechowskiej. Miasto ulokowalo si¢ w kotlinie miedzy dwoma
wzgdrzami otaczajacymi je od potudnia i péinocy. Centrum miasta lezy
na potnocnym sklonie Wielkiej Gory zwanej tez Géra Komorowska. Od
strony pdétnocnej miasto ostoniete jest Gora Stawna. Teren miasta odwad-
niany jest gtownie przez rzeke Szreniawe i uchodzace bezposrednio do
niej doptywy tj. Miechéwke — bioraca swdj poczatek w Miechowie, oraz
Potok Piotrowka, ktorego zrdédlo znajduje sie¢ w rejonie wsi Zagaje Zaro-
gowskie. Do wiekszych zbiornikéw wodnych zlokalizowanych na terenie
miasta nalezy zbiornik rekreacyjny w parku miejskim. Teren jest urozmai-
cony krajobrazowo. Na terenie miasta znajduje sie kilka obiektéw przy-
rodniczych zastugujacych na wyszczegoélnienie.

Miechoéw jest terenem intensywnego rozwoju gospodarki rolnej, sta-
nowigcym zasobna baze dla przetwodrstwa rolno-spozywczego. Ziemia
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Miechowska od dawna byta spichlerzem dla mniej urodzajnych okolic.
Specyfika tutejszego regionu jest rolnictwo, ktére zawsze stanowilo bo-
gactwo tej krainy. Stad wysytano zboze na caty kraj, a takze swiat. Na
terenie miasta funkcjonuje szereg zaktadow zajmujacych sie dziatalno-
Scig produkcyjnag, przetwdrcza, handlowa i ustugowa na bazie rolnictwa.
Znajduja sie tutaj wszystkie niezbedne instytucje uzytecznosci publicznej
w zakresie administracji, ubezpieczen, ochrony zdrowia, oswiaty i kultu-
ry oraz banki.

Historia

Nazwa miasta Miechéw — obecnie siedziby wtadz powiatowych po raz
pierwszy zostata wymieniona w , ksiedze brackiej” zakonu bozogrobcéw
i opartym na niej przywileju konfirmacyjnym patriarchy jerozolimskiego
Monachusa z 1198 roku. Miechow jako osada powstat prawdopodobnie
w okresie ksztattowania si¢ pierwszych organizacji plemiennych i rozwi-
jajacych sie poczawszy od konca XI wieku w zwiazku z rozwojem wiel-
kiej wtasnosci ziemskiej. Zatozycielem osady byt prawdopodobnie czlo-
wiek o nazwisku Miech, ktory osiedlit sie lub zostal osiedlony w okresie
istnienia plemiennego panistwa Wislan, na przetomie X i XI wieku.

Pozniejszy rozwdj osady jest zwigzany z zakonem bozogrobcow,
ktéry przez ponad sze$¢ wiekow panowatl na tym terenie. W 1162 roku
wlasciciel 6wczesnego Miechowa — Komes Jaksa herbu Gryf, jako jeden
z nielicznych polskich rycerzy bioracych udziat w wyprawach krzyzo-
wych, wyprawit sig z pielgrzymka do Ziemi Swietej. Powracajac z niej
w 1163 roku zabrat ze sobg kilku braci z kanonikiem Marcinem Galusem,
ze zgromadzenia zakonnego Str6zéw Grobu Chrystusowego w Jerozo-
limie. Uczynit to za zgoda Patriarchy Jerozolimskiego Almeryka, a na-
stepnie ufundowat im i bogato uposazyt kosciot i klasztor w Miechowie.
Miechowscy zakonnicy nazywani byli Bozogrobcami lub od nazwy miej-
scowosci Miechowitami. Gléwnym ich zadaniem bylo szerzenie nabo-
zenstwa do Grobu Chrystusowego i organizowanie pielgrzymek do Zie-
mi Swietej. W 1170 roku wybudowali i po$wiecili koéciét i zabudowania
klasztorne. Dzigki zakonnikom Miechéw z niewielkiej osady przerodzit
si¢ w prezne miasto, ktdre prawa miejskie otrzymato w 1290 roku od ksie-
cia Przemystawa II. W nowo wprowadzonej przez zakonnikow liturgii
zwiazanej z uroczystoscia Zmartwychwstania Panskiego, znaczaca role
odegrata replika $wietego Grobu Jerozolimskiego.

Z uwagi na liczne pielgrzymki do tutejszego kosciota Miechow zyskat
miano ,Polskiej Jerozolimy”. Dla Miechowa i jego $wiatyni zaszczytem
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jest wielki dar papieza $w. Jana Pawta II. W dniu 3 listopada 1996 roku
Prymas Polski ksiadz kardynat Jozef Glemp uroczyscie ogtosit w Mie-
chowie papieskie breve i od tego dnia miechowska $wiatynia nosi za-
szczytny tytul Bazyliki Mniejszej. Miechéw byl miejscem wielu waznych
dla Polski wydarzen dziejowych. Mieszkancy miasta byli swiadkami na-
jazdu Tatarow, buntow dzielnicowych, agresji szwedzkiej, destrukcyjnej
dziatalno$ci Rosjan i Austriakéw, walk powstaniczych w 1831 i 1863 roku,
przemarszu legionistow Pitsudskiego, walk oddzialéw partyzanckich
z Niemcami w czasie Il wojny $wiatowej, martyrologii Zydéw i wszyst-
kich zawirowan historycznych po 1945 roku.

Osiem wiekéw Miechowa, potwierdza fakt przynaleznosci do Kapi-
tuly Najstarszych Miasta i Miejscowosci w Polsce. Slady wspaniatej prze-
sztosci s zauwazalne do dzis. W czasie pobytu w Miechowie mozna
podziwia¢ $redniowieczne, urbanistyczne zalozenie miasta, zwlaszcza
rynku i przylegajacych ulic oraz modrzewiowy dworek z 1784 roku pa-
mietajacy czasy insurekgji kosciuszkowskiej.

Obiektem wyjatkowo interesujacym architektonicznie jest zespdt po-
klasztorny. W skiad zespolu poklasztornego wchodza: zabudowania
poklasztorne, Bazylika Grobu Bozego (fot. 2), Skarbiec, biblioteka, Kruz-
ganki, wieza, Zamek Generaléw Zakonu, cmentarz parafialny i kosciot
$w. Krzyza w Siedliskach.

Cho¢ zewnetrzne znamiona na to nie wskazuja, metryka miechow-
skiego kosciota — dzi$ bazyliki, siega XII wieku. Pierwszy drewniany ko-
$ciot z niewielkimi budynkami klasztoru wzniesiony pod nadzorem Mar-
cina Gallusa zostal wybudowany na ziemi przywiezionej z Jerozolimy
i byt konsekrowany przez biskupa krakowskiego Gedke pod wezwaniem
Grobu Panskiego. Jednak stat si¢ zbyt maly jak na potrzeby rozwijajacego
sie zakonu. W zwiazku z tym w 1235 roku proboszcz Henryk rozpoczat
budowe nowego wiekszego. Nowy romanski koscidt zostal ukoniczony
w 1293 roku i poswiecony przez krakowskiego biskupa Prokopa. W 1379
roku w pozarze Miechowa splonat ten kosciot. Odbudowa jego trwata az
do 1410 roku. Odbudowa byta gruntowna — po rozburzeniu ruin spalone-
go kosciota wzniesiona zostata duza trzynawowa $wiatynia z elementami
gotyckimi. W potudniowo-zachodniej czesci kosciota dobudowano wieze
zakonczong ostrym gotyckim dachem namiotowym.

Koscidt wraz z wiezg i klasztorem ulegt wielokrotnym pozarom w la-
tach: 1506 i 1745. Ostatni z nich byt szczegdlnie dotkliwy — spalifa si¢ wie-
za, drewniana dzwonnica, sptonety ztocone ottarze i organy. Po odbudo-
wie kosciot zmienil catkowicie swoj wyglad. Wieze zakonczono helmem
w ksztalcie ogromnej kuli, na ktérej przymocowano ogromny poztacany
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podwojny krzyz bozogrobcdw. Na wiezy zawieszono po raz pierwszy
dzwony, a na jej potudniowej fasadzie umieszczono zegar. Na dachu
gldwnej nawy kosciola zostata zamieszczona pigkna barokowa sygnatur-
ka. Kosciotl otrzymat piekny barokowo-rokokowy wystro;.

W dniu 15 lipca 1802 roku ksigdz biskup Tomasz Nowina-Nowinski,
general przetozony bozogrobcow i proboszcz miechowski konsekrowat
go pod wezwaniem Grobu Bozego i sw. Apostola Jakuba Mniejszego.
Rocznica tego poswiecenia obchodzona jest do dzisiaj w dniu 15 lipca.
W 1819 roku nastapita kasata zakonu bozogrobcoéw i od tej chwili do dnia
dzisiejszego koscidt petni funkcje kosciota parafialnego pod administracja
proboszczéw diecezjalnych.

Miechowska swiatynia byla w ciagu wiekéw wielokrotnie przebu-
dowywana. Zachowata jednak $redniowieczny plan zabudowy kosciota
gotyckiego. Bazylika jest trzynawowa, trojprzestowa bazylika gotycka
z wieku XIV/XV, z fragmentami romanskimi pierwszego trzydziestole-
cia XIII wieku, przebudowana w stylu péznobarokowym w II potowie
XVIII wieku. Do bazyliki wchodzi si¢ przez kruchte znajdujaca sie przy
potudniowej nawie. Jest to kwadratowa dwukondygnacyjna budowla
o scietych naroznikach, nakrytych ptaska koputg z charakterystycznym
obeliskiem na szczycie. Kosciol posiada charakterystyczne dla kosciotow
klasztornych dlugie prezbiterium, w ktérym gromadzili si¢ na modty
zakonnicy oraz stosunkowo krotka nawe. Oltarz gtéwny rokokowo-kla-
sycystyczny jest dzietem krakowskiego sztukatora Wojciecha Rojowskie-
go. Warto zatrzymac si¢ na dtuzej w kruzgankach urzadzonych w przy-
ziemiu czworoboku klasztornego wybudowanego w latach 1385-1397
(wzbogaconych w pdzniejszym czasie w ptaskorzezby obrazujace stacje
Drogi Krzyzowej). Najwazniejszym miejscem tutaj jest kaplica Grobu Bo-
zego, stanowigca unikalny obiekt sakralny m.in. ze wzgledu na architek-
ture oscylujaca pomiedzy wtoskimi wzorcami renesansowymi, a gotyc-
ko-renesansowa interpretacja modeli wawelskich.

Kaplica jest kwadratowym budynkiem dostawionym do wschodnie-
go kruzganka. Powstata ona w 1530 roku w czasie przebudowy kosciota
i klasztoru po pozarze. Kaplica pokryta jest kopulg bez bebna, zaopatrzo-
na w latarnie. Wejscie do kaplicy prowadzi ze wschodniego kruzganka
przez renesansowy portal kamienny, obok ktorego znajduje sie kamienna
kropielnica z herbem Andrzeja Batorego , Wilcze zgby”.

Centralnym elementem kaplicy jest wlasciwy Grob Chrystusa. Jest to
kamienna kwadratowa budowla wykonana z cioséw kamiennych pokry-
tych plastyczna dekoracja. W przedniej czesci po lewej stronie znajduje
sie niskie wejscie do komory grobowej. Kwadratowe wnetrze komory
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przykryte jest polichromowanym sklepieniem, wzdtuz prawej Sciany stoi
kamienny zdobiony sarkofag. Gorna czes$¢ grobu jest drewniana wykona-
na w stylu barokowym znacznie pézniej (prawdopodobnie w II potowie
XVIII wieku podczas odbudowy kosciota po wielkim pozarze). Obok,
w potudniowo-zachodniej czesci kaplicy znajduje sie oltarz z cioséw ka-
miennych o dekoracji podobnej jak na grobie. Podczas prac remontowych
na poczatku 2009 roku odkryto pigkne freski na powierzchni koputy
i czesci Scian. Freski te, wczesniejsze niz sama konstrukcja grobu, pocho-
dza z pierwszych lat XVI wieku.

Gréb Chrystusa byt nieodtacznym elementem kosciotéw wznoszonych
przez bozogrobcow. Miechowski zostal wzniesiony na ziemi przywie-
zionej z Jerozolimy przez ksigcia Jakse i tu rozsypanej. Dla podniesienia
autentycznosci miejsca w zachodniej $cianie kaplicy zostat wmurowany
kamien przywieziony z Grobu Chrystusa w Jerozolimie. W okresie, kie-
dy muzulmanie zabronili pielgrzymom odwiedza¢ gréb jerozolimski,
Miechow stal sie celem pielgrzymek catej sredniowiecznej Europy. Od
wielu wiekéw, to wiasnie do tego miejsca udaja sie pielgrzymi z najdal-
szych zakatkéw swiata. Wérdd dostojnych gosci pielgrzymujacych do
miechowskiego Grobu Bozego znalazta si¢ $w. Jadwiga. Miechow jako
miejsce kultu uzyskat szereg przywilejow w tym przywilej odpustu zu-
petnego podobnie jak Gréb Chrystusa w Jerozolimie. Na prawej Scianie
we wnece znajduje sie brazowa tablica z wizerunkiem $w. Jana Pawta II
upamigtniajaca jego pobyt w tejze kaplicy (jeszcze, kiedy petnit funkgje
metropolity krakowskiego), o ktorym to fakcie wspomniat Breve nadaja-
cym miechowskiemu kosciotowi zaszczytny tytul Bazyliki Mniejszej.

Ciekawa budowla w miechowskim kompleksie poklasztornym jest
przylegajaca do kosciota od strony potudniowej wieza (catkowita wyso-
ko$¢ 50 m, w cze$ci murowanej 40 m). Na wiezy zawieszonych jest pigc
dzwondw, a od strony poludniowej zamontowany jest zegar mechanicz-
ny. Charakterystyczny dla catej sylwetki miechowskiego kosciota jest
umieszczony wlasnie na wiezy hetm w ksztalcie kuli pokryty miedzia-
na blacha.

Do warunkoéw odgrywajacych bezposredni wplyw na zwigkszenie ru-
chu pielgrzymkowego jest organizowanie festyndw, jubileuszy, procesji
oraz $wiat odpustowych. Do najwiekszych uroczystosci koscielnych na-
lezy zaliczy¢ obchody Triduum Paschalnego. Uroczystosci nie tylko an-
gazuja Miechowian, ale rowniez przykuwaja uwage przyjezdnych gosci
pragnacych zobaczy¢ te piekne zwyczaje.

Triduum Paschalne stanowi centrum roku koscielnego. Rozwaza ono ta-
jemnice Meki, Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa. Nabrato ono szcze-
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golnego znaczenia i uzyskato pelng oprawe w wiekach srednich. Wielka
role odegrat tu Zakon Kanonikéw Regularnych Strézéw Grobu Chrystusa
w Jerozolimie zwanych w Europie Srodkowej jako bozogrobcy albo mie-
chowici. Pomimo kasaty zakonu w 1819 roku wytworzone w Miechowie
specyficzne elementy liturgii przetrwaty do czaséw nam wspotczesnych.

W Wielkim Tygodniu na ulicach miasta sprawowana jest Droga Krzy-
zowa, podczas ktorej przedstawiciele réznych grup zawodowych i spo-
fecznych niosa na swych ramionach wielki drewniany krzyz. W Wielki
Czwartek, podczas Mszy Wieczerzy Panskiej, kaptan umywa nogi zastu-
zonym parafianom, zazwyczaj uczestnikom o wolna i niepodlegta Polske.
Uroczysto$ciom Wielkopiatkowym przewodzi biskup diecezjalny, co jest
pamiatka po celebrowaniu tych obrzeddéw przez proboszczéw general-
nych. Opis Mgki Panskiej rozwazany w $wiatyni $piewany jest na role
przez ksiezy parafialnych, co nawigzuje do tradycji spiewow zakonnych.
Podobnie, jak w dawnych czasach, procesji do Grobu towarzyszy odglos
drewnianych kotatek poruszanych przez ministrantow. Posta¢ Chrystu-
sa do grobu przenosza mlode dziewczeta w biatych tunikach, a przed
figura niesione sa narzedzia Meki Panskiej w postaci: drabiny, mlotka,
obcegow, gwozdzi, trzciny z gabka i wtdczni. Przy grobie Chrystusa stro-
zuja strazacy w galowych mundurach i ztotych helmach dzierzac w dio-
niach halabardy. Wielka Sobota rozpoczyna si¢ od nawiedzenia Grobu
przez wiernych oraz $wiecenia potraw, ktore zostang spozyte w niedziele
Wielkanocna. Tego dnia parafianie sktadajg ofiary rzeczowe i pienigdze
dla biednych. W godzinach wieczornych odbywa si¢ nabozenstwo Wi-
gilii Paschalnej z poswieceniem ognia jako symbolu swiatta, ktére przy-
nidst na ziemie Jezus Chrystus. Ceremonia ta odbywa si¢ przed Bazyli-
ka. Przed kaptanem staje ministrant z paschatem to jest wielka woskowa
$wieca. Nastepuje zapalenie paschatu i przeniesienie ognia do $wiatyni,
gdzie wierni zapalaja od niego swoje $wiece. Spiewane jest Oredzie Wiel-
kanocne. Nastepnymi obrzedami uroczystej Mszy Swietej sa: liturgia sto-
wa, liturgia chrzcielna (btogostawienstwo wody chrzcielneji wody do po-
kropienia oraz odnowienie przyrzeczen chrztu) i liturgia eucharystyczna.
Msza Swieta rezurekcyijna, bedaca dopetnieniem obchodéw paschalnych,
odprawiana jest w Niedziele Wielkanocna wczesnym rankiem. Towa-
rzyszy jej bicie dzwonoéw, symbolizujace rados¢ ze Zmartwychwstania.
Odbywa sie procesja wokoét rynku, jest to zwyczaj wprowadzony przez
Bozogrobcow juz w XII wieku.

Piekny zwyczaj urzadzania grobow i ich nawiedzania wyszedt od bo-
zogrobcow miechowskich i rozpowszechnil sie¢ w calym katolickim $wie-
cie. Od kilkudziesigciu juz lat Spiewy i modty tacinskie zostaty zastagpione
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tekstami w jezyku ojczystym, co - z jednej strony — poglebia zrozumienie
istoty tajemnicy tego $wieta, za$ z drugiej — gubi swoisty pelen dostojen-
stwa, charakter tych misteriéw. Po Swietach Wielkanocnych obchodzi sie
uroczyscie Swieto Niedzieli Pustego Grobu potaczone z odpustem pa-
rafialnym. Uroczystosci odpustowych, nadanych miechowskiej $wiagtyni
jest wiele: Triduum Paschalne — Wielki Piatek, Swigto Pustego Grobu —
3 Niedziela Wielkanocna, spalenie miasta po bitwie — 17 lutego, $w. Ja-
kuba Mniejszego — 6 maja, rocznica konsekracji kosciota — 15 lipca,
$w. Piotra i Pawta — 29 czerwca, $w. Anny — 26 lipca, Matki Bozej Aniels-
kiej - 2 sierpnia, $w. Augustyna — 28 sierpnia, Podniesienie Krzyza Swie-
tego 14 wrzesnia (Siedliska), Sw. Barbary — 4 grudnia (kosciol na cmen-
tarzu w Miechowie), Niepokalane Poczecie NMP — 8 grudnia (kaplica
szpitalna).

W dniach 11-12 wrzesnia 2010 roku obchodzono 720 rocznice lo-
kacji miasta Miechowa na prawie niemieckim. Jubileusz zapoczat-
kowaly I Miechowskie Dni Jerozolimy. Bylo to wydarzenie na ska-
le nienotowana dotad w najnowszej historii miasta, dajace promocje
i prestiz. Do Miechowa zjechato okoto 130 kawalerow Zakonu Rycer-
skiego Swietego Grobu Bozego z catej Polski oraz blisko 30 duchownych,
w tym wielu wysoko postawionych w hierarchii koscielnej. Dni Jerozoli-
my na stale zapisaly si¢ w kalendarzu imprez kulturalnych powiatu mie-
chowskiego. Od 2010 roku cyklicznie co dwa lata odbywaja si¢ Miechow-
skie Dni Jerozolimy.

Dodatkowym motywem uczestnictwa w pielgrzymkach jest czesto cel
krajoznawczy, che¢ poznania regionéw, miejscowosci, osobliwych zwy-
czajow folklorystycznych oraz obiektéw znajdujacych si¢ na trasach bar-
dzo dalekich niekiedy podrézy. W trakcie pobytu w Miechowie mozna
zapoznac si¢ nie tylko z historig i dziatalno$cia zakonu Bozogrobcow. Na
szczegllng uwage zastluguje Muzeum Ziemi Miechowskiej. Znajda sie
w nim obiekty kultury materialnej i duchowej oraz walory przyrodnicze,
historyczne i etnograficzne obrazujace zycie mieszkancow ziemi mie-
chowskiej.

Podsumowanie

Miechéw i Ziemia Miechowska stanowia w wojewoddztwie matopol-
skim niezwykla czes¢ naszej Ojczyzny. Czes¢, ktora dostarcza wiedzy
i pozwala tez przezy¢ wiele emogji. Historia tego zakatka Polski to wrecz
wzorcowy przyktad potaczenia dziejow powszechnych i regionalnych
w taka catos¢, ktora potrafi w sposdb trwaly ksztaltowac tozsamos¢ lokal-
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na, a wszystko to w perspektywie tworzenia wspolnej Europy, opartej na
mocnych korzeniach chrze$cijanstwa.

Nierozerwalnym skladnikiem tego miejsca jest obok urody krajobra-
zu nasycenie duza iloscig zabytkéw i bogactwem wydarzen historycz-
nych. Jego wartos¢ kulturowa natomiast wiaze si¢ z obecnoscia od ponad
650 lat zakonu bozogrobcow. Zakon, z gltéwna siedziba swych wiadz
w Miechowie, odcisnal swoja obecnos$¢ na zyciu duchowym i umysto-
wym Polakéw oraz na aktywnosci gospodarczej i sposobie zycia, przede
wszystkim tutejszych mieszkancow.

Miechow od XII do XVI wieku byl na ziemiach polskich najwazniej-
szym celem pielgrzymek chrzescijaniskich naszych rodakow i nie tylko.
Nawiedzano znajdujacy sie tutaj Gréb Jezusa Chrystusa zastepujacy na
patniczym szlaku wypraw do niedostepnej przez cate stulecia Jerozoli-
my. Znacznie pozniej te pielgrzymia role Miechowa przejety Czestocho-
wa i Kalwaria Zebrzydowska. Dzieje i materialne slady bozogrobcéw
w starym grodzie Jaksy i jego rejonie, a takze w catej Matopolsce, na Sla-
sku i poza tymi dzielnicami, pozwalajg zaspokoi¢ potrzeby religijne, du-
chowe i turystyczno-poznawcze.
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Miechow as a center of pilgrimage tourism on Route St . Jacob

Summary

In connection with the care of the customer and the desire to more profitable
travel companies are setting takes new forms of tourism and tourist attractions.
Such forms include religious tourism. The purpose of this tourism are religio-
us and participation in religious ceremonies and also contact with the sacred
works of art. This form of tourism is different, it is carried out within one co-
untry, continent or the world. In places such tourism are, for example, Rome,
Mecca, Lourdes, Czestochowa, Lichen, Fatima. In Poland there are more than
500 places of worship. Particularly noteworthy Miechow. Bellows is a town loca-
ted in the northern part of the province of Malopolska. Bellows probably origi-
nated during the formation of the first tribal organization. Thanks to the monks,
called Bozogrobcami, Miechow from a small settlement turned into a thriving
city, which received city rights in 1290 from Duke Przemyslaw II. Eight centuries
of the city confirms the fact of belonging to the Chapter Oldest Cities and Villa-
ges in Poland. The city was the site of many important events of Polish history.
Traces of a glorious past are still evident. During his stay in Miechowie you can
admire the medieval, urban establishment of the city, especially the market and
adjacent streets, and larch manor from 1794. The object of extremely interesting
architecturally team is former monastery, in the composition, which includes:
the monastery, the castle generals and the church. Bellows from the twelfth to
the sixteenth century was the most important Christian pilgrimage destination.
A significant role in the growth of tourism has played a replica of the Holy Se-
pulchre of Jerusalem. Due to the numerous pilgrimages to the local church called
him ,,Polish Jerusalem”.

Rafat Bielecki, mgr

Instytut Geografii

Uniwersytet Pedagogiczny im. Komisji Edukacji Narodowej
Krakow
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Krzyze pokutne

i kapliczki pojednania —
przyklady zabytkow
sredniowiecznego
prawa karnego w Polsce

Wstep

A rtykut poswigcony jest zabytkom sredniowiecznego prawa karne-
go przetrwatym w krajobrazie kulturowym Polski, ktére mozemy
spotkac takze przy Drodze $w. Jakuba gléwnie na terenie wojewddztwr:
dolnoslaskiego (okoto 400 krzyzy), opolskiego, lubuskiego i $laskiego.
Kamienne krzyze i kapliczki pojednania stanowia zabytki dawnego pra-
wa karnego, zwigzane z umowami kompozycyjnymi, zgodnie z ktérymi
zabodjca byl zobowiazany w ramach pokuty oraz pojednania z rodzina
ofiary wykona¢ wilasnorecznie krzyz lub kapliczke i ustawi¢ w miejscu
dokonanej zbrodni. Do zabytkow sredniowiecznego prawa karnego za-
licza sig takze stoty sadowe, szubienice, kuny, dyby, pregierze, gasiory'.
Przedmiotem niniejszego artykutu sa krzyze i kapliczki pojednania, ktére
stawiono po zawarciu umoéw kompozycyjnych a ktére przetrwaly w kra-
jobrazie Polski. Sa to symbole dawnych tragedii, ludzkich krzywd, niepo-
trzebnych $mierci i pojednania si¢ sprawcoéw zabdjstwa z rodzinami ofiar.
Chronologicznie publikacja obejmuje okres od p6znego sredniowiecza,
do potowy XVIII w. oraz przedstawia wspolczesne idee pojednania na-
wiazujace do $redniowiecznych zabytkéw prawa. Artykul niniejszy jest
tylko zarysem problemu i nie stanowi kompleksowego opracowania za-
gadnienia krzyzy i kapliczek pojednania w Polsce.

! P. Nocon, Zabytki jurysdykcji karnej w poznosredniowiecznym i wczesnonowozytnym
Wroctawiu w ujeciu archeologii historycznej, s. 26-39. Za: www.wratislavia.archeo.uni.wroc.
pl/6-tom/2.pdf. Por. takze S. Wrzesiniski, Pomniki bélu i Smierci. Kamienne zabytki dawnego
prawa na ziemiach polskich, Replika, Zakrzewo 2009, passim.
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Krzyze pojednania, zwane tez krzyzami pokutnymi, od XIII w., sta-
wiano z reguly na miejscu popelnienia zbrodni, dlatego znajduja sie
w réznych miejscach: wawozach, lasach, nad rzekami. Stawiano je tak-
ze w miejscach widocznych, przy skrzyzowaniu traktéw, w sasiedztwie
gospdd i kosciotow?. Zanim jednoznacznie okreslono przeznaczenie tych
zabytkow, diugo wsrdd badaczy krazylo wiele teorii na temat ich gene-
zy i roli jaka pelnily. Krzyze pojednania (taka terminologia obowiazuje
w nazwach tych krzyzy w Republice Czeskiej i w Niemczech), zwane tak-
ze w Polsce btednie krzyzami pokutnymi, to monolityczne, proste i suro-
we rzezby w ksztalcie krzyza wykonane z kamienia. Niestety okreslenie
to w jezyku polskim jest bledne. Wiaze si¢ z nieprawidtowym przetluma-
czeniem przez powojennych autoréw niemieckiego stowa Siihne, dawniej
oznaczajacego pojednanie, pogodzenie sig, podobnie jak lacinskie stowo
compositio, stad umowy (ugody) kompozycyjne. Najlepszym, przyjetym
dla tych zabytkow okresleniem jest krzyz kamienny lub tylko w szczegol-
nych przypadkach, kiedy dany obiekt posiada konkretna umowe kom-
pozycyjna mozna postugiwacd si¢ nazwa krzyz pojednania®. W ostatnich
latach zagadnienie zabytkdw prawa a zwlaszcza krzyzy i kapliczek po-
jednania w Europie i Polsce wzbudzito zainteresowanie i doczekalo sie
juz znacznej liczby opracowan, zaréwno popularnych jak i naukowych®.

2 Kamienne zabytki dawnego prawa, Informator-przewodnik turystyczny terenu Euroregio-
nu — Sprewa — Nysa— Bébr, Szlakiem krzyzy pokutnych po obu stronach Odry, LOTUR, Przewod-
nik opublikowany on line: pdfhttp://www .lotur.eu/UploadFiles/423/547/1320052664-
Krzyze_pokutne_polski [pozyskano 22.03.2015 r.].

* D. Wojtucki, S. Zobniéw, Pomniki prawa karnego na pograniczu polsko czeskim, Wroctaw
2007, s. 11.

* A. Dobrzyniecki, Dlaczego nie — pokutne? Problem funkcji kamiennych krzyzy na ziemi
swidnickiej, Swidnica 2010; A. Dobrzyniecki, Kamienne krzyze szczytowe, ,Pomniki Dawnego
Prawa”, z. 1 (2008), s. 24-27; D. Hanulanka, Recenzja pracy: Andrzej Scheer: Krzyze pokutne
Ziemi §widnickiej, Wroclaw 1985; R. Hes, Kamienne krzyze z okolic Strzelina i Otawy znakami
granicznymi Joannitéw, ,Pomniki Dawnego Prawa”, z. 6 (2009), s. 24-33; R. Hes, Trzy ka-
mienne pomniki dawnego prawa z okolic Swidnicy, czyli rzecz o pulapkach interpretacyjnych czy-
hajqcych na badaczy, Swidnica 2010; J. Stojer: Narzedzia zbrodni na krzyzach pokutnych, Kra-
kéw 2007; D. Wojtucki, Aspekty religijne w XV-wiecznych ugodach kompozycyjnych na Slasku
i w Czechach, Wroctaw; J. Swierczek, Krzyze pokutne na terenie diecezji katowickiej, SSHT,
23/24,1990-1991, s. 277-284; A. Scheer, K. Szczesny, Sredniowieczne krzyze pokutne i kometo-
ratywne na Gornym Slgsku, Warszawa 2000; J. Mysliwski, Zal zakuty w kamieniu, ,Gwarek”,
nr 30, 2009, s. 24; M. Wojecki, Krzyze pokutne okolic Gubina, ,Wiadomosci Gubin-
skie, nr 19, 1993, s. 7; S. Wrzesinski, Pomniki bolu i smierci. Zabytki dawnego prawa na ziemiach
polskich, Replika, Zakrzewo 2009; Krzyze pokutne. Swiadectwo dawnej skruchy ,Fronda”
z 28.06.2012; Kamienne zabytki dawnego prawa, Informator — przewodnik turystyczny tere-
nu Euroregionu-Sprewa-Nysa—Bobr, Szlakiem krzyzy pokutnych po obu stronach Odry, Lu-
buska Regionalna Organizacja Turystyczna ,,LOTUR, Tekst opublikowany w internecie:
www.lotur.eu/UploadFiles-Krzyze_pokutne_polski.pdf. [pozyskano 22.03.2015]; Z. Le-
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Powstato takze kilka instytucji zajmujacych sie tymi zabytkami, ktérych
celem jest m.in. inwentaryzacja, opis historyczny i ich ochrona np. Polskie
Stowarzyszenie Ochrony i Badan Zabytkéw Prawa, Bractwo Krzyzowe
w Swidnicy. Sa to pozarzadowe organizacje prowadzace dziatalno$é spo-
fecznie uzyteczna, naukowaq, oswiatowsq, stuzaca popieraniu badan nad
zabytkami prawa. Instytucje te powstaty do podejmowania, prowadzenia
i wspierania wszelkich dziatan zmierzajacych do ochrony i popularyzacji
wiedzy o tego rodzaju zabytkach, oraz promowania badan i prac nauko-
wych w tym zakresie. Intencjq autorow niniejszego artykutu jest zainte-
resowanie ta problematyka takze pielgrzymow wedrujacych po Drodze
$w. Jakuba w Polsce, oraz Czech, Niemiec i Austrii.

Umowy kompozycyjne i instytucja gldwszczyzny

Instytugja , gtéwszczyzny” czyli wynagrodzenia pienieznego za zabdj-
stwo znana byla juz w starozytnosci, o czym $wiadcza fragmenty tekstu
zawarte w Iliadzie Homera’. Starozytny zwyczaj mozliwosci zastosowania
oplaty pienieznej w miejsce odwetu za zabdjstwo przeszedl do zwycza-
jowego prawa niemieckiego w okresie sredniowiecza. Wcze$niej przed
stosowaniem umoéw kompozycyjnych, funkcjonowato nadal w Europie
prawo talionu (fac. talio — odwet) czyli zasada zemsty rodowej, wedtug
ktorej sankcja byla identyczna ze skutkiem przestepstwa. Znana z obra-
zowej, starozytnej sentencji oko za oko, zqb za zqb wymierzanej zabdjcy za
morderstwo czy zniewazenie kogos z najblizszych w rodzinie®. Sprawca
zabojstwa odpowiadat za zabojstwo przed rodzing zmarlego (z pominie-
ciem instytucji pafistwa)’. Rod zabitego mogt dokona¢ krwawego odwetu
na zabdjcy, ajesli ten zbiegl, to dokonac¢ zemsty na cztonkach jego rodziny.
W wyniku stosowania prawa odwetu dochodzito do dalszego rozlewu
krwi. Juz w starozytnosci o czym wspomniano wczesniej® podejmowano
proby innego zatatwienia takich spraw, m.in. na drodze rokowan, w trak-
cie ktérych ustalano warunki zado$¢uczynienia za zabdjstwo i zawierano

chowicz, Archeologiczny przyczynek do problematyki tzw. krzyzy pokutnych, [w:] , Acta Uni-
versitatis Lodziensis. Folia Archaeologica”, nr 4, £.6dz 1983, s. 131-135.

® Niejednemu nagradza smierc¢ syna i brata; Dawszy okupy siedzi spokojnie morderca, Tamten
zapat umarza zjgtrzonego serca. Zob. Dzieta Homera Iliada, Piesn IX Poselstwo do Achillesa
wers 412-415, przeklad Dmochowskiego, Warszawa 1804, za: www.pl.wikisource.org/
wiki/Iliada_Dmochowski [pozyskano 22.03.2015].

¢ K. Sojka-Zielinska: Historia prawa, LexisNexis, Warszawa 2001, s. 21.

7 T. Ossowski, Krzyze pokutne w Zernikach, pomnik sredniowiecznego prawa, ,Palestra
gwietokrzyska”, nr 23-24, s. 52-54.

8 Por. wyzej przypis nr 5.
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ugody. Ograniczalo to zakres szkdd i pozwalato unikna¢ dalszego rozle-
wu krwi. Rozstrzygniecia, zawarte na mocy prawa pokutnego, umiescic
nalezy w grupie kar prywatnych tzw. systemu kompozycyjnego, uru-
chamianego w momencie kiedy rodzina zamordowanego rezygnowata
z krwawej zemsty, lecz godzita si¢ na propozycje ugody®.

Podstawa prawna umozliwiajaca pojednanie zwasnionych stron byta
przysiega oskarzonego, zobowiazanego do przedstawienia przebiegu
wypadkow i ztozenia zapewnienia o ,nieumyslnosci” dokonanego zabdj-
stwa. Zawarta ugoda o finansowe zados¢uczynienie stata si¢ instytucja
prawng zawierang przez strony przed przedstawicielami administracji
i byla nazywana gltdwszczyzng®. O ile pierwsze rozwiazanie (prawo talio-
nu — odwet) dawalo rodzinie zabitego poczucie sprawiedliwego wyroku
(mier¢ za $mier¢ umyslng), to drugie rozwiazanie byto bardziej racjo-
nalne. Zwyczaj zawierania w Europie tzw. kar (umoéw) kompozycyjnych
przed przedstawicielami administracji lub sadéw zaczeto stosowac
w koncu XIII w. Kary kompozycyjne (od tac. compositio — ugoda), byty
wiec rodzajem kary pienieznej stosowanymi powszechnie w prawie
$redniowiecznej Europy, w zwiazku z wypieraniem prawa krwawej ze-
msty. W my$l ugody kompozycyjnej morderca musiat wypelni¢ réznego
rodzaju zobowiazania, ktére w zaleznosci od rokowan mogty by¢ wiek-
sze lub mniejsze''. Zobowiazania te dotyczyty zado$¢uczynienia rodzinie
zamordowanego, ale takze: wtascicielowi drogi lub terenu na ktérym po-
petiono zbrodnie. Zabdjca musial zazwyczaj pokry¢ koszty pogrzebu,
zaplaci¢ glowszczyzne i wypelni¢ inne zobowiazania, ktdre przewidziano
w umowie. Kara kompozycyjna zawierata takze oplate na rzecz wiadcy
lub wlasciciela terenu za naruszenie porzadku spolecznego. Zwasnione
strony spotykaly si¢ na tzw. rozprawie pojednawczej (Sunetermin), na
ktorej dochodzilo do pertraktacji i zawarcia ugody za posrednictwem
Swieckiej wladzy (sadu tawniczego)'?. W opinii spotecznej istniato juz
wtedy przekonanie, Ze czyn zabdjstwa nie bytby nawet w czesci zados¢-

° A. Wiktor, Zbrodnia wykuta w kamieniu, www.archbot.pl/index.php?page/22
[pozyskano 22.03.2015].

10 Gtéwszczyzna (tac. poena capitis) —kara prywatna w prawie sredniowiecznym; suma
pieniedzy nalezna rodzinie ofiary (lub jej panu feudalnemu) za glowe zabitego. Podobng
kara byta nawiazka ptacona za zranienie.

't A. Scheer, Krzyze pokutne ziemi Swidnickiej, Swidnica 1984, s. 5.

2 P. Frauenstadt, Blutrache und Todtschlagsiihne im deutschen Mittelalter: Studien
zur Deutschen Kultur- Und Rechtsgeschichte, Leipzig 1881, s. 37. Ksiazka zdigitalizowana
przez Google z Biblioteki Uniwersytetu w Harwardzie: www.archive.org/details/blutra-
cheundtodO1fraugoog.[Pozyskano 22.03.2015]. Por. takze: www.books.google.pl/bo-
oks?isbn=3110137305 [pozyskano 22.03.2015].
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uczyniony, gdyby sprawca odbyt tylko pokute, dlatego musiat naprawic
wyrzadzong szkode, przez rézne zobowiazania okreslone w umowie po-
jednawczej (Suhnevertrag), w tym optacenie gtowczyzny rekompensaty
pienieznej wzgledem rodziny (Wergeld), ktora byla gtéwnym elementem
ugody (compositio). W niemieckich compositiones domagano sie rowniez
wpisania imienia zmartego do Totenbuch, co miato na celu wspominanie
zmartego we Mszy $w. w rocznice jego $mierci®.

Dla blizszego zilustrowania ustalen umowy kompozycyjnej mozna
postuzy¢ przykladem takiej umowy zawartej w 1494 r. przed rajcami
w Zlotoryi.

, W piatek przed dniem Andrzeja Apostota przed radq miejskg Ztoto-
ryi zjawit si¢ Pawet Cleinhanns wraz z przyjaciéimi [tak okreslano wow-
czas krewnych]. Przybyli zeznali, ze w dniu $w. Katarzyny tegoz roku
zamordowany zostat syn Pawta, Krzysztof. Wskazali rowniez zabdjcow,
ktorymi byli niejaki Wincenty, Mateusz Plotzner, Jakub stuga sottysa i Pa-
wel Hensel. Winni ztozyli przysiege, ze zabdjstwa dokonali nieumyslnie,
przez przypadek. Rajcy ustalili w przyjazni, nie na gruncie prawa, ponie-
waz wyrok wydany w mysl litery prawa dla oskarzonych mogt zakon-
czy(¢ sie jedynie karg $mierci. Jak sie wydaje najaktywniejszym z czterech
sprawcdéw byt Wincenty, ktdrego obciazono najciezszymi nakazami. Miat
osobiscie udac si¢ do jednego z d6wczesnych miejsc pielgrzymkowych —
Akwizgranu, w terminie 14 dni po Wielkanocy. Dodatkowo musiat ufun-
dowacd Leichzeichen z Vigiliami, 12 funtéw wosku na $wiece, 60 mszy
zadusznych, w tym 30 w zlotoryjskiej farze i pozostatych 30 w klaszto-
rze. Zobligowany zostat takze do zlecenia wykonania kamiennej kaplicz-
ki i kamiennego krzyza, jak rowniez do ufundowania tzw. Seelebade
z wyzywieniem, w postaci korca pszenicy, chleba z zyta i jednego antatka
piwa. Powinien rowniez przekaza¢ 3 guldeny na monstrancje do zapu-
stow i owies dla miasta Ztotoryi i miejscowego sadu. Natomiast drugie-
go ze sprawcow, niejakiego Mateusza Plotznera zobowigzano podobnie
jak Wincentego do odbycia pielgrzymki do Akwizgranu, ufundowania
30 mszy czytanych w klasztorze i ofiarowania 2 marek na nowa monstran-
¢je. Ponadto miat przekazac 1 marke pisarzowi, a miasto miato otrzymac
18 korcéw owsa. Jakuba stuge soltysa zobligowano do darowania 1 gul-
dena na monstrancj¢, w terminie do zapustow i 6 korcow owsa. Czwar-
ty i ostatni z obwinionych o zabdjstwo, Pawet Hensel, podobnie jak jego
poprzednicy zostat zobowigzany do przekazania 1 marki na monstrangje,
18 groszy na wyzywienie dla ojca zamordowanego i 1 gulden w ciaggu
14 dni, a takze 18 korcow owsa. Na koniec, zapewne Wincenty i pozostali

13 Tamze.
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trzej sprawcy winni smierci Krzysztofa, syna Pawla Cleinhannsa pojed-
nali si¢ z rodzing ofiary, ktora wybaczyta im, wedtug prawa czyn, ktore-
go sie dopuscili'.

Powyzsza umowa kompozycyjna z 1494 r. jest podobna do innych
tego typu dokumentéw znanych z obszaréw Slaska. Interesujace tutaj jest
to, ze zostata zawarta z czterema sprawcami zabdjstwa, z ktérych jeden —
Wincenty, okazat si¢ prowodyrem zajscia.

Generalnie wszystkie swiadczenia zawarte w ugodach pojednaw-
czych mozna podzieli¢ na dwie umowne grupy. Pierwsza z nich to za-
dos¢uczynienie wzgledem rodziny zabitego, poprzez przekazanie sto-
sownego odszkodowania — ,glowszczyzny” (Wehrgeld), wypltacanej
w pieniadzu lub naturze, najczesciej na rece wdowy lub ojca zamordo-
wanego. Na zabojcach ciazyl takze obowiazek sfinansowania np. po-
grzebu, lekarza i sadu.

Natomiast druga z grup miata dopomoéc duszy tragicznie zmartego
w zaswiatach, przy spotkaniu z Bogiem. Odchodzit on bowiem $mier-
cig nagta, nieprzygotowany do jej przyjecia, stad wszystkie swiadcze-
nia okreslano w dokumentach, jako zabiegi o pomyslny los duszy zabi-
tego. Do nich nalezy zaliczy¢ takze przygotowanie pogrzebu. Dlatego
w umowach kompozycyjnych nakazywano zabdjcom ufundowanie Le-
ichzeichen i Vigiliae®.

Zaprzestanie stosowania praktyki kar kompozycyjnych nastgpito
w krajach niemieckich i Europie po przyjeciu Constitutio Criminalis Caro-
lina. Konstytucja ta nie przewidywala juz mozliwosci finansowego wy-
kupienia si¢ od kary za zabdjstwo, cho¢ dawne prawo nie zostato anulo-
wane obligatoryjna norma prawna'®. Constitutio Criminalis Carolina byla
krokiem milowym w rozwoju europejskiego prawa karnego. Zabdjce cze-
kat odtad tylko proces sadowy.

14 Cyt. za: D. Wojtucki, S. Zobniéw, Pomniki prawa karnego na pograniczu polsko-czeskim,
Agencja Reklamowo-Wydawnicza A. Grzegorczyk, Wroctaw 2007, s. 8.

5 Pierwsze nalezy interpretowa¢, jako ztozZenie ciata zmarlego na marach, przenie-
sienie do kosciota, gdzie odprawiano Msze w intencji zabitego lub pdzniej w rocznice
jego tragicznej Smierci. Natomiast Vigiliae to zapewne element cotygodniowego oficjum
brewiarzowego i odczytywanie po kazaniach modlitwy wspominkowej majacej na celu
przypomnienie i polecenie pamieci wiernych duszy tych, ktérzy odeszli. Por. D. Wojtucki,
S. Zobniow, Pomniki dawnego prawa karnego na pograniczu polsko-czeskim, Wroctaw 2007,
s. 8-9.

16 S, Salmonowicz, Wizerunek kodeksu: Constitutio Criminalis Carolina, ,,Roczniki Nauk
Prawnych”, 2003, 13 (1).
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Krzyze pojednania w Europie

Liczba kamiennych krzyzy i kapliczek pojednania w Europie we-
dtug polskiego badacza Andrzeja Scheera oszacowana w 1984 r. wynosi
7000 istniejacych oraz 3000 zaginionych obiektéw', w tym okoto 4000
znajduje si¢ w Niemczech, gléwnie w Bawarii (okoto 2 tys.), Badenii-Wir-
tembergii'®, Dolnej Saksonii, Turyngii, Hesji. Z terytorium Czech i Moraw
znamy ponad 1000 obiektéw, z Austrii okoto 100 (gtdwnie w okolicach
Salzburga i Gmiind)". Z literatury dotyczacej tego zagadnienia wiemy,
ze liczba tych zabytkéw byta w przesztosci o wiele wigksza, i wedtug sza-
cunkow okoto trzy tysiace takich krzyzy bezpowrotnie zagineto. Czes¢
zostala zniszczona podczas wojen oraz w wyniku kradziezy, braku troski
i zaniedbania oraz wandalizmu. Zdarzaty sie przypadki uzywania tych
krzyzy takze jako materiatu budowlanego.

Krzyz zostal wlaczony do swieckiego kanonu prawnego, jako symbol
odkupienia i triumfu boskiej sprawiedliwosci®. Symboliczne znaczenie
miat tutaj takze kamien z ktérego wykonywano krzyze. Kamien w swojej
naturalnej postaci jest obrazem tego co nie ma zycia, martwe, bez czucia,
ciezkie. W tradycji chrzescijaniskiej kamien objawia tez jaki$ wyzszy spo-
sOb bycia nie podlegajacy zadnej zmianie, daje przeczucie absolutnego
bytu przewyzszajacego krucha egzystencje ludzka?'. W chrzescijanstwie
czesto wspomina sie o kamieniu jako Bet-El — domu Boga i bramie do nie-
ba*. Uwazano takze, ze wlasnie na takich kamieniach (skatach) rozbijaty
si¢ ataki piekiel o chrzescijaniskie dusze. Trwatos¢ skaty przeciwstawiano
kruchosci ziemskiego zycia ludzkiego. W powigzaniu z prawem pokut-
nym kamient mégt wiec petic role symbolu Boga, w imieniu ktorego zo-
stala wymierzona kara za zbrodnie.

Za najstarszy w Europie (co potwierdza istniejacy dokument) uznano
krzyz pojednania z Varmissen (dzi$ dzielnica Hanoweru w Niemczech),
datowany na 1266 r.* Ten najstarszy krzyz z Varmissen przywotuje si¢

7" A. Scheer, Dawne prawo w kamieniu zapisane. Wystawa fotogramow. Muzeum Daw-
nego Kupiectwa, Swidnica marzec 1979, s. 13.

8 Angele, Hans und Johannes, Siihnekreuze im Kreis Biberach, Steinkreuze zeugen von
Totschlagsiihne zwischen 1400 und 1600, Baden-Wiirttemberg 2012. za: www.schwaebischer-
-heimatbund.de/index.php?cid=1052 [pozyskano 22.03.2015].

¥ Tamze.

D. Fortsner, Swiat symboliki chrzescijanskiej. Leksykon, Pax, Warszawa 2001, s. 129.
Tamze, s. 125.

Tamze.

Niektdre zrodla podaja, ze krzyz ten pochodzi z XIV w. Zob. Dietrich Denecke: Got-
tingen im Netz der mittelalterlichen Verkehrwege, [w:] Dietrich Denecke / Helga-Maria
Kiihn: Géttingen Geschichte einer Universitédtsstadt. Von den Anfangen bis zum Ende des
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jako dowdd na to, ze krzyze pojednania to wytwor tradycji prawa nie-
mieckiego, ktéra w epoce sredniowiecza oddziatywata takze na sasied-
nie ziemie, w tym takze slowianiskie*. Innym dobrze znanym tego typu
niemieckim zabytkiem prawa jest kamienny krzyz pojednania z 1324 r.
ufundowany przez pratata Nikolausa von Bernau, ktéry znajduje sie
przed fasada zachodnia kosciota NMP w Berlinie®.

Wspolczesnie takze w Polsce, wiemy juz duzo o genezie i zwyczaju
stawiania krzyzy i kapliczek pojednania na terenach polskich. Podobnie
jak w krajach niemieckich, réwniez w Polsce zabdjca i rodzina ofiary za-
wieraly miedzy soba umowy kompozycyjne, ktdre nie byly jeszcze ujete
w zadnych panstwowych kodeksach karnych®. Instytucja uméw kompo-
zycyjnych dotarta do Polski wraz z kolonistami niemieckimi osiedlajacymi
si¢ na polskich terenach, na przetomie XIII i XIV wieku”. Przybycie do Eu-
ropy Srodkowej w tym takze do Polski licznych kolonistéw niemieckich
skutkowalo przyjeciem na zasiedlonych terenach systemu prawa i modelu
organizacji miast i wsi opartym na niemieckim wzorze ustrojowym.

Glowszczyzna i kamienne krzyze pojednania w Polsce

W Polsce kamienne krzyze pojednania chociaz spotykano w krajobra-
zie to jednak dlugo pozostawaly nie rozpoznane i dlugo nie wyjasnio-
no ich przeznaczenia. Wsrod interpretujacych te zabytki krazylo wiele
roznych teorii na temat ich genezy i roli jaka spelniaty. Jedni uwazali,
ze wyznaczaly one granice panstw, ksiestw, ziemskich débr koscielnych
lub $wieckich®. Inni wiazali je ze szlakiem wedrownym Cyryla i Metode-
go lub obozowiskami husyckimi®. Byli tez tacy, ktérzy widzieli w nich

Dreifiigjahrigen Krieges. Vandenhoeck und Ruprecht, Géttingen 1987, s. 367; Vermissen
OT von Dransfeld, www.suehnekreuz.de/nieder/varmissen.

2 W pédznym éredniowieczu lokalni piastowscy wladcy na Slasku i na Pomorzu za-
czeli przekonywaé Niemcéw do osiedlania sie na swych terenach. Gtéwne grupy kolo-
nistéw niemieckich w rejonie Slaska i Matopolski pochodzity z Niemiec potudniowych
i sSrodkowych, czeSciowo nawet w postaci zgermanizowanych Serbéw Luzyckich. Praca
zbiorowa Historia ustroju i prawa polskiego, wyd., PWN, Warszawa 2006, s. 45.

% Segfried Armin Neumann, Berlin, Sagen und Geschichten, Schwerin 2004, s. 12-13.
Por. takze: http://www.suehnekreuz.de/berlin/berlin.htms [pozyskano 22.03.2015].

% P. Nocon, Zabytki jurysdykcji karnej w poznosredniowiecznym i wczesnonowozytnym
Wroctawiu w ujeciu archeologii historycznej, s. 31. Za: http://wratislavia.archeo.uni.wroc.pl/
6-tom/2.pdf. [pozyskano 22.03.2015].

# T. Seweryn, Kapliczki i krzyze przydrozne w Polsce, Warszawa 1958, s. 10.

% A. Wiktor, Krzyze pokutne. Zbrodnia wykuta w kamieniu, za: www.archbot.pl/index.
php?page/22 [pozyskano: 15.06. 2015].

» ]. Milka, Kamienne pomniki sredniowiecznego prawa, Wroctaw 1979, s. 1.
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relikty poganstwa czy najwczesniejsze formy nagrobkéw cmentarnych®.
Dzisiaj wiemy, ze krzyze te i niektore kamienne kapliczki oraz tzw. ka-
mienie mordercze, naleza do grupy kamiennych zabytkéw, zwiazanych
ze sredniowiecznym prawodawstwem karnym?®, nazywanym takze sre-
dniowiecznym prawem pokutnym™®.
Zrédtem polskim, ktére po raz pierwszy wspomina o gtéwszczyznie
w Polsce jest wspomina wczesniej Ksigga elblgska®. Okreslata ona glowsz-
czyzne w wysokosci: za rycerza, szlachcica lub kupca 50 grzywien*, za
Niemca, ktorego Polacy nazywaja , gosciem”, gtéwszczyzna réwna byla
gldwszczyznie jak za chlopa tj. 30 grzywien. Zwod elblaski okresla takze
kare za naruszenie miru ptacona na rzecz ksiecia jako stréza spokoju pu-
blicznego (badz sedziego jako jego reprezentanta) w wysokosci 50 grzy-
wien i odszkodowanie (nawiazke) dla ofiary (lub gldwszczyzne dla jej
rodziny). Zamach na cze$¢ szlachcianki byt karany optata 50 grzywien,
natomiast kara za naruszenie spokoju, byta uzalezniona od uznania se-
dziego. Za napastowanie wiesniaczki grozito 6 grzywien.
Na ziemiach polskich pierwsze umowy kompozycyjne pojawily sie
w Ksiestwie Swidnickim 4 grudnia 1305 r., kiedy to zostala ustalona
gléwszczyzna za zabdjstwo (traktat pokutny), podpisane przez zone Bol-
kal gwidnickiego — ksiezna Beatrycze®. Najstarsza znana umowgq kom-
pozycyjna zwigzang z postawieniem krzyza pojednania w Stanowicach
k/ Strzegomia na Slasku jest compositio z archiwum zakonu joannitow
21305 r. Oryginat tego dokumentu przechowywany jest w praskim Archi-
wum Pafistwowym. Ponizej przytaczamy fragment tej ugody w polskim

% B. Gomzar, Slgskie krzyze pokutne, [w:] ,,Karkonosze”, nr 6-7, 1990, s. 11-12.

3 A. Wiktor, Krzyze pokutne. Zbrodnia wykuta w kamieniu, dz. cyt. [pozyskano
22.03.2015].

% B. Gomzar, Slgskie krzyze pokutne, , Karkonosze”, nr 6-7,1990, s. 11-12.

¥ Popularna nazwa zbioru pochodzi od miejsca (Elblag) jego odkrycia w XIX wie-
ku. Jest to jedyny znany rekopis zwodu. Jako pomnik prawa sredniowiecznego, jest pod-
stawowym zrédlem poznania prawa polskiego okresu rozbicia dzielnicowego, spisany
w jez. niemieckim, w drugiej polowie XIII lub na poczatku XIV wieku. Stanowi zbior
przepiséw polskiego prawa zwyczajowego stosowanego w potnocnych dzielnicach kraju.
Zawiera modlitwy po tacinie oraz pojedyncze stowa polskie. Stownik historii Polski, Wie-
dza Powszechna, Warszawa 1973, s. 203. Por. takze: B. Gomzar, §lqskie krzyze pokutne, s. 11.

* Grzywna - jednostka masy uzywana w sredniowieczu w Polsce, Czechach i na Rusi
oraz jednostka platnicza. Jedna grzywna oznaczata mase pot funta. Z jednej grzywny sre-
bra bito 60 sztuk (kope) monet praskich, lub 48 groszy praskich. 1 grzywna =4 wiardunki
= 24 skojce = 60 szelagoéw = 720 fenigow; 1 grzywna = 20 groszy = 60 szelagow.

% Ksigzna Beatrycze po $émierci meza Bolka I Swidnickiego sprawowata rzady za ma-
toletniego syna Bernarda. Por. A.Scheer, Krzyze pokutne Ziemi Swidnickiej, Swidnica 1987,
s.24.
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ttumaczeniu: ,[...] My Beatrycze, ksigzna Slaska i pani na Ksigzu czyni-
my wiadomym wszystkim wyznawcom Chrystusa, do ktérych pismo
to dotrze, ze potwierdzamy, iz Konrad de Langinberc, niegdys mtynarz
w Stanowicach, reka brata Konrada, niegdy$ zarzadcy folwarku w Pa-
siecznej, zycia zostal pozbawiony. Z powodu tego zabdjstwa brat Gunter,
w tym czasie komtur [w Strzegomiu], po zasiggnieciu rady, zonie, dzie-
ciom oraz krewnym zabitego stosowna kwote zaproponowat a czcigod-
na zona zabitego a takze dzieci jego kwote 12 grzywien srebra przejety.
Byli to nizej zapisani: Jutta, Zona zabitego; Peczold, brat jego; Henryk,
syn Bawara; Konrad z Wroctawia; Siffrid; Henryk Dtugi z Pieszyc; Her-
til, mtynarz, maz siostry wdowy; Siffrid, Herman, synowie oraz Gertru-
da i Katarzyna, corki. Ponadto poéttorej grzywny srebra otrzymat stuga
zabitego za odniesione rany oraz pot grzywny srebra cyrulik za udzie-
lenie pomocy poszkodowanemu. Na znak tejze umowy na miejscu za-
bojstwa zostat umieszczony krzyz. Po spetnieniu wszystkich warunkéw,
obie strony w sadzie, w obecnosci wdjta i tawnikow, dziekujac za do-
bre warunki, zrzekli sie¢ pod przysiega wszelkich dziataii zmierzajacych
do dokonania zemsty. Aby zadna ze stron nie ztamata zawartej umowy
i aby potwierdzi¢ zgode kazalismy opatrzy¢ ten dyplom nasza pieczecia,
pieczecia komtura brata Guntera oraz pieczecia mieszczan w Strzegomiu.
Swiadkami tego sa: pan Henryk, magister i Jakub, kapelani nasi; Zcapilo;
Gumpert; Herman Rose; Apeczko in Acie; Engeibert, rzeznik i inni liczni,
godni zaufania. Dano reka Konrada, rektora szkoty w Strzegomiu w nony
grudnia roku panskiego 1305”.

Od poczatku XIV w. na wzoér umdéw na Slasku, takze na innych zie-
miach polskich sporzadzano takie pisemne porozumienia zados$c¢uczy-
nienia za zabojstwo zwane umowami kompozycyjnymi.

W Ksiestwie Mazowieckim za zabojstwo kobiety przewidziana byta
jeszcze dodatkowa kara pieniezna ptacona na rzecz ksieznej nazywana
ruszycq”. Ruszyce stosowano rowniez za zranienie kobiety. Kara ta prze-
trwala na Mazowszu do XVI w., a zanikla dopiero po inkorporacji ksig-
stwa Mazowieckiego do Korony®.

% Zabytki jurysdykcji karnej na Slasku. Historia zapomnianych zabytkéw archeologii praw-
nej, cyt. za www.zjk.centrix.pl/index.php/krzyze-kamienne [pozyskano 22.03.2015].

¥ Ruszyca, rucha — dodatkowa kara publiczna stosowana w dawnym prawie polskim
za zabojstwo lub zranienie kobiety. Nazwa kary pochodzita od nazwy welonu (zastony)
uzywanego przez kobiety.

% W latach 1351-1526 Ksiestwo Mazowieckie bylo lennem Polski i zostato ostatecz-
nie przez Polske anektowane w 1526 r., po $mierci ostatniego wtadcy Janusza III, jako
wojewodztwo mazowieckie. D. Godlewska: Dzieje Lomzy. Od czaséw najdawniejszych do
rozbioréw Rzeczypospolitej (XI w. — 1795 r.), Tow. Przyjaciét Ziemi Lomzynskiej, Lomza,
2006/2007, s. 178-181.



KRZYZE POKUTNE | KAPLICZKI POJEDNANIA — PRZYKLADY ZABYTKOW SREDNIOWIECZNEGO PRAWA KARNEGO W POLSCE 173

Kolejne regulacje dotyczace gtowszczyzny w Polsce znajduja sie
w Statutach Kazimierza Wielkiego (1356-1362)* w ktérych gltowsz-
czyzne ustalono: , Art. XCVIIL. Postanawiamy, iz nalezy ptaci¢ za gto-
we szlachcica 60 grzywien, skartabella® 30 grzywien, szlachcicowi
pochodzacemu z sottysa lub kmieci 15 grzywien; za rane¢ zas szlachcie
10 grzywien, skartabellowi 5, a uszlachconemu kmieciowi lub sottysowi
3 grzywny.

Art. LXXXVIIL Poniewaz prawo tak starego jak i nowego testamen-
tu ciezko karze bratobdjstwo i inne podobne grzechy, przeto postana-
wiamy, iz ci co zgtadza braci, siostry lub wiasnych krewnych zadne-
go po nich spadku otrzymac nie moga. Dla powigkszenia za$ kary ich,
z powodu nieludzkosci zbrodni, wszystkich ojco- i bratobdjcow ogta-
szamy za ludzi bez czci i niezdolnych do sprawowania jakichkolwiek
godnosci”.

Statut matopolski Kazimierza Wielkiego znosit odpowiedzialno$¢ za
$mier¢ przygodna, ale przewidywat surowsza odpowiedzialnos¢ spraw-
cy gldwnego przy mezobdjstwie.

Nastepne polskie regulacje dotyczace glowszczyzny placonej za
szlachcica regulowaly Statuty Piotrkowskie Jana Olbrachta pochodzace z
lat 1493 i 1496 — ktore wysokos¢ gldwszczyzny za zabojstwo szlachcica
ustalily na 120 grzywien*'. Statuty Olbrachta wprowadzily takze kare
wiezienia, czyli wieze. Zgodnie z III Statutem Litewskim (art. 1, rozdz.12)
21588 1.*? szlachcic za rozmyslne zabojstwo plebejusza karany byt Smiercia,
wyrok taki mogt zapasc jednak tylko po spetnieniu okreslonych warun-
kéw (m.in. potwierdzeniem oskarzenia przez przynajmniej 6 Swiadkow,
w tym 2 ze stanu szlacheckiego). Jesli uwzgledniono rézne okoliczno-
Sci fagodzace — grozila jedynie kara pieniezna*. Gtéwszczyzne chtopska

¥ Volumina Legum, t. 1, Romuald Hube, Ustawodawstwo Kazimierza Wielkiego, War-
szawa 1881 s. 109 n i 134. S. Kutrzeba, Mezobdjstwo w prawie polskiem XIV i XV wieku,
Krakéw 1907, s. 131 n.

4 Skartabellat — w tym czasie to rycerz nizszego stopnia spotecznego, wtodyka, nie
posiadajacy herbu. W. Kopaliniski, Stownik mitéw i tradycji kultury, PIW, Warszawa 1987,
s. 1072.

4 Vol. leg. t. 1, s.125. Zobacz: Volumina Lequm w Wielkopolskiej Bibliotece Cyfro-
wej De homicidio et capite nobilium solvendis. Odrézniano zabojstwo w obronie wiasnej —
60 grzywien (De in sui defensione).

4 Statuty litewskie — okreslenie kodyfikacji z zakresu prawa cywilnego, karnego, pro-
cesowego i w czesci publicznego wydanych w 1529, 1566 i 1588 w Wielkim Ksiestwie
Litewskim.

4 Statut z 1588 w edycji z roku 1744, (Statut litewski). Elektroniczna Baza Bibliografii Estre-
ichera (EBBE). [pozyskano 9.07.2016].
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ustalono w wysokosci: w 1581 r. na 30 grzywien*, w 1631 r. na 100 grzy-
wien®. Potowa przypadata rodzinie, potowe zabieral pan.

W 1768 r., art. 20. praw kardynalnych* rozszerzyt regulacje zawarte
w Statucie Litewskim na cato$¢ terytorium Rzeczypospolitej wraz z obowia-
zujaca na Litwie ustawa z 1726 r. zakazujaca rodzinie zabitego (pod rygorem
odpowiedzialnosci karnej i niewazno$ci umowy) zawierania ukfadéw z za-
bdjca w celu zwolnienia go od odpowiedzialno$ci w zamian za optate”.

W prawie wiejskim kary pieniezne (gléwszczyzna) byly rozpowszech-
nione, poniewaz panowie nie chcieli traci¢ rak do pracy na folwarkach,
co miatoby miejsce w przypadku odwetu. Gtéwszczyzna za zabdjstwo
mieszczanina réwna byla gléwszczyznie za zabojstwo chlopa, istniaty
jednak wyjatki — za zabojstwo: gdanszczan, torunian oraz rajcow i taw-
nikow niektérych miast ptacono gtowszczyzne szlachecka®. W prawie
miejskim kobietom przystugiwaty stawki o potowe nizsze. Strony, w dro-
dze ugody, mogty zmniejszy¢ kwoty kar ustalonych przez prawo.

Krewni zabitego mieli obowiazek w ciagu 12 tygodni od zabdjstwa
wnies¢ w grodzie skarge a uchylajacy sie od tej powinnosci po upltywie
roku mial ponies¢ taka sama kare, jak gdyby sam dopuscit si¢ zabdjstwa.
W przypadku braku krewnych sprawe z urzedu wszczynat urzad grodz-
ki. Odmowa splaty gléwszczyzny, odbycia kary wiezy itp. pociagaly za
soba banicje i infamie®.

Zabdjca musiat odby¢ akt publicznego upokorzenia si¢, musiat bta-
gac rodzine ofiary o przebaczenie na kleczkach z nagim mieczem u szyi,
z obnazonga piersia zdajac sie na jej taske i obiecujac zaplate gtéwszczy-
zny. Taki akt nazywano pokorg™.

# Vol. leg. t. 2, O mezobdjstwie plebeiorum, s. 206. Zob. Volumina Legum w Wielkopol-
skiej Bibliotece Cyfrowe;j.

* Tamze, t. 3, s. 326 Taxa capitis plebeiorum. Wyraz mezobdjstwo byl niedokladnym
ttumaczeniem tac. homicidium oznaczajacego zabicie cztowieka. Widac to z art. 33 Exceptow
Mazowieckich (wyjatkéw zastrzezonych przez szlachte mazowiecka przyjmujaca prawo
obowiazujace w Koronie na sejmie torunskim (19 pazdziernika — 29 listopada 1576).
Ostatecznie zatwierdzone przez krola 10 czerwca 1577 w Malborku): jesliby kto ojca, matke,
albo brata, albo siostre, stryja rodzonego, albo meza, albo zone, albo po ktérym by miat w dobra
sukcesowac [odziedziczy¢] zabit: takowy mezobéjca...

% Prawa kardynalne — ustawy przeforsowane w latach 1767-1768 w Warszawie na
sejmie, zwanym , Repninowskim” Volumina Legum, t. 7, s. 280 n. Zobacz: Volumina Legum
w Wielkopolskiej Bibliotece Cyfrowe;j.

¥ Vol. leg. t. 6, s. 246n. Zobacz: Volumina Legum w Wielkopolskiej Bibliotece Cyfrowe;.

8 Podobnie III Statut Litewski w razie zranienia czy zabdjstwa na réwni ze szlachta
traktowat ochrzczonych Zydéw (rozdziat 12 artykut 7 zdanie ostatnie), co byto Zrédtem
mylnych przypuszczen jakoby nadawal im szlachectwo.

¥ W. Lozinski, Prawem i lewem, Krakow 1904, t. 1, s. 10 n.

% W. Kopalinski, Stownik mitow i tradycji kultury, PWN, Warszawa 1987, s. 898.
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W Polsce gtowszczyzna istniata dtuzej niz w innych krajach Europy,
gdyz zostata zniesiona w 1768 r.*! Przyczyna wydtuzenia okresu stosowa-
nia uméw kompozycyjnych byla staba pozycja (krola) wltadzy centralnej,
oraz przywileje dla szlachty, jakie nidst system kar kompozycyjnych.

W Polsce system ten, gdzie wysoko$¢ odszkodowania uzalezniano
od statusu spotecznego ofiary (kwota tym mniejsza, im nizsza pozycja
spoleczna ofiary), byt poddawany krytyce w XVI w. — w prawie miej-
skim czynit to Jan Cerasinus Kristein (1507-1561), krakowski prawnik
doby Odrodzenia® a w prawie ziemskim Andrzej Frycz Modrzewski®.
Umowy kompozycyjne funkcjonowaly na naszych terenach do potowy
XVII w., jednakze zwyczaj ten, gteboko zakorzeniony w tradycji ludowe;j,
przetrwat w niektdrych rejonach Slaska az do potowy XIX w™.

Liczba i gestos¢ wystepowania krzyzy pojednania w Polsce

W Polsce mamy obecnie ponad 600 zabytkéw zwigzanych z umowami
kompozycyjnymi, a dokladnie 553 krzyze i 50 kapliczek, ktérym przy-
pisuje sie charakter opisywanego zabytku prawa, w wiekszosci srednio-
wiecznych, cho¢ zdarzaja sie takze siedemnastowieczne™. Liczbe takich

51 Tamze, s. 324.

%2 Jan Cerasinus Kristein byt od 1528 r. zastepca pisarza miejskiego. Przeszedt do sa-
downictwa i objat funkcje wojta krakowskiego sadu tawniczego. W 1539 r. zostat powota-
ny na stanowisko wéjta wyzszego prawa miejskiego zamku krakowskiego, co wigzalo si¢
z najwyzszym autorytetem w dziedzinie judykatury sadowej opartej na prawie miejskim.
www.encyklopedia.pwn.pl/haslo/Cerasinus-Jan;3884292.html [Pozyskano 22.03.2015].

* Najbardziej znane jego dzielo to napisane po tacinie De Republica emendanda (O po-
prawie Rzeczypospolitej, 1551). Rozprawa zostala tez przetozona na jezyk niemiecki i opu-
blikowana w Krakowie i Bazylei. Petne i jedyne jak dotad w jezyku polskim wydanie dziet
wszystkich Andrzeja Frycza Modrzewskiego ukazalo si¢ w latach 50. w opracowaniu
Komitetu Redakcyjnego Dziet Modrzewskiego, pod przewodnictwem prof. dra Stefana
Zotkiewskiego: Tom pierwszy: O poprawie Rzeczypospolitej (PTW, 676 s., Warszawa, 1953).
Tom drugi: Mowy (PIW, 230, s. 1954), Tom trzeci: O Kosciele ksiega druga (PIW, 430 s., 1957),
Tom czwarty: Pisma 1560-1562 (PIW, 370 s., 1957), Tom piaty: Sylwy (PIW, 312, s. 1959).

* A. Scheer, Krzyze i kapliczki pokutne, ,Spotkania z Zabytkami”, nr 1, R. VII: 1984, s. 16.

» A.Scheer, Krzyze pokutne..., dz. cyt., s. 81 10. Por. takze: M. Rembas, Zachodniopomor-
skie tajemnice, Walkowska Wydawnictwo/Jez, Szczecin 2011. Kompletne zestawienie krzy-
zy pojednania w Polsce znalazto si¢ w pionierskim opracowaniu A. Scheera drukowanym
na przetomie lat 70. i 80. w kolejnych zeszytach Informatora Krajoznawczego (wyd. PTTK,
Oddz. Wroctawski). W Internecie najbardziej kompletny i ciagle aktualizowany opis pol-
skich obiektéw ,pokutnych” jest na stronie Krzyze Pojednania www. krzyze.pl, oraz
opracowania na stronie Zabytki Jurysdykcji Karnej www .zjk.centrix.pl. Obiekty wystepuja-
ce w poszczegdlnych miejscowoséciach Dolnego Slaska sa pokazane na portalu Wratisla-
viae Amicihttp://wroclaw.hydral.com.pl. Informacje o krzyzach z catej Europy mozemy
znalez¢ na linku niemieckim www.suehnekreuz.de, ktéry zawiera systematyczne i kom-
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obiektow zaginionych w skali kraju okresla si¢ na okoto 320%. Zabytki
te wystepuja gltownie na terenie wojewoddztw: dolnoslaskiego (okoto
400 krzyzy)*, opolskiego, lubuskiego i slaskiego®. W pozostatych woje-
wodztwach spotyka si¢ nieliczne lub tylko pojedyncze takie kamienne
krzyze. Najwigksze zageszczenie krzyzy kamiennych jest w okolicach
miast: Wroctaw, Sroda Slqska, Swidnica, Jelenia Gora i Legnica®. Na
terenie wojewodztwa lubuskiego znajduje sie 49 obiektow pojedna-
nia w 33 miejscowosciach, w tym najwiecej w powiecie zaganskim (18)%.
W Swidnicy woj. dolnoslaskie istnieje siedziba jedynego polskiego Brac-
twa Krzyzowego.

Najwieksza w Polsce liczbe krzyzy i kapliczek pokutnych zgrupo-
wanych w jednym miejscu posiada Studnica. Znajduje si¢ tam 13 takich
obiektow w tym 3 kapliczki®'. W innych regionach Polski np. na Roztoczu

pletne opisy kamiennych krzyzy z terenu catej Europy, réwniez z Polski; podobny cha-
rakter ma czeska strona internetowa: http://smircikrize.euweb.cz. [Pozyskano 22.03.2015].

% A. Scheer, Krzyze pokutne..., dz. cyt., s. 8-10.

¥ M. Paternoga, D. Wojtucki, Prace konserwatorskie krzyzy kamiennych w okolicach Wro-
clawia przeprowadzone w latach 1999-2001, ,,Pomniki Dawnego Prawa”, Zeszyt 6, Wroctaw,
czerwiec 2009, s. 54-73, 58-59. Por. takze: Wykaz krzyzy pokutnych z wojewddztwa dolnoslg-
skiego, na stronie intern.; jaktrafic.org/Wykaz.aspx?typ=1&woj=1; Zob. takze: Scheer A.,
Slgskie krzyze pokutne, cz. I, woj. wroctawskie, ,Informator Krajoznawczy”, PTTK Wroctaw,
czerwiec 1979, s. 18.

% Na terenie Dolnego Slaska w latach 20. XX w. ich liczbe w precyzyjny i usystematy-
zowany sposob ustalit Max Hellmich. Jego praca wydana w Legnicy w 1923 r. Steinerne
Zeugen mittelalterlichen Rechtes in Schlesien (Kamienne swiadectwa Sredniowiecznego
prawa na Slasku). M. Hellmich podzielit Dolny Slask tabelarycznie na powiaty (Kreisy),
i wypisujac kolejno miejscowosci nalezace do danego powiatu w ktdérych znajdowaty sie
kamienne krzyze okreslat liczbe istniejacych lub zaginionych. W kolejnej liScie, alfabetycz-
nie wypisal wszystkie miejscowosci w ktérych znajdowaty sie kamienne krzyze okresla-
jac ich potozenie, oraz wymiary. M. Hellmich, Steinerne Zeugen mittelalterlichen Rechtes in
Schlesien. Steinkreuze, Bildsticke, Staupsilen, Galgen, Gerichtstische, Liegnitz 1923, (opisy na
s. 8, 19, 25 oraz sylwetka w tablicy 4).

¥ Wykaz zabytkéw jurysdykgji karnej w tym krzyzy i kapliczek pojednania, pregierzy,
kun dyb, gasioréw w poszczegdlnych wojewddztwach Polski znajduje sie na stronie in-
ternetowej http://zabytki.org.hostingasp.pl/Wykaz.aspx?typ=1&kraj=5&nwojlista=1,8,12;
Zabytki woj. dolnoslaskiego: Wykaz krzyzy pokutnych z wojewdédztwa dolno$laskiego.
http://www jaktrafic.org/Wykaz.aspx?typ=1&woj=1.

% Wedtug Informatora-przewodnika turystycznego terenu Euroregionu—Sprewa—Nysa—
Bobr. Zielona Géra: Lubuska Regionalna Organizacja Turystyczna ,LOTUR”, na tym tere-
nie znajduje sie 49 obiektéw pojednania w 33 miejscowosciach, w tym najwiecej w powie-
cie zaganskim (18); M. Wojecki, Szlakiem krzyzy pokutnych po obu stronach Odry, kamienne
zabytki dawnego prawa: Informator-przewodnik turystyczny terenu Euroregionu-Sprewa-
Nysa-Boébr opublikowany on line: www .lotur.eu/UploadFiles/423/547/1320052664-Krzy-
ze_pokutne_polski.pdf. [pozyskano 22.03.2015].

1 Za: www.dolny-slask.org.pl/514318,Studnica, Krzyze_pokutne_Studnica.html. [po-
zyskano 22.03.2015].
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(Lubelskie) wystepuja takze krzyze a nawet kamienne kapliczki, lecz jak
dotad nie odnaleziono dokumentéw $wiadczacych o tym, ze sa to krzyze
pojednania, nalezy wiec domniemywac innego ich przeznaczenia®.

Krzyze pojednania byly wykonane z réznych rodzajow kamienia — ale
przewaznie lokalnego pochodzenia, r6zna byta tez ich wielkos$¢ — od pot
metra do ponad trzech metréw — i ksztatty: byly krzyze tacinskie, mal-
taniskie, greckie, Sw. Antoniego (w ksztalcie litery T), podwdjne, wyryte
w kamieniu (w formie ptaskorzezby), wmurowane w sciane kosciota,
muru cmentarnego, proste, misternie rzezbione, pokryte inskrypcjami
badz gtadkie.

Mapa 1. Gestos¢ wystepowania krzyzy pojednania w Polsce

| pojedyncze obiekty

P zwarte wystepowanie
I najwigksze zaggszcezenie 20,0 20 40 60 80 190km

Zrédto: www: jaktrafic.org — krzyze kamienne

6 Por. Mata architektura sakralna Roztocza i Ziemi Lubaczowskiej, [w:] www.kamienny.
horyniec.info/.
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Ryc. 1. Formy kamiennych krzyzy pojednania
2
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Opis: 1) krzyz laciniski, 2) krzyz maltanski, 3) krzyz koniczynkowy, 4) krzyz grecki,
5) krzyz gotycki, 6) krzyz $w. Antoniego, 7) krzyz barokowy, 8) krzyz podwojny, 9) krzyz
o nieregularnym ksztalcie, 10) krzyz z aureolg, 11) potaczenie krzyza pojednania z ka-
pliczka, 12) krzyz wyryty na plycie, 13) kapliczka