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Prefacio

Me alegra saber que este afo en el que celebramos el 800 aniver-
sario de la peregrinacion de San Francisco de Asis a la Tumba
del Apostol Santiago, la Fraternidad de Wieclawice haya elegido como
tema de reflexion los Santos en el Camino de Santiago. jMi cordial feli-
citacion!

Seguin la concepcion cristiano-catolica, “realismo salvifico” expresa
que la salvacion penetra en la esfera de lo material, césmico, empirico,
historico... Ello equivale a manifestar que lo sobrenatural y divino-espi-
ritual se sirve de la realidad de lo material visible y se expresa en ella,
para de esta forma salvarla. Es asi como hay que comprender el signifi-
cado propio de este concepto, que, después de todo, remite al misterio
de la inmanencia del Dios trascendente. Es aqui donde hay que situar el
tema que trata de la veneracidn o culto de los santos, con sus elementos
de religiosidad y piedad tales como sepulcros, lugares santos, reliquias,
santuarios, traslaciones, peregrinaciones...

La piedad y religiosidad privadas, que se manifiestan en la veneracién
de los santos, nos llevan a contemplar realmente la comunion de los crey-
entes. La tradicion ha desarrollado el pensamiento y también el conven-
cimiento de que es sumamente conveniente que invoquemos a los santos
del cielo “y que acudamos a sus oraciones, a su ayuda para conseguir de
Dios sus beneficios por medio de su Hijo Jesucristo, nuestro Sefior, nu-
estro tinico Redentor y Salvador” (LG 50). De esta forma, la oracién, en la
que segun Origenes los santos también estan presentes con su suplica’, se
puede dirigir también a éstos y convertirse asi en expresion de la venera-
cién de los santos, que es caracteristica de la fe catdlica.

! ORIGENES, De oratione, 11, 1 (PG 11).
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La veneracion de los santos no puede ser jamas contemplada sin el de-
finitivo foco de proyeccion y de unidad que es Jesucristo. En los santos la
Iglesia catdlica venera en tltima instancia tnicamente el misterio de Dios
hecho hombre en Jesucristo, que en determinados hombres y mujeres ha
tomado una forma visible ejemplar, pero jamas a los santos sélo y por sus
méritos, sino a los santos como reflejos de la santidad de Dios y de Jesucri-
sto. Son validas las palabras de Blas Pascal cuando dice: “Para hacer de
un hombre un santo es preciso que intervenga la gracia; y quien dude
de ello no sabe lo que es un santo, ni lo que es un hombre”?

En el contexto de la tradicion mas antigua el Vaticano Il resalta la voca-
cién de todos los cristianos a la santidad (LG 32. 39) y subraya la realiza-
ciéon del hombre como imagen de Dios, que se concreta en el seguimiento
de Cristo, el Santo de Dios (Mc 1, 24; Jn 6, 69), y en la apertura revitalizante
al Espiritu Santo. La vocacién a la santidad que es una condicién referida
a todos los creyentes y no comporta formas de culto, es simultdneamente
don y tarea. De esta forma, la aspiracion a la santidad no debe oscurecer
el que sélo Dios es el origen y la consumacion de la santidad de vida. La
realizacion de la santidad cristiana esta, ademas, siempre integrada en
la Iglesia santificada por Cristo.

En esta perspectiva y sobre la base de un realismo salvifico, que no es
mas que la salvacion integral del hombre, ya los cristianos de los prime-
ros siglos de la Iglesia en su peregrinar hacia la patria celestial buscaron
guias seguros que le garantizasen la meta, mediante la proximidad y ve-
cindad de aquellos que habiendo entregado su vida a Dios disfrutan ya
de su confianza. De este modo, considero un acierto la reflexion sobre los
Santos en el Camino de Santiago. jEnhorabuena! jEultreia, Esuseia! Les
encomiendo al patrocinio del apostol Santiago el Mayor.

+ Julian Barrio Barrio,
Arzobispo de Santiago de Compostela

2 Cf. B. PASCAL, Pensamientos, LXXI.



Przedmowa

ardzo ucieszyla mnie wiadomos¢, ze w roku, w ktérym obchodzimy
800 rocznice pielgrzymki $w. Franciszka z Asyzu do grobu Jakuba Apo-

stota, Bractwo Sw. Jakuba Apostota w Wiectawicach Starych wybrato jako
temat przewodni swietych na Drodze Jakubowej. Serdecznie gratuluje!

Zgodnie z koncepcja chrzescijarisko-katolicka ,, realizm zbawienia” ozna-
cza, ze zbawienie zagltebia sie¢ w sfere materialna, kosmiczna, empirycz-
na, historyczna... Jest to rOwnoznaczne ze stwierdzeniem, Ze to, co nad-
przyrodzone i duchowe postuguje si¢ widzialnym swiatem materialnym
i w nim si¢ przejawia, aby w ten sposob go zbawié. Tak nalezy rozumiec
znaczenie tego pojecia, ktore w konicu odsyta do tajemnicy immanencji
i transcendencji Boga. Tutaj trzeba by byto tez umiejscowic¢ zagadnienie
dotyczace kultu swietych wraz z jego atrybutami religijnymi, takimi jak:
groby, Swiete miejsca, relikwie, sanktuaria, translacje (przeniesienie reli-
kwii), pielgrzymki. ..

Poboznos¢ i religijnos¢ w swym prywatnym wymiarze, wyrazane
w kulcie $wietych, pozwalaja nam naprawde dostrzec wigzi umacniaja-
ce zbiorowos¢ wiernych. Zakorzeniona w tradycji mysl oraz powszechne
przekonanie zachecaja nas do wzywania swietych i podpowiadaja, bysmy
,dla otrzymania dobrodziejstw Bozych przez Syna Jego Jezusa Chrystu-
sa, Pana naszego, ktory sam jest Odkupicielem i Zbawicielem naszym, do
ich modlitw, wstawiennictwa i pomocy sie uciekali” (Lumen gentium 50).
W ten sposdb, modlitwa, w ktdrej, wedtug Orygenesa, swigci tez uczest-
nicza poprzez swe wstawiennictwo i prosby!, moze zosta¢ skierowana
rowniez do nich i sta¢ si¢ przejawem ich kultu, charakterystycznym dla
wiary katolickie;j.

! ORIGENES, De oratione, 11, 1 (PG 11).
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Rozwazania na temat kultu swietych wiaza sie nieroztacznie z wize-
runkiem Jezusa Chrystusa, ktdry jest ogniwem i elementem jednoczacym.
W przypadku swietych, Kosciot Katolicki czci zasadniczo tajemnice Boga,
ktory stal sie cztowiekiem oraz objawil sie we wzorowych postaciach po-
szczegdlnych mezczyzn i kobiet — czci wigc $wietych bedacych odbiciem
Swietosci Boga i Jezusa Chrystusa, a nie wylacznie samych swietych czy
ich zastugi. Warto przytoczy¢ tu stowa Blaise’a Pascala: ,, Aby zrobi¢ z czlo-
wieka swigtego, trzeba, aby sie to stato przez taske; kto o tym watpi, ten nie wie,
co jest swiety i co cztowiek”?.

W konteks$cie najstarszej tradycji Sobér Watykanski II podkreséla, ze
wszyscy chrzescijanie sq powotani do swietosci (Lumen gentium 32. 39)
oraz, ze czlowiek spelnia si¢ na podobienstwo Boga, podazajac za Chry-
stusem, Swietym Boga (Mk 1, 24; Jan 6, 69) i otwierajac si¢ na pokrze-
piajace dziatanie Ducha Swietego. Powotanie do $wietosci, przypisane
wszystkim wierzacym, nie wymaga zadnych form kultu — jest zarazem
darem i zadaniem. W ten sposob aspiracja do Swietosci nie powinna prze-
stoni¢ faktu, ze tylko Bdg jest zroédlem i spelnieniem $wigtosci w zyciu.
Poza tym, realizacja chrze$cijaniskiej swietosci odbywa si¢ niezmiennie
w obrebie Kosciota uswigconego przez Chrystusa.

W tym $wietle oraz w oparciu o koncepcje realizmu zbawienia, ktéra
jest niczym innym jak caloSciowym zbawieniem czlowieka, juz w pierw-
szych wiekach Kosciota chrzescijanie pielgrzymujacy ku ojczyznie nie-
bieskiej poszukiwali godnych zaufania przewodnikow, ktérzy by im za-
gwarantowali dotarcie do celu, dzigki bliskosci i sasiedztwu tych, ktérzy
oddawszy swe zycie Bogu, cieszyli sie juz Jego zaufaniem. Z tego wzgle-
du, uwazam za niezmiernie trafny wybor swietych na Drodze Jakubowej
jako tematu rozwazan. Gratuluje! Zycze Wam szerokiej drogi i polecam
Was opiece sw. Apostota Jakuba.

+ Julian Barrio Barrio,
Arcybiskup Santiago de Compostela

2 Cf. B. PASCAL, Pensamientos, LXXI.



Preface

I am greatly pleased that this year, when we are celebrating the 800™

anniversary of the pilgrimage of Saint Francis of Assisi to the Tomb
of Saint James the Apostle, the Brotherhood of Saint James the Apostle in
Wiectawice Stare chose the leitmotif of saints on the Way of Saint James.
Congratulations!

According to the Christian Catholic concept, the “realism of salvation”
means that salvation enters the material, cosmic, empirical and historic
spheres... It is equivalent to the statement that whatever is supernatural
and spiritual uses the visible material world and is manifested in it so
that it would be saved. This is also the way we should understand the
meaning of the concept which ultimately refers to the mystery of imma-
nence and God’s transcendence. This is also the place where the issue of
the cult of the saints should be located together with its religious attribu-
tes, such as tombs, holy sites, relics, sanctuaries, translations of the relics,
pilgrimages...

Piety and religiosity in the private dimension, expressed in the cult of
the saints, allow us to really see the bonds that strengthen the community
of the faithful. The thoughts and common convictions rooted in tradition
encourage us to summon the saints and suggest that we should “sup-
pliantly invoke them and have recourse to their prayers, their power and
help in obtaining benefits from God through His Son, Jesus Christ, who is
our Redeemer and Saviour” (Lumen gentium 50). In this way, the pray-
er in which — according to Origen — the saints participate through their
intercession and pleas' may be also addressed to them and can become
a manifestation of their cult typical of Catholic faith.

! ORIGENES, De oratione, 11, 1 (PG 11)
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Deliberations on the devotion of the saints are inherently associated
with the image of Jesus Christ who is a uniting link and element. In the
case of saints, the Catholic Church generally venerates the mystery of
God who became man and was revealed in exemplary figures of indivi-
dual men and women. Therefore, the saints who are the reflections of the
sanctity of God and Jesus Christ are venerated, not only the saints them-
selves or their merits. The words of Blaise Pascal can also be recalled here:
“Grace is indeed needed to turn a man into a saint; and he who doubts it
does not know what a saint or a man is”

In the context of the oldest tradition, the Second Vatican Council em-
phasises that all Christians are called to holiness (Lumen gentium 32. 39)
and that human realises himself or herself to the image of God, by follo-
wing Christ, Holy One of God (Mk 1:24; John 6:69) and opening to the re-
storative action of the Holy Spirit. The call to sanctity attributed to all the
faithful does not require any forms of cult; it is both a gift and a task. In
this way, aspiration to holiness should not conceal the fact that only God
is the source and fulfilment of sanctity in life. Apart from that, Christian
holiness is invariably realised within the Church sanctioned by Christ.

In this light and based on the concept of the realism of salvation, which
is nothing more than the holistic salvation of man, Christian pilgrims to
the holy land already in the first centuries of the Church sought trustwor-
thy guides who would guarantee that they reach the destination thanks to
the closeness of those who gave their lives to God and thus won His trust.
For this reason, I find the selection of the topic of saints of the Way of St.
James a very good choice. Congratulations! I wish you a good journey
and entrust you to the care of St. James the Apostle.

+ Julian Barrio Barrio,
Archbishop of Santiago de Compostela

2 Cf. B. PASCAL, Pensées, LXXL
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2014 roku w wielu parafiach, sanktuariach, bractwach i stowa-

rzyszeniach zwigzanych z kultem sw. Jakuba Starszego Apostota,
a takze na Szlakach Jakubowych Europy obchodzono uroczystosci zwia-
zane z 800. rocznica pielgrzymki sw. Franciszka z Asyzu do Santiago
de Compostela. W biezacym roku mija takze 125. rocznica pielgrzym-
ki $w. biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara do grobu sw. Jakuba oraz
25. rocznica Swiatowych Dni Mtodziezy w Santiago de Compostela
(15-20 sierpnia 1989 r.) z udziatem $w. papieza Jana Pawta II. W cia-
gu wiekoéw szlakiem pielgrzymkowym do Composteli pielgrzymowali
,chrzescijanie wszelkich stanow: od krdélow az po najskromniejszych
wiesniakéw, chrzescijanie wszelkich poziomoéw duchowych: od $wie-
tych, jak Franciszek z Asyzu czy Brygida Szwedzka (nie mowiac o tylu
innych swietych hiszpanskich), az po publicznych grzesznikéw czynia-
cych pokute”!.

800. rocznica pielgrzymki Biedaczyny z Asyzu do grobu $w. Jakuba
Apostota skionita Komitet Naukowy i Organizacyjny VII Miedzynarodo-
wej Konferencji Naukowej do zaproszenia naukowcéw i badaczy Cami-
no de Santiago, do pochylenia si¢ nad zagadnieniem zwigzanym z piel-
grzymowaniem swietych i blogostawionych do Santiago de Compostela.
Podobnie, jak w przypadku wczesniejszych konferencji, spotkanie byto
takze okazja do prezentacji rezultatow badan naukowych, wymiany do-
swiadczen oraz ustalenia sposobow koordynagji prac zwigzanych z ozna-
kowaniem kolejnych odcinkéw Camino de Santiago w Polsce, Czechach na
Stowacji i Ukrainie. Warto zaznaczy¢, ze w 2014 roku dtugosé oznako-

! Jan Pawet II, Akt Europejski, [w:] ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie), 1983, nr 2
(38), 5. 29.
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wanych odcinkow Drogi $w. Jakuba w Polsce przekroczyta juz 5 500 km.
Biezacy rok jest rowniez rekordowy pod wzgledem liczby pielgrzymow
z Polski, ktorzy dotarli (pieszo, rowerem lub konno) do grobu sw. Jakuba
w Santiago de Compostela.

Niniejsza, oddana do rak Czytelnikéw publikacja zawiera referaty wy-
gloszone podczas VII Miedzynarodowej Konferencji Naukowej nt. ,, Swie-
ci i blogostawieni na Drodze $w. Jakuba — w 800. rocznice pielgrzymki
$w. Franciszka z Asyzu do Santiago de Compostela”, ktora odbyla sie
w dniach 6-7 wrzesnia 2014 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym
Archidiecezji Krakowskiej w Krakowie i w Sanktuarium Diecezjalnym
$w. Jakuba w Wiectawicach Starych. Konferencja byta kontynuacja sze-
Sciu spotkan naukowych, ktére odbyly sie kolejno: 12 wrzesnia 2008 r.
w Instytucie Geografii i Gospodarki Przestrzennej U] w Krakowie (Ogdl-
nopolska Konferencja Naukowa , Drogi sw. Jakuba w Polsce — stan ba-
dan i organizacja”), 12 wrzeénia 2009 r. w Muzeum Pielgrzymowania
w Czestochowie (Miedzynarodowa Konferencja Naukowa ,Pielgrzy-
mi na Drodze sw. Jakuba. Przeszlo$¢ i terazniejszosc¢”), 11-12 wrzesnia
2010 r. w sanktuarium Bozego Milosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach
i w parafii pw. $w. Jakuba w Wiectawicach Starych (Migedzynarodowa
Konferencja Naukowa , Kult $w. Jakuba na szlakach pielgrzymkowych
do Santiago de Compostela”), 3—4 wrzesnia 2011 r. w sanktuarium Bo-
zego Milosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach i w parafii pw. $w. Jaku-
ba w Wiectawicach Starych (IV Miedzynarodowa Konferencja Naukowa
, Wptyw Swietego Roku Jakubowego na rozwdj kultu i Drogi $w. Jaku-
ba”), 8 wrzesnia 2012 r. réwniez w sanktuarium Bozego Milosierdzia
w Krakowie-Lagiewnikach i w parafii pw. $w. Jakuba w Wiectawicach
Starych (V Miedzynarodowa Konferencja Naukowa ,»Akt Europejski«
bt. Jana Pawta II a renesans Drogi sw. Jakuba”) oraz 5-8 wrzesnia 2013 r.
w Wyzszym Seminarium Duchownym Archidiecezji Krakowskiej w Kra-
kowie i w Sanktuarium Diecezjalnym $w. Jakuba w Wiectawicach Starych
(VIMiedzynarodowa Konferencja Naukowa nt. , 1200 lat pielgrzymek do
grobu $w. Jakuba w Santiago de Compostela” oraz Swiatowe Spotkanie
Bractw i Stowarzyszen $w. Jakuba).

Konferencja zostata zorganizowana przez: Uniwersytet Papieski Jana
Pawta II w Krakowie, Instytut Geografii Uniwersytetu Pedagogicznego
im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie oraz Bractwo $w. Jakuba
Starszego Apostola w Wiectawicach Starych.

Patronat honorowy nad konferencjq objeli: ks. kardynat Stanistaw
Dziwisz — metropolita krakowski, ks. arcybiskup Julidn Barrio Bar-
rio — metropolita Santiago de Compostela, ks. abp Celestino Migliore —
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Nuncjusz Apostolski w Polsce, Agustin Ntunez Martinez — Ambasador
Krélestwa Hiszpanii w Polsce, prof. dr hab. Michat Sliwa — Rektor Uni-
wersytetu Pedagogicznego im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie,
ks. prof. dr hab. Wiadystaw Zuziak — Rektor Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawtla II w Krakowie, Marek Sowa — Marszalek Wojewddztwa Ma-
lopolskiego oraz Jarostaw Supera — Prezydent Polsko-Hiszpanskiej Fun-
dacji Wspdtpracy i Rozwoju.

W konferencji udzial wzieto niemal 100 oséb — w tym goscie zagra-
niczni z Czech, Hiszpanii, Stowagcji i Ukrainy. Pracownicy naukowi bio-
racy udzial w konferencji reprezentowali krajowe i zagraniczne osrod-
ki naukowe. W konferencji wzigli udzial takze przedstawiciele Bractw
i parafii $w. Jakuba w Polsce oraz cztonkowie organizacji i stowarzyszen
zajmujacych si¢ m.in. promocja ruchu pielgrzymkowego do Santiago de
Compostela.

Do niniejszego wydawnictwa swoje artykuly przestato facznie 32 oso-
by, z ktorych wigkszos¢ reprezentuje srodowisko naukowe: dr Stanistaw
J. Adamczyk (Wszechnica Swietokrzyska w Kielcach), doc. Oresta Bordun
(Lwowski Uniwersytet Narodowy im. Iwana Franki), lic. Beata Galuszka
(Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie), Sylwia Gotab (Instytut Geogra-
fii Uniwersytetu Pedagogicznego im. KEN w Krakowie), prof. dr hab.
Michaela C. Hastetter (Universitat Freiburg), mgr Jacek Marian Holub
(Uniwersytet Rzeszowski, Panstwowa Wyzsza Szkota Techniczno-Eko-
nomiczna im. ks. Bronistawa Markiewicza w Jarostawiu), dr Cezary Ja-
strzebski (Uniwersytet Jana Kochanowskiego w Kielcach), dr Agnieszka
Jaworska (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie),
lic. Rafatl Koszek (Studenckie Koto Naukowe Geograféw Uniwersytetu
Pedagogicznego im. KEN w Krakowie), dr hab. Alfred Krogmann (Uni-
verzita Konstantina Filozofa w Nitrze), mgr Bogna Matuszewska-Sulima
(Instytut Geografii i Gospodarki Przestrzennej UJ), dr Franciszek Mroz
(Uniwersytet Pedagogiczny im. KEN w Krakowie, Podhalanska Panstwo-
wa Wyzsza Szkota Zawodowa w Nowym Targu), mgr Lukasz Mréz (In-
stytut Geografii i Gospodarki Przestrzennej UJ), dr hab. Wojciech Mruk
(Uniwersytet Jagielloriski w Krakowie), dr Arkadiusz Niedziotka (Uni-
wersytet Rolniczy w Krakowie), dr Marek Okon (Katolicki Uniwersytet
Lubelski), dr Kazimiera Orzechowska-Kowalska (Akademia Wychowa-
nia Fizycznego w Krakowie), ks. prof. dr hab. Maciej Ostrowski (Uniwer-
sytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie), mgr Adam Perchat (Politech-
nika Czestochowska), mgr Jan Raja (Ostravska Univerzita v Ostravé),
prof. dr hab. Waldemar Rozynkowski (Uniwersytet Mikotaja Koperni-
ka w Toruniu), dr Lucia Solcova (Univerzita Konstantina Filozofa w Ni-
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trze), dr Sylwia Zydek (Papieski Wydziat Teologiczny we Wroclawiu),
mgr Ewa Zys (Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu). Pozosta-
li Autorzy zwiazani sa z poszczegoélnymi odcinkami Drogi $w. Jakuba
lub sa przedstawicielami regionalnych organizacji i stowarzyszen zwia-
zanych m.in. Droga sw. Jakuba. Sa to: Leszek Zegzda — prezes Malopol-
skiej Organizacji Turystycznej, dr Ewa Grabiniska pracownik Malopolskiej
Organizacji Turystycznej, Barbara Karpata — dyrygent i kierownik ar-
tystyczny Schola Cantorum Cracoviensis w Krakowie, Regina Madej-
Janiszek ze Stowarzyszenia ,Przyjaciele Drog sw. Jakuba w Polsce”,
pplk rez. mgr inz. Ryszard Bozek (Ordynariat Polowy WP), kpt. rez. mgr
inz. Wiestaw Czajka (Ordynariat Polowy WP), pplk rez. mgr inz. Jerzy
Pawlikowski (Ordynariat Polowy WP) oraz dr Lukasz Stefaniak (Ordy-
nariat Polowy WP).

Serdeczne podzigkowania kierujemy na rece Jego Ekscelenciji, ks. ar-
cybiskupa Julidna Barrio Barrio — metropolity Santiago de Compostela,
za przestana refleksje nad duchowym wymiarem pielgrzymek do grobu
$w. Jakuba.

Stowa szczegdlnego podzigkowania kierujemy takze na rece ks. kan. Ry-
szarda Honkisza — Kustosza Diecezjalnego Sanktuarium $w. Jakuba Aposto-
faiPrezesa Bractwa $w.Jakuba w Wiectawicach Starych oraz p. mgr. Anto-
niego Rumiana — wdjta gminy Michatowice za dofinansowanie druku pu-
blikagji.

Dzigkujemy wszystkim Autorom artykuléw za podjecie wysitku
i przygotowanie oryginalnych opracowan naukowych. Mamy nadzie-
je, ze opracowanie to wzbogaci dotychczasowy stan wiedzy zwiazany
z pielgrzymowaniem Szlakiem Jakubowym do Composteli oraz kultem
$w. Jakuba Apostota Starszego, a takze bedzie impulsem do podejmowa-
nia dalszych badan dotyczacych tej problematyki.

Antoni Jackowski, Franciszek Mroz

Krakdéw, 7 wrzesnia 2014 roku



Introduction

he year 2014 saw the celebrations of the 800" anniversary of the pil-

grimage of Saint Francis of Assisi to Santiago de Compostela in many
parishes, shrines, brotherhoods and associations related to the cult of Saint
James the Greater and on European Ways of St James. This year marks the
125" anniversary of the pilgrimage of St Bishop Jozef Sebastian Pelczar to
the tomb of St James and the 25" anniversary of the World Youth Day in
Santiago de Compostela (15-20 August 1989) in which Pope John Paul II
participated. Throughout centuries, the pilgrimage route to Compostela
was traversed by “Christians of any status: from kings to the humblest
peasants, Christians of all spiritual levels: from saints like St Francis of
Assisi or St Bridget of Sweden (not to mention many other Spanish saints)
to expiating public sinners.”"

The 800" anniversary of the pilgrimage of the Poor Man of Assisi to
the tomb of St James the Apostle encouraged the Scientific and Organi-
sational Committee of the 7* International Scientific Conference to invite
scientists and researchers of Camino de Santiago to focus on the issue rela-
ted to the pilgrimages of saints and blessed to Santiago de Compostela.
As in the case of previous conferences, this meeting was also an oppor-
tunity to present the results of scientific research, exchange experiences
and determine the ways to coordinate works related to the marking of
subsequent sections of Camino de Santiago in Poland, Czech Republic, Slo-
vakia and Ukraine. It is worth noting that in 2014 the length of marked
sections of the Way of St James in Poland exceeded 5,500 km. The current
year is also the record year in terms of the number of pilgrims from Po-

! John Paul II, Akt Europejski [European Act], [in:] “L’Osservatore Romano” (Polish
edition), 1983, no. 2 (38), p. 29. Free translation.
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land who reached the tomb of St James in Santiago de Compostela (on
foot, by bike or on horseback).

This publication which is being handed over to the Readers contains
papers presented during the 7™ International Scientific Conference “Sa-
ints and Blessed on the Way of St James — on the 800" Anniversary of the
Pilgrimage of St Francis of Assisi to Santiago de Compostela,” which was
held on 6-7 September 2014 at the Higher Theological Seminary of the
Krakow Archdiocese in Krakow and at the Diocesan Seminary of St James
in Wiectawice Stare. The conference was the continuation of the following
six scientific meetings: 12 September 2008 at the Institute of Geography
and Spatial Management of the Jagiellonian University in Krakow (Polish
Scientific Conference “Ways of St James in Poland - Status of Research
and Organisation”), 12 September 2009 at the Museum of Pilgrimages in
Czestochowa (International Scientific Conference “Pilgrims on the Way
of St James. Past and Present”), 11-12 September 2010 at the Shrine of
Divine Mercy in Krakow-Lagiewniki and the Parish Church of St James
in Wiectawice Stare (International Scientific Conference “The Cult of
St James on Pilgrimage Routes to Santiago de Compostela”), 3-4 Septem-
ber 2011 at the Shrine of Divine Mercy in Krakow-Lagiewniki and the
Parish Church of St James in Wiectawice Stare (4 International Scientific
Conference “Influence of the Holy Year of Saint James on the Develop-
ment of the Cult and Way of St James”), 8 September 2012 also at the
Shrine of Divine Mercy in Krakow-Lagiewniki and the Parish Church of
St James in Wiectawice Stare (5" International Scientific Conference “»Eu-
ropean Act« of Blessed John Paul II and the Renaissance of the Way of
St James”) and 5-8 September 2013 at the Higher Theological Semina-
ry of the Krakow Archdiocese in Krakow and at the Diocesan Seminary
of St James in Wiectawice Stare (6™ International Scientific Conference
“1200 Years of Pilgrimages to the Tomb of St James in Santiago de Com-
postela” and the World Meeting of the Brotherhoods and Associations of
St James).

The conference was organised by the Pontifical University of John
Paul I in Krakow, the Institute of Geography of the Pedagogical Univer-
sity in Krakow and the Brotherhood of St James the Greater in Wiectawi-
ce Stare.

Honorary patronage over the conference was held by Rev. Cardinal
Stanistaw Dziwisz — Metropolitan Bishop of Krakow, Rev. Archbishop
Julian Barrio Barrio — Metropolitan Bishop of Santiago de Compostela,
Rev. Archbishop Celestino Migliore — Apostolic Nuncio to Poland, Agu-
stin Nunez Martinez — Ambassador of Spain to Poland, Professor Michat
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Sliwa, PhD — Rector of the Pedagogical University in Krakow, Rev. Pro-
fessor Wladystaw Zuziak, PhD — Rector of the Pontifical University of
John Paul Il in Krakow, Marek Sowa — Marshal of the Matopolska Provin-
ce and Jarostaw Supera — President of the Polish-Spanish Foundation for
Cooperation and Development.

The conference had almost 100 participants, including foreign gu-
ests from the Czech Republic, Spain, Slovakia and Ukraine. Academics
participating in the conference represented Polish and foreign scienti-
fic institutions. The conference was also attended by representatives of
Brotherhoods and parishes of St James in Poland as well as members
of organisations and associations dealing with, for example, the pro-
motion of pilgrimages to Santiago de Compostela.

The total of 32 people prepared articles for this publications. Most of
them were representatives of scientific circles: Stanistaw ]J. Adamczyk,
PhD (the Holy Cross University in Kielce); doc. (Assistant Professor) Ore-
sta Bordun (the Ivan Franko National University of Lviv); Beata Gatuszka,
BA (the Jagiellonian University in Krakow); Sylwia Golab (the Institute of
Geography of the Pedagogical University of Krakow); Professor Michaela
C. Hastetter, PhD (Universitdt Freiburg); Jacek Marian Hotub, MA (the
University of Rzeszow, the Bronistaw Markiewicz State Higher School of
Technology and Economics in Jarostaw); Cezary Jastrzebski, PhD (the Jan
Kochanowski University in Kielce); Agnieszka Jaworska, PhD (the Car-
dinal Stefan Wyszynski University in Warsaw); Rafat Koszek, BSc (the
Geography Student Research Club at the Pedagogical University of Kra-
kow); Alfred Krogmann, PhD (Univerzita Konstantina Filozofa in Nitra);
Bogna Matuszewska-Sulima, MSc (the Institute of Geography and Spatial
Management of the Jagiellonian University); Franciszek Mro6z, PhD (the
Pedagogical University of Krakow, the Podhale State Higher Vocational
School in Nowy Targ); Lukasz Mrdz, MSc (the Institute of Geography
and Spatial Management of the Jagiellonian University); Wojciech Mruk,
PhD (the Jagiellonian University in Krakow); Arkadiusz Niedziotka, PhD
(the University of Agriculture in Krakow); Marek Okon, PhD (the Catho-
lic University of Lublin); Kazimiera Orzechowska-Kowalska, PhD (the
University of Physical Education in Krakow); Rev. Prof. Maciej Ostrow-
ski, PhD (the Pontifical University of John Paul II in Krakow); Adam Per-
chal, MSc (the Czestochowa University of Technology); Jan Raja, MSc
(Ostravska Univerzita v Ostrave); Prof. Waldemar Rozynkowski, PhD
(the Nicolaus Copernicus University in Torun); Lucia Solcovd, PhD (Uni-
verzita Konstantina Filozofa in Nitra); Sylwia Zydek, PhD (the Pontifical
Faculty of Theology in Wroclaw); Ewa Zys, MA (the Adam Mickiewicz
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University in Poznan). Other Authors have links to individual sections of
the Way of St James or represent regional organisations and associations
related to the Way of St James: Leszek Zegzda — President of the Matopol-
ska Tourism Organisation (Matopolska Organizacja Turystyczna); Ewa
Grabinska, PhD - employee of the Malopolska Tourism Organisation;
Barbara Karpata — conductor and art manager of Schola Cantorum Craco-
viensis in Krakow; Regina Madej-Janiszek from the “Friends of the Way
of St James in Poland” Association (Stowarzyszenie “Przyjaciele Drog
$w. Jakuba w Polsce”); Lt. Col. (Res.) Eng. Ryszard Bozek, MSc (Military
Ordinariate of Poland); Captain (Res.) Eng. Wiestaw Czajka, MSc (Mili-
tary Ordinariate of Poland); Lt. Col. (Res.) Eng. Jerzy Pawlikowski, MSc
(Military Ordinariate of Poland) and Lukasz Stefaniak, PhD (Military Or-
dinariate of Poland).

We would like to thank His Excellency, Rev. Archbishop Julian Barrio
Barrio — Metropolitan Bishop of Santiago de Compostela, for reflection on
the spiritual dimension of pilgrimages to the tomb of St James.

The greatest word of thanks goes to Rev. Ryszard Honkisz — Curator
of the Diocesan Sanctuary of St James the Apostle and President of the
Brotherhood of St James in Wiectawice Stare and Mr Antoni Rumian, MSc
—administrator of the Michatowice Commune for providing funds for the
printing of this publication.

Many thanks to all Authors of articles for their effort and for preparing
original papers. We hope that this publication will expand your know-
ledge on pilgrimages along the Way of St James to Compostela and the
cult of St James the Greater, as well as will be an impulse for continuing
research on these issues.

Antoni Jackowski, Franciszek Mroz

Krakow, 7 September 2014



Introduccion

E n el ano 2014 en muchas parroquias, santuarios, hermandades y aso-
ciaciones relacionadas con el culto al Apdstol Santiago el Mayor, como
también en las rutas jacobeas de Europa se ha celebrado el 800 aniversario
de la peregrinacion de San Francisco de Asis a Santiago de Composte-
la. Este afio se celebra también el 125 aniversario de la peregrinacion del
obispo polaco San José Sebastian Pelczar a la tumba de Santiago Apo-
stol y el 25 aniversario de la Jornada Mundial de la Juventud en Santiago
de Compostela (15-20 de agosto de 1989) presidida por San Juan Pablo
II. Durante siglos los caminos de peregrinacion hasta Santiago de Com-
postela conducian a “cristianos de toda condicion social, desde los reyes
a los mas humildes habitantes de las aldeas; cristianos de todos los nive-
les espirituales, desde santos, como Francisco de Asis y Brigida de Suecia
(por no citar tantos otros espanioles), a los pecadores publicos en busca de
penitencia”’.

El1 800 aniversario de la peregrinacion del Pobrecillo de Asis a la tumba
del Apdstol Santiago habia inspirado al Comité Cientifico y Organizativo
de la VII Conferencia Cientifica Internacional a invitar a los cientificos
e investigadores del Camino de Santiago y a dedicar su atencion a la cu-
estion relacionada con el peregrinaje de los santos y beatos a Santiago
de Compostela. Como en las conferencias anteriores, la reunion ha sido
ocasion para presentar los resultados de las investigaciones cientificas,
intercambiar las experiencias y establecer los modos de coordinacion de
los trabajos relacionados con la sefializacion de los siguientes tramos del
Camino de Santiago en Polonia, Chequia, Eslovaquia y Ucrania. Merece

! Juan Pablo II, Acto Europeo, http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/
speeches/1982/november/documents/hf_jp-ii_spe_19821109_atto-europeistico_sp.html
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la pena destacar que en 2014 la longitud de los tramos senalizados de la
ruta jacobea de Polonia ha excedido ya 5 500 km. Este afio se ha marcado
también un nuevo récord en cuanto al nimero de peregrinos de Polonia
que han llegado (de pie, en bicicleta o a caballo) a la tumba del Apdstol en
Santiago de Compostela.

La presente publicacién que entregamos a los lectores incluye ponen-
cias pronunciadas durante la VII Conferencia Cientifica Internacional
sobre “Los santos y beatos en el Camino de Santiago — el 800 aniversario
de la peregrinaciéon de San Francisco de Asis a Santiago de Compostela”,
la cual tuvo lugar el 6 y 7 de septiembre de 2014 en el Seminario Mayor
de la Archididcesis de Cracovia y en el Santuario Diocesano de Santiago
el Mayor de Wiectawice Stare. La conferencia constituyé una continu-
acién de las seis reuniones cientificas que tuvieron lugar sucesivamente:
el 12 de septiembre de 2008 en el Instituto de Geografia y de Manejo del
Recurso Tierra de la Universidad Jagueldonica de Cracovia (la Conferencia
Cientifica de Polonia “Los Caminos de Santiago en Polonia — el estado de
investigacidn y la organizacion”), el 12 de septiembre de 2009 en el Museo
de las Peregrinaciones de Czestochowa (la Conferencia Cientifica Interna-
cional “Los peregrinos en el Camino de Santiago. El pasado y el presen-
te”), el 11-12 de septiembre de 2010 en el Santuario de la Divina Miseri-
cordia de Lagiewniki, Cracovia y en la parroquia de Santiago el Mayor de
Wiectawice Stare (la Conferencia Cientifica Internacional “El culto a San-
tiago el Mayor en las rutas de peregrinaciéon a Santiago de Compostela”),
el 3-4 de septiembre de 2011 en el Santuario de la Divina Misericordia de
Lagiewniki, Cracovia y en la parroquia de Santiago el Mayor de Wiecta-
wice Stare (la IV Conferencia Cientifica Internacional “La influencia del
Ano Santo Jacobeo en el desarrollo del culto y del Camino de Santiago”),
el 8 de septiembre de 2012 también en el Santuario de la Divina Miseri-
cordia de Lagiewniki, Cracovia y en la parroquia de Santiago el Mayor
de Wiectawice Stare (la V Conferencia Cientifica Internacional “El Acto
Europeo de Juan Pablo Il y el renacimiento del Camino de Santiago”) y el
5-8 de septiembre de 2013 en el Seminario Mayor de la Archididcesis de
Cracovia y en el Santuario Diocesano de Santiago el Mayor de Wiectawi-
ce Stare (la VI Conferencia Cientifica Internacional sobre “Los 1200 afios
de las peregrinaciones a la tumba del Apdstol Santiago en Santiago de
Compostela” y el Encuentro Mundial de Hermandades y Cofradias del
Apostol Santiago).

La conferencia fue organizada por: la Universidad Pontificia Juan Pa-
blo II de Cracovia, el Instituto de Geografia de la Universidad Pedagodgica
de Cracovia y la Hermandad de Santiago Apdstol de Wiectawice Stare.
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El patronato de honor lo ejercieron: cardenal Stanistaw Dziwisz — me-
tropolitano de Cracovia, arzobispo Julidn Barrio Barrio — metropolita
Santiago de Compostela, arzobispo Celestino Migliore — Nuncio Apo-
stolico de Polonia, Agustin Nufiez Martinez — Embajador de Espana en
Polonia, profesor Michat Sliwa — rector de la Universidad Pedagdgica de
Cracovia, sacerdote profesor Wiadystaw Zuziak — rector de la Universi-
dad Pontificia Juan Pablo II de Cracovia, Marek Sowa — dirigente de la
region de Polonia Menor y Jarostaw Supera — presidente de la Fundacion
Polaco-Espafiola para la Cooperacion y el Desarrollo.

Casi 100 personas participaron en la conferencia — entre ellas los invi-
tados de Chequia, Eslovaquia, Espafia y Ucrania. Los trabajadores cien-
tificos que participaron en la conferencia representaban varios centros
cientificos nacionales y extranjeros. También estaban presentes los repre-
sentantes de las Hermandades y de las parroquias de Santiago Apostol
de Polonia y los miembros de las organizaciones y asociaciones que se
ocupan, entre otras cosas, de promover el movimiento peregrino a San-
tiago de Compostela.

32 personas en total han enviado sus articulos a la presente publica-
cién, la mayoria de ellas representan el circulo cientifico: doctor Stanistaw
J. Adamczyk (Universidad de la Santa Cruz de Kielce), profesor adjunto
Oresta Bordun (Universidad Nacional de Lviv Ivan Franko), diploma-
da Beata Gatuszka (Universidad Jagueldnica de Cracovia), Sylwia Go-
Iab (Instituto de Geografia de la Universidad Pedagogica de Cracovia),
profesor Michaela C. Hastetter (Universitdt Freiburg), licenciado Jacek
Marian Holub (Universidad de Rzeszow, Escuela Nacional Superior
de Técnica y Economia Sacerdote Bronistaw Markiewicz de Jarostaw),
doctor Cezary Jastrzebski (Universidad de Jan Kochanowski de Kiel-
ce), doctora Agnieszka Jaworska (Universidad de Cardenal Stefan Wy-
szynski de Varsovia), diplomado Rafal Koszek (Circulo Cientifico de Es-
tudiantes de Geografia de la Universidad Pedagdgica de Cracovia), doc-
tor de segundo grado Alfred Krogmann (Univerzita Konstantina Filozofa
de Nitra), licenciada Bogna Matuszewska-Sulima (Instituto de Geografia
y de Manejo del Recurso Tierra de la Universidad Jagueldnica), doctor
Franciszek Mréz (Universidad Pedagdgica de Cracovia, Escuela Nacio-
nal Superior de Oficios Podhale de Nowy Targ), licenciado Lukasz Mroz
(Instituto de Geografia y de Manejo del Recurso Tierra de la Universi-
dad Jaguelodnica), doctor de segundo grado Wojciech Mruk (Universidad
Jagueldénica de Cracovia), doctor Arkadiusz Niedzidtka (Universidad
de Agricultura de Cracovia), doctor Marek Okon (Universidad Cato-
lica de Lublin), doctora Kazimiera Orzechowska-Kowalska (Academia
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de Educacion Fisica de Cracovia), sacerdote profesor doctor de segundo
grado Maciej Ostrowski (Universidad Pontificia Juan Pablo II de Craco-
via), licenciado Adam Perchat (Universidad Politécnica de Czgstochowa),
licenciado Jan Raja (Ostravska Univerzita v Ostravé), profesor doctor de
segundo grado Waldemar Rozynkowski (Universidad de Nicolas Copér-
nico de Torun), doctora Lucia Solcova (Univerzita Konstantina Filozofa
de Nitra), doctora Sylwia Zydek (Facultad de Teologia Pontificia de Wro-
claw), licenciada Ewa Zys (Universidad de Adam Mickiewicz de Poznan).
Los demads autores estan relacionados con algunos tramos particulares del
Camino de Santiago o son representantes de organizaciones y asociacio-
nes regionales relacionados con la ruta jacobea. Entre ellos estan: Leszek
Zegzda — presidente de la Organizacion de Turismo de Polonia Menor,
doctora Ewa Grabinska —empleada de la Organizacion de Turismo de Po-
lonia Menor, Barbara Karpata — directora de orquesta y directora artistica
de Schola Cantorum Cracoviensis de Cracovia, Regina Madej-Janiszek de la
Asociacion de Amigos del Camino de Santiago en Polonia, teniente coro-
nel de la reserva ingeniero Ryszard Bozek (Arzobispado Castrense de las
Fuerzas Armadas Polacas), capitan de la reserva ingeniero Wiestaw Czaj-
ka (Arzobispado Castrense de las Fuerzas Armadas Polacas), teniente co-
ronel de la reserva ingeniero Jerzy Pawlikowski (Arzobispado Castrense
de las Fuerzas Armadas Polacas) y doctor Lukasz Stefaniak (Arzobispado
Castrense de las Fuerzas Armadas Polacas).

Queremos hacer llegar nuestro agradecimiento especial a Su Excelen-
cia Arzobispo Julidn Barrio Barrio — metropolitano de Santiago de Com-
postela, por su reflexion sobre la dimension espiritual de las peregrinacio-
nes a la tumba del Apdstol Santiago.

Deseamos expresar nuestro agradecimiento también al candnigo Ry-
szard Honkisz — Custodio del Santuario Diocesano del Apdstol Santiago
y Presidente de la Hermandad de Santiago Apdstol de Wiectawice Stare
y al licenciado Antoni Rumian — dirigente de la comarca de Michatowice
por su ayuda en la financiacidon de la imprenta de la publicacion.

Les damos las gracias a todos los autores de los articulos por su esfu-
erzo en la redaccion de originales textos cientificos. Esperamos que la pre-
sente publicacidon contribuya a enriquecer el conocimiento actual acerca
de las peregrinaciones a Santiago de Compostela y sobre el culto a Santia-
go el Mayor, e impulse a seguir investigando sobre estos temas.

Antoni Jackowski, Franciszek Mroz

Cracovia, 7 de septiembre de 2014
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O tym czy sw. Franciszek
modlit sie u grobu

sw. Jakuba

i 0 pierwszych
minorytach
pielgrzymujacych

do Composteli

poczatkach zakonu, gdy mato bylo braci i nie posiadali jesz-
Y7 cze stalych miejsc, $wiety Franciszek poszedl, by nawiedzi¢
swietego Jakuba, biorac ze soba kilku towarzyszy, z ktérych jednym byt
brat Bernard. Gdy wiegc szli razem, spotkali w jakiej$ krainie pewnego
chorego; swiety Franciszek, wspdtczujac choremu, rzekt bratu Bernar-
dowi: «Chce, synu, aby$ pozostal i stuzyt temu choremu». On zaraz, kle-
kajac i sktaniajac gtowe, z najgltebszym uszanowaniem przyjat polecenie
$wietego Ojca. Swiety Franciszek zas, zostawiwszy brata Bernarda ze
wspomnianym chorym, poszed! do swietego Jakuba z pozostaltymi to-
warzyszami. Gdy przybyli i modlili si¢ u Swietego Jakuba, mial swiety
Franciszek w tymze kosciele objawienie Boga, zeby sam wybral miejsca
na swiecie, poniewaz jego zakon powinien ogromnie si¢ rozrosna¢. Od-
tad z Bozego rozkazu poczat swiety Franciszek wszedzie przyjmowac
miejsca na klasztory.

Wracajac zas powrotng droga, spotkat swiety Franciszek brata Bernar-
da i powierzonego mu chorego, ktory juz zupetie wyzdrowiat. Dlatego
nastepnego roku pozwolil swiety Franciszek, aby brat Bernard udat sie
do swietego Jakuba. Tymczasem swiety Franciszek wrdcit do Doliny Spo-

7]

letanskiej”!.

' Dzieje blogostawionego Franciszka i jego towarzyszy, ttum. wprow. R. Prejs, [w:] R. Prejs
i Z. Kijas (red.), Zrédla Franciszkatiskie, Krakow 2005, s. 1943-1944.
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Zacytowany fragment Dziejow blogostawionego Franciszka i jego towarzy-
szy wywart powazny wplyw nie tylko na kolejne pokolenia franciszkan-
skich kronikarzy, ale stat si¢ rowniez jedna z przyczyn zorganizowania
obecnej konferengji. Jest to jednak przekaz stosunkowo pdzny, jako ze
cytowany tekst powstat najprawdopodobniej dopiero w XIV stuleciu.
Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa jego autorem, a by¢ moze
tylko redaktorem, byt Hugolin z Montegiorgio, brat z Prowincji Marchii
Ankonskiej zwigzany ze srodowiskiem franciszkanskich spirytuatow?.
Atrakcyjna opowies¢ o peregrynacji sw. Franciszka i wizji, jakiej miat
doswiadczy¢ podczas modlitwy przy grobie Apostota, byla nastepnie
wielokrotnie powielana przez réznych minoryckich autoréw. Niemal do-
stownie zostata ona powtorzona m.in. w datowanej na okoto 1370 rok
Kronice 24 generatéw, a nastepnie, juz w XV wieku, m.in. przez Bartlomieja
z Pizy i w Kronice Mikotaja Glassbergera®. Tq droga trafita do francisz-
kanskich kronik wczesnej epoki nowozytnej, a nastepnie do monumen-
talnego Annales Minorum Lukasza Waddinga*. W rezultacie wsrod czesci
badaczy w XIX i XX stuleciu panowato przekonanie o pelnej wiarygod-
nosci przywolanego fragmentu Dziejow blogostawionego Franciszka i jego
towarzyszy®. Dodatkowym argumentem potwierdzajacym fakt odbycia
przez $w. Franciszka pielgrzymki do grobu Apostota miata by¢ rdwniez
zywa wsrdd hiszpanskich minorytéw tradycja mowiaca o zalozeniu kil-

2 J. M. Alfonso del Val, Los primeros conventos franciscanos de la Provincia Serdfica de
Burgos, ,,Semana de Estudios Medivales de Najera”, VI Semana, 1995, s. 273-274; R. Prejs,
Dzieje blogostawionego Franciszka i jego towarzyszy. Wprowadzenie, [w:] R. Prejs i Z. Kijas
(ved.), Zrédta Franciszkariskie, Krakéw 2005, s. 1931-1933; Cz. Gniecki, Hagiograficzne #rédta
franciszkariskie powstate w XIII i XIV w., Biblioteka Instytutu Studiéw Franciszkanskich,
t. 10, Krakow 2005, s. 225-230.

3 Chronica XXIV generalium ordinis minorum cum pluribis appendicibus, Analecta Franci-
scana sive Chronica aliaque varia documenta ad historiam Fratrum Minorum spectantia, Edita a
patribus Collegii S. Bonaventurae, Quaracchi 1897, t. III, s. 9, 38; Bartholomaeo de Pisa, De
conformitate vitae beati Francisci ad vitam Domini lesu Redemptoris nostri, Fructus XI, pars II,
[w:] ,,Analecta Franciscana sive chronica aliaque varia documenta ad historiam fratrum
minorum spectantia. edita a patribus collegii s. Bonaventurae”, Quaracchi 1907, t. IV,
s. 503; Chronica fratris Nicolai Glassberger ordinis minorum observantium, [w:] ,,Analecta Fran-
ciscana sive Chronica aliaque varia documenta ad historiam Fratrum Minorum spectan-
tia, Edita a patribus Collegii S. Bonaventurae”, t. I, Quaracchi 1887, s. 8.

* F. Gonzaga, De origine Seraphicae Religionis Franciscanae, Roma 1587, s. 603, 735;
L. Wadding, Annales Minorum seu trium ordinum a S. Francisco Institutorum, ed. ]. M. Fonseca
ab Ebora, Roma 1731, t. I, s. 176-177.

5 E-M. de Beaulieu, Le voyage de Saint Francois en Espagne, ,Etudes franciscaines”,
t. XVI (Juilet-Décembre), 1906, s. 66; J. Moorman, A History of the Franciscan Order form
its Origins to the Year 1517, Oxford 1968, s. 24-25, 27; A. House, Swigty Franciszek z Asyzu,
Warszawa 2002, s. 133.
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kunastu wspolnot franciszkanskich przez wedrujacego do Composteli
Biedaczyne z Asyzu. Wérédd konwentéw przyznajacych sie do takich za-
szczytnych poczatkow znajdowaly si¢ m.in. Barcelona, Burgos, Vitoria,
Saint-Sebastien, Compostela, Oviedo, Ribadeo, Guimares, Cividad Rodri-
go, Arevalo, Avila, Madryt, Toledo, Valladolid, Soria, Tudela, Pampelu-
na, Lerida, i szereg innych®. Na podstawie lokalizacji tych doméw prébo-
wano nawet ustali¢ trase wedrowki $w. Franciszka przez kraje Polwyspu
Iberyjskiego’.

Zacytowany akapit z Dziejow blogostawionego Franciszka i jego towarzy-
szy oraz pozostale przestanki z pozoru nie pozostawiaja cienia watpli-
wosci co do tego, ze Biedaczyna z Asyzu rzeczywiscie pielgrzymowat do
grobu Apostota. Jesli jednak poddamy drobiazgowej analizie tekst wspo-
mnianego XIV-wiecznego zrodla oraz zwiazanej z nim tradygcji i skon-
frontujemy to z innymi przekazami zrédtowymi, okaze sie, ze wymowa
tego fragmentu przestaje by¢ tak oczywista i jednoznaczna.

Wedle wszelkiego prawdopodobienstwa Dzieje bfogostawionego Fran-
ciszka i jego towarzyszy sa kompilacja roznych tekstow, ktore zostaly ze-
brane w catos¢, jak powiedziano wyzej, dopiero w XIV stuleciu. Dzieto
sktada sie z luzno, badz wcale ze soba nie powigzanych opowiesci o zy-
ciu $w. Franciszka i jego pierwszych towarzyszy. Nie tworza one upo-
rzadkowanej chronologicznie, lub w jakikolwiek inny sposéb, calosci
narracji. Dlatego tez analiza utworu jest bardzo trudna. Co wiegcej au-
tor, czy tez autorzy poszczegdlnych opowiesci nie troszczyli sie szcze-
golnie o poprawnos¢ faktograficzng przedstawianych historii. Niekto-
re z nich, jak na przyktad opowies¢ o skutecznym nawrdceniu przez
$w. Franciszka egipskiego sultana Al-Kamila, dowodza nie tylko, na-
zwijmy to niefrasobliwosci historycznej, ale rowniez niczym nie skre-
powanej fantazji tworcéw?. Dlatego tez nalezy z wielka ostroznoscia
podchodzi¢ do poszczegdlnych informacji zawartych w omawianym
zrédle. Autorzy powstajacych kregach zwiazanych z franciszkanski-
mi spirytualami tekstow niejednokrotnie dawali w swych dzietach wy-
raz nostalgii za minionymi czasami, kiedy to formowata sie braterska

¢ Chronica XXIV generalium..., dz. cyt., s. 10; L. Wadding, Annales Minorum..., dz. cyt.,
t. I, s. 176-177; J. Moorman, A History..., dz. cyt., s. 27-28; A. House, §wi¢ty Franciszek...,
s. 133; P. Sabatier, Life of St. Francis of Assisi, New York 1894, s. 173-175; E.-M. de Beau-
lieu, Le voyage..., dz. cyt., s. 69-71; ]J. M. Alfonso del Val, Los primeros conventos..., dz. cyt.,
s. 274-280.

7 J. Moorman, A History..., dz. cyt., s. 27, 71; E.-M. de Beaulieu, Le voyage..., dz. cyt.,
s. 69-71.

8 Dzieje blogostawionego Franciszka..., dz. cyt., s. 1997-1998; R. Prejs, Dzieje..., dz. cyt.,
s. 1931-1932; Cz. Gniecki, Hagiograficzne zrddta..., dz. cyt., s. 225-230.
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wspOdlnota, a jej charyzmatyczny tworca wedrowat przez swiat niczym
alter Christus. Taka postawa pisarzy nie pozostawata bez wptywu na
tres¢ ich utwordw, ktérych celem byto przede wszystkim przedstawie-
nie utraconego ideatu zycia minoryckiego, takiego jak wyobrazali je so-
bie rygorystyczni spirytuatowie.

Sprobujmy wiec skonfrontowac przekaz zawarty w Dziejach blogosta-
wionego Franciszka i jego towarzyszy z innymi franciszkanskimi zrédiami.
Badania nad Zyciem $w. Franciszka i poczatkami zalozonego przez nie-
go zgromadzenia s zadaniem do$¢ trudnym. Anarchiczny charakter ro-
dzacej si¢ wspolnoty minoryckiej oraz brak ustabilizowanego zaplecza
materialnego w pierwszych latach jej istnienia sprawily, ze nie dysponu-
jemy obecnie materialem zrédtowym pozwalajacym precyzyjnie opisac
ten okres. Wspolnota nie tworzyta wilasnej dokumentagcji, nie otrzymy-
wala potwierdzanych dokumentami nadan, nie prowadzita urzedowej
korespondengji ani w sprawach wewnetrznych ani zewnetrznych. Nie-
liczne teksty spisane przez sw. Franciszka oraz lakoniczne wzmianki np.
w korespondencji Jakuba de Vitry, czy 6wczesnych kronikach dostarczaja
bardzo skromnych informacji’. Podstawowe znaczenie maja wiec teksty
hagiograficzne spisane w pierwszych dekadach po smierci $w. Francisz-
ka. Mowa tu przede wszystkim o dwéch Zywotach $wietego oraz Traktacie
o cudach Swietego Franciszka z Asyzu spisanych przez Tomasza z Cela-
no oraz o dwéch Zywotach, ktére wyszty spod pidra $w. Bonawentury.
Wszystkie te teksty maja szczegdlny charakter. Powstaly one bowiem
jako, sui generis, oficjalne zywoty Biedaczyny z Asyzu®. Pierwsze dzieto
Tomasza z Celano zostato spisane w latach 1228-1229, zapewne na oso-
biste polecenie papieza Grzegorza IX czyli Hugolina z Ostii, ktory przez
lata, jako kardynal-protektor zakonu, pozostawat w stalym, osobistym
kontakcie ze $w. Franciszkiem!. Zywot drugi napisal Tomasz na polece-
nie ministra generalnego zakonu Krescentego z Jesi w latach 1246-1247,
a niedtugo pdzniej, kolejny minister generalny Jan z Parmy nakazal mu
spisanie Traktatu o cudach $w. Franciszka. Kolejne dwa Zywoty napisat
osobiscie sw. Bonawentura, ktéry byl ministrem generalnym zakonu.
W roku 1263, podczas Kapituly Generalnej w Pizie, teksty te zostaly

® R. Manselli, §wic;ty Franciszek z Asyzu, Niepokalanéw 1997, s. 144-145; L. Iriarte,
Historia franciszkanizmu, Krakéw 1998, s. 32-33.

10 Cz. Gniecki, Hagiograficzne zrédta..., dz. cyt., s. 63-94, 111-138.

1 R. Brooke, Early Franciscan Government Elias to Bonaventure, Cambridge Studies in
Medieval Life and Thought New Series, vol. VII, Cambridge 1959, s. 9, 62-69; M. Robson,
The Franciscans in the Middle Ages, Woodbridge 2006, s. 6.

12 Cz. Gniecki, Hagiograficzne zrodfa..., dz. cyt., s. 77-81, 88-90; J. Le Goff, §wiety
Franciszek z Asyzu, Warszawa 2001, s. 38.
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uznane za jedyne ,oficjalne” wersje zywotu Biedaczyny, ktorymi moga
postugiwac sie bracia®.

Sredniowieczne zywoty $wietych sa szczegdlng kategoria zrédet.
Podstawowym celem jaki przyswiecatl ich autorom bylo potwierdzenie
Swietosci bohatera dzieta nie zas stworzenie jego biografii, w dzisiejszym
rozumieniu tego stowa. Dlatego tez z jednej strony pomijane w nich byty
epizody uznawane za mato atrakcyjne, z drugiej zas niejednokrotnie zda-
rzalo sie ,wzbogacanie” zywotow o fragmenty nie catkiem prawdziwe,
ale za to pozwalajace w sposob, zdaniem autoréw petniejszy, ukazac
stawe swietego'. Wyliczone wyzej dzieta Tomasza z Celano i $w. Bona-
wentury niewatpliwie na wielu plaszczyznach sa typowymi tworami sre-
dniowiecznej hagiografii i nad wiarygodnoscia poszczegdlnych ich frag-
mentdw mozna dyskutowac. Powstaty one jednak w dos¢ szczegdlnej
sytuacji. Pierwsze dziesigciolecia po $mierci $w. Franciszka byly okresem,
w ktdrym stworzona przez niego braterska wspolnota potaczona anar-
chicznym umitowaniem ewangelicznego ubdstwa i pragnieniem stuzby
apostolskiej ewoluowata w kierunku poddanego formalnym rygorom
zgromadzenia zakonnego®. Odbywato si¢ to w atmosferze sporéw mie-
dzy braémi, ktore przybieraly nieraz bardzo gwattowny charakter. Réw-
niez sytuacja poza zakonem daleka byta od stabilnosci, a problem silnych
ruchéw heretyckich stanowil nadal wielkie zagrozenie dla jednosci Ko-
$ciola. W takich warunkach spisywanie kolejnych wersji Zywotéw Bie-
daczyny z Asyzu bylo przedsiewzigciem bardzo trudnym i delikatnym
zarazem. Autorzy tworzyli pod silng presja Stolicy Apostolskiej wigza-
cej z szybko rozwijajacym sie zgromadzeniem wielkie nadzieje. Musieli

13 Cz. Gniecki, Hagiograficzne Zrodta..., dz. cyt., s. 120; R. Brooke, Early Franciscan Go-
vernment, s. 274; F. C. Burkitt, The Study of the Sources of Life of St. Francis, [w:] St. Francis of
Assisi. 1226-1926. Essays in Commemoration with a Preface by Professor Paul Sabatier, London
1926, s. 15, 19.

4 H. Delehaye, The Legends of the Saints. An Introduction to Hagiography, London, New
York, Bombay, Calcutta, 1907, s. 6268, 215-217, A. Vauchez, Hagiography and Biography.
The Case of St. Francis of Assisi, [w:] Promoting the Saints. Cults and Theis Contexts from Late
Antiquity until Early Modern Period, Essays in Honor of Gidbor Klaniczay for His 60" Birth-
day, red. O. Gecser, J. Laszlovszky, B. Nagy, M. Sebdk, K. Szende, Budapest-New York
2011, s. 59-61; P. Fouracre, R. A. Gerberding, op. cit., s. 44; P. A. Hayward, Demystify-
ing the role of sanctity i Western Christendom, [w:] The Cult of Saints in Late Antiquity and
the Early Middle Ages. Essays on the Contribution of Peter Brown, red. J. Howard-Jahnston,
P. A. Hayward, Oxford 1999, s 123-124; I. N. Wood, The Missionary Life, [w:] The Cult of
Saints in Late Antiquity and the Early Middle Ages. Essays on the Contribution of Peter Brown,
ed. . Howard-Johnston, P. A. Hayward, Oxford 1999, s. 167-168; M. Robson, The Franci-
scans..., dz. cyt., s. 6.

15 L. Iriarte, Historia..., dz. cyt., s. 30-78.
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rowniez uwzglednia¢ opinie réznych srodowisk wewnatrz wspdlnoty
minoryckiej, ktérej grozito rozpadniecie sie. Dlatego tez mozna przyjac,
ze zaré6wno Tomasz z Celano jak i $w. Bonawentura dokonywali wyboru
opisywanych zdarzen i sposobu ich przedstawienia po glebokim zastano-
wieniu. Niezmiernie wazna okolicznoscia byto to, ze w chwili spisywania
wspomnianych tekstow zyli jeszcze bracia, ktdrzy osobiscie znali i pamie-
tali sSw. Franciszka. W takiej sytuacji pominiecie jakichkolwiek waznych
epizodow, lub ich niewtasciwe naswietlenie moglto automatycznie pod-
wazy¢ wiarygodnosc¢ catego tekstu, a tym samym sens jego tworzenia.

Obaj autorzy zgodnie opisali podjeta przez sw. Franciszka wyprawe
misyjng do Maroka, ktdrej trasa wiodla przez Hiszpanie. Jak mozemy
przeczytaé w Zywocie pierwszym Tomasza z Celano: ,,(...) po niedtugim
czasie obratl droge na Maroko, azeby przepowiada¢ Ewangelie Chrystusa
Miramolinowi i jego towarzyszom. A tak go ponosito to pragnienie, ze
raz kiedys$ w czasie owej podrozy zostawit socjusza i spieszyt jak pijany
duchem do spelnienia swego zamiaru. Ale kiedy juz doszedt do Hiszpa-
nii, dobry Bog (...) stanat mu naprzeciw, i za pomoca choroby powstrzy-
mat go od dalszej drogi oraz odwotat z podjetej wyprawy”'®. Zaden
z autorow nie podal precyzyjnie czasu tej wyprawy. Na podstawie in-
nych opisanych we wspomnianych tekstach wydarzen mozna ustali¢, ze
podroz ta miata miejsce podczas kilku moze kilkunastu miesiecy w okre-
sie miedzy rokiem 1213 a 1215".

Co niezmiernie wazne ani Tomasz z Celano ani $w. Bonawentura nie
wspominali o odwiedzeniu przez $w. Franciszka Composteli. Musimy
pamiegtad, ze pielgrzymowanie do miejsc $wietych bylo w polowie XIII
wieku praktyka powszechnie akceptowana oraz uznawana za godna po-
chwaty i upamietnienia. Dla przyktadu Tomasz z Celano opisujac poboz-
nos$¢ Ortolany, matki swietej Klary, skrupulatnie wyliczyl, ze odbyta ona
peregrynacje do Jerozolimy, Sw. Michata i do grobéw Apostotéw'®. Dlatego tez
wydaje si¢ niezwykle mato prawdopodobne, by obaj autorzy nie opisali
w swych dzietach tak godnego pochwaly epizodu z zycia Biedaczyny

16 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy $wietego Franciszka z Asyzu, tham C. T. Niezgoda,
[w:] R. Prejs i Z. Kijas (red.), Zrédta Franciszkariskie, Krakéw 2005, s. 482; Bonawentura
z Bangoregio, Zyciorys wigkszy $wietego Franciszka z Asyzu, thum. S. Kafel, [w:] R. Prejs
iZ. Kijas (red.), Zrédta Franciszkariskie, Krakéw 2005, s. 914.

7 L. Wadding, Annales Minorum..., dz. cyt., t. I, s. 176-177; O dyskusji o dacie podrozy
pisat m.in. . Moorman, A History..., dz. cyt., s. 27; G. Golubovich, Biblioteca bio-bibliohrafica
della Terra Santa e dell’Oriente francescano, Quaracchi 1906, t. I, s. 86; P. Gratien, Histoire de
la Fondation & de 1'Evolution de 1'Ordre des Fréves Mineurs au XIII e siécle, Paris 1928, s. 9-10.

18 Tomasz z Celano, Zywot $wietej Klary z Asyzu, ttum. C. T. Niezgoda, [w:] R. Prejs
iZ. Kijas (red.), Zrédta Franciszkariskie, Krakéw 2005, s. 2253-2254.
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z Asyzu. Kolejnym argumentem przemawiajacym przeciwko uznaniu za
wiarygodny przywotanego na wstepie fragmentu Dziejéw blogostawionego
Franciszka i jego towarzyszy jest tre$¢ objawienia, ktore miato mie¢ miej-
sce przy grobie Apostola. Jezeli rzeczywiscie Franciszek ustyszalby wole
Boga, oczekujacego zaktadania nowych wspodlnot a zwtaszcza ,, przyjmo-
wania miejsc na klasztory”, to zapewne zupelnie inaczej wygladatby jego
stosunek do pierwszych powstajacych doméw minoryckich'®. Podobnie,
toczace sie juz w XIII stuleciu spory w tonie minorytow o przysztosc
zgromadzenia, mialyby catkiem odmienny przebieg. Objawienie o takiej
tresci, ze wzgledu na swoje znaczenie dla funkcjonowania zakonu, nie
mogloby zosta¢ pominiete przez Tomasza z Celano i $w. Bonawentu-
re. Skoro jednak obaj, mimo iz opisali wedréwke Biedaczyny z Asyzu
przez Hiszpanig, nie wspomnieli o jego modlitwie przy grobie sw. Jakuba
i o wizji, ktorej miat tam dostapi¢, to z duzym prawdopodobienstwem
mozna przyjaé, ze w pierwszych dziesiecioleciach po $mierci sw. Fran-
ciszka wsrdd minorytdw taki epizod z zycia zalozyciela ich wspdlnoty
nie byl znany®. A w zwiazku z tym, z rownie duzym prawdopodobien-
stwem mozemy przyja¢, ze sw. Franciszek do Composteli nie dotart.

O ile obecnos¢ sw. Franciszka w Composteli jest mato prawdopodob-
na, to fakt jego pobytu na Pétwyspie Iberyjskim w zasadzie nie budzi
watpliwosci?. Przekaz wspomnianych Zywotéw jest doéé jednoznaczny
i brak jest jakichkolwiek powaznych powodow, by go kwestionowac.
Trudno natomiast powiedzie¢ cokolwiek pewnego na temat trasy tej po-
drozy. Wspomniane wyzej proby odtworzenia jej przebiegu na podsta-
wie lokalizacji wspdlnot franciszkanskich szczycacych sie tym, ze zostaly
zalozone bezposrednio przez Biedaczyne z Asyzu sa malo wiarygod-

19" Bracia niech niczego sobie nie przywtaszczajq: ani domu, ani ziemi, Reguta zatwierdzona,
rozdz. 6, ttum. K. Ambrozkiewicz, [w:] R. Prejs i Z. Kijas (red.), Zrodta Franciszkariskie,
Krakoéw 2005, s. 131; Niech bracia strzegq sig, aby w ogdle nie przyjmowali kosciotow, ubogich
mieszkart i wszystkiego, co dla nich jest budowane (...), Sw. Franciszek, Testament, ttum. K. Am-
brozkiewicz [w:] R. Prejs i Z. Kijas (red.), Zrédta Franciszkariskie, Krakéw 2005, s. 157; To-
masz z Celano, Zyciorys drugi $wietego Franciszka z Asyzu, ttum C. T. Niezgoda, [w:] R. Prejs
i Z. Kijas (red.), Zrédta Franciszkatiskie, Krakéw 2005, s. 603; Chronica XXIV generalium...,
dz. cyt., s. 9-10; F. Cuthbert, Saint Francis and Poverty, London 1910, s. 14; R. Manselli,
Pierwsze stulecie historii franciszkanéw, Krakow 2006, s. 63; ]. Moorman, A History..., dz. cyt.,
s. 53-55.

2 Por. np. Julian ze Spiry, Oficjum rymowane o Swietym Franciszku, ttum. J. Norel, [w:]
R. Prejsi Z. Kijas (red.), Zrédta Franciszkanskie, Krakow 2005, s. 1189.

2 N. Muscat, History of the Franciscan Movement, vol. 1. From the Beginnings of the Order
to the Year 1517, Jerusalem 2008, s. 9; P. Gratien, Histoire..., dz. cyt., s. 9-10; L. Chérance,
Saint Frangois d’Assise (1182-1226), Paris 1892, s. 131-132; M. Beaufreton, Saint Frangois
d’Assise, Paris 1925, s. 202; R. Manselli, Swiety Franciszek..., dz. cyt., s. 185-186.
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ne. I to niezaleznie od tego czy uznamy, ze osobisty udzial Franciszka
w ich powstaniu jest prawdopodobny czy nie. Pamieta¢ nalezy o tym,
ze w czasie, gdy sw. Franciszek przebywat na Pétwyspie Iberyjskim, czyli
zapewne okolo 1213/1214 roku, wiele spos$réd grup jego wspotbraci nie
miato i nie chciato mie¢ statych siedzib. Wiedli oni wedrowny tryb Zycia
i dopiero z czasem osiedlali si¢ w miejscach, ktére mogty stac sie siedziba-
mi konwentdw?. Dlatego tez miejscowos¢, w ktdrej pojedynczy cztowiek
lub grupa ludzi zdecydowali si¢ przytaczy¢ do $w. Franciszka i stworzy¢
zalazek kolejnej wspdlnoty, nie zawsze byla miejscem, w ktérym pdzniej
powstawat konwent®.

Jednak, mimo braku jednoznacznych dowoddw, mozna, z daleko po-
sunietyq ostroznoscia przyjac, ze trasa wedrowki sw. Franciszka mogta,
przynajmniej na pewnych odcinkach, przebiega¢ drogami, ktérymi za-
zwyczaj wedrowali jakubowi pielgrzymi. Na poczatku drugiej dekady
XIII wieku trasy te byly juz utrwalone, dobrze znane i jest bardzo praw-
dopodobne, ze to wlasnie nimi postanowil wedrowac Biedaczyna z Asy-
zu. Najbardziej oczywistym wyborem dla kogos kto pragnal dotrzec
z Italii na potwysep Iberyjski wydaje sie Via Tolosana wiodaca m.in. przez
Arles, St. Gilles, Tuluze a nastepnie przez przetecz Somport. Sadze nato-
miast, Ze nalezy odrzuci¢ pojawiajace si¢ wsrod niektorych badaczy przy-
puszczenia, iz Franciszek odbyt podréz droga morska z Italii do ktérego$s
z portow Katalonii. Cho¢ niewatpliwie pozwalatoby to potwierdzi¢ m.in.
przypuszczenie o zalozeniu przez Biedaczyne konwentu w Barcelonie®.
Rejs statkiem wymagat pieniedzy, ktérych Franciszek nie uzywat. Podje-
ta w 1212 roku préba morskiej podrézy z Italii do Ziemi Swietej omal nie
skonczyta sie¢ dla niego powaznymi klopotami, gdy marynarze odkryli
na pokladzie pasazera ,na gape”. Z tarapatéw udato mu sie wyplatac
wylacznie dzigki nadprzyrodzonej interwencji*. Milczenie zrédel na te-
mat szczegdtow przebiegu podrozy do Hiszpanii pozwala przypuszczac,
ze w jej trakcie nie zdarzylo si¢ nic co mogloby przyciagna¢ uwage ha-
giografow. Skoro wiec podréz przebiegala ,, zwyczajnie” to najprawdo-
podobniej Franciszek wedrowal pieszo, utrzymujac si¢ z tego co zdotat
zarobic¢ lub uzebrad.

Brak obecnie jakichkolwiek przestanek pozwalajacych snu¢ przypusz-
czenia dotyczace tego jak daleko w gtab Pétwyspu Iberyjskiego zawedro-

22 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy..., dz. cyt., s. 470-471; R. Manselli, §wi¢ty Fran-
ciszek..., dz. cyt., s. 74-76.

2 Obszerniej o kwestii tych domniemanych fundacji zob. P. Sabatier, Life of St. Fran-
cis..., dz. cyt., s. 175; ]. Moorman, A History..., dz. cyt., s. 53-55.

# J. Moorman, A History..., dz. cyt., s. 27.

% Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy..., dz. cyt., s. 481-482.
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wat Franciszek nim choroba przerwata jego wyprawe misyjna do Maroka.
Prawdopodobnie nie przekroczylt jednak granicy miedzy posiadtosciami
chrzescijan i muzulmanéw, ktéra po bitwie pod Las Navas de Tolosa dy-
namicznie przesuwata sie na potudnie. Fakt wejscia na ziemie Saracenow
zostalby zapewne odnotowany przez hagiografow, ktérzy jednakze za-
chowali zgodne milczenie w tej materii.

Jesli wigc sprobowac podsumowac dotychczasowe rozwazania to na
pytanie czy 800 lat temu $w. Franciszek wedrowal po drogach jakubo-
wych po obu stronach Pirenejow nalezy odpowiedzie¢, ze zapewne tak.
Natomiast na pytanie o to czy modlit si¢ przy grobie sw. Jakuba — musi-
my odpowiedzie¢, Ze to mato prawdopodobne.

Podkresli¢ jednak nalezy, ze w zrodtach franciszkaniskich znajdziemy
informacje o minorytach, ktdrzy wedrowali do Composteli, i to we wcze-
snym okresie istnienia braterskiej wspolnoty. Gdy wokdt Franciszka ze-
brali si¢ pierwsi towarzysze i byto ich dopiero osmiu, czyli miato to miej-
sce jeszcze przed spotkaniem z Innocentym III i ustnym zatwierdzeniem
pierwotnej reguly, bracia zostali rozestani po dwéch w rézne miejsca,
by nawotywac¢ do pokuty. Bernard z Quintavalle oraz Idzi ,obrali droge
w kierunku Swietego Jakuba”, jak mozemy przeczytaé w Zywocie Pierw-
szym Tomasza z Celano®. Hagiograf nie podat, co prawda jednoznacz-
nej informagji o tym, Ze obaj dotarli do Composteli, ale réwniez w zaden
sposob nie zasugerowat, ze podrdz sie nie powiodla. Zapewne wiec juz
okoto 1208/1209 roku czyli 805 a moze nawet 806 lat temu droga sw. Jaku-
ba wedrowali dwaj $wieci minoryccy mezowie. Bernard, o ktérym
$w. Bonawentura napisat, ze , byl to pierworodny syn btogostawionego
Ojca i to zaréwno pod wzgledem czasowego pierwszenstwa, jak i przy-
wileju $wietosci”, oraz Idzi®.

Fakt, ze $w. Franciszek osobiscie zapewne Composteli nie odwiedzit
nie powinien by¢ dla czcicieli $wietego Jakuba powodem do zalu czy
rozgoryczenia, a wrecz przeciwnie. Tym samym bowiem Santiago de
Compostela zostato postawione w jednym szeregu, jak rowny z rownym,
z Jerozolima, w poblizu ktérej Biedaczyna z Asyzu wedrowat, ale Swiete-
go Miasta réwniez nigdy nie odwiedzil®.

% Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy..., dz. cyt., s. 463; Chronica XXIV generalium...,
dz. cyt., s. 76-77; M. Robson, The Franciscans...,, dz. cyt., s. 17; J. Moorman, A Histo-
ry..., dz. cyt., s. 14, 18-19, 71.

¥ Bonawentura z Bangoregio, Zyciorys wigkszy..., dz. cyt., s. 852; Chronica XXIV ge-
neralium..., dz. cyt., s. 3; M. Robson, The Franciscans..., dz. cyt., s. 16; R. Manselli, §wiety
Franciszek..., dz. cyt., s. 67.

B W. Mruk, Czy sw. Franciszek z Asyzu odbyt pielgrzymke do Jerozolimy?, ,Peregrinus
Cracoviensis”, z. 22, 2011, s. 117-121.
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Did st. Francis prayed at the st. James’s grave and about friars
who have visited Santiago de Compostela

Summary

According to Actus beati Francisci et sociorum eius St. Francis of Assisi have visi-
ted Santiago de Compostela and prayed at Apostol’s grave. This attractive story
for the first time was recorded by an author from the spiritual branch of the order
during the first half of the 14" century. During the 15" and 16 th centuries the
information about st. Francis’s pilgrimage and his travel through Spain has been
treated as reliable by franciscan chroniclers. Even some scholars of the 19* and
20™ century accepted it as truthful. Thorough analyse of the official st. Francis’s
Lives written during the 13* century by Thomas of Celano and st. Bonaventura
allows us to presume that most of the information from the Actus is false. Proba-
bly in the year 1213 or 1214 st. Francis undertook missionary journey to Morocco
via Iberian Peninsula. A serious illness stopped him and forced to return to Italy.
St. Francis probably has never visited Santiago de Compostela.

Few years earlier, probaly in the year 1208 or 1209, two friars i.e. Bernard and
Gilles, set out for st. James’s grave. According to the early hagiographical sources
they were the first franciscans who have visited Santiago de Compostela.

Wojciech Mruk, dr hab.
Instytut Historii
Uniwersytet Jagielloriski
Krakéw
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Historyczne tlo
peregrynacji

sw. Franciszka z Asyzu
do Santiago

de Compostela

Wstep
A w. Franciszek z Asyzu (wl. Giovanni Bernardone ur. 1181 lub 1182 r.,
zm. 1226) mistyk i stygmatyk, kaznodzieja, zatozyciel zakonow: fran-
ciszkanow, klarysek oraz tercjarzy, moze by¢ takze zywym przykladem
$redniowiecznego pielgrzyma. Odbyt pielgrzymki do trzech gtownych sre-
dniowiecznych miejsc pielgrzymkowych. Byt kilka razy w Rzymie, udajac
sie¢ do Maroka w latach 1214-1215 odbyt pielgrzymke do grobu $w. Jakuba
Apostota w Santiago de Compostela, a w latach 1219-1220 w czasie V wy-
prawy krzyzowej (1217-1221) peregrynowat po Ziemi Swietej i Egiptu’.

W 2014 roku mija 800 lat od peregrynacji $w. Franciszka z Asyzu do
grobu sw. Jakuba Apostola Starszego w Santiago de Compostela. Z tej
okazji w Kosciele katolickim odbywa si¢ szereg wydarzen przypominaja-
cych te pielgrzymke. Grupa wloskich pielgrzymow wyruszyta 2 sierpnia
2013 r. pieszo z bazyliki Matki Bozej Anielskiej z Porcjunkuli pod Asyzem,
do Santiago de Compostela, aby przejs¢ camino sladami, ktérymi podazat
800 lat temu sw. Franciszek. Wladze prowincji Galicja na terenie ktdrej
znajduje si¢ grob sw. Jakuba wspolnie z wladzami miasta Asyz, zakonem
franciszkanow i innymi instytucjami z Perugii przygotowali wystawe za-
tytulowana: Pielgrzym i Nowa Ewangelizacja: Sw. Franciszek na camino do
Santiago de Compostela. Wystawa ma miejsce w patacu Bonacquisti przy
gldownym placu Asyzu®. Pokazano tam rozne artefakty zwiazane z camino

! Chronologia zycia sw. Franciszka z Asyzu, ,Kalendarz Franciszkariski”, Apostolat
~Zwyciestwo Niepokalanej”, Katowice-Panewniki 1984, s. 40—43.
2 www.catholicherald.com/stories/St-Francis-on-The-Way-in-1214 [pozyskano 6 II 2014 r.]
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z okazji rocznicy peregrynacji sw. Franciszka, m.in. pierwszy kodeks za-
wierajacy oficjalny zyciorys $w. Franciszka napisany przez $w. Bonawen-
ture (1260-1263), przedmioty liturgiczne i inne pamiatki przywiezione
z Ziemi Swietej oraz zbidr obrazéw przedstawiajacych $w. Franciszka
a namalowanych przez malarzy od XIII do XVIII wieku, w tym obrazy
takich malarzy jak El Greco® i Zurbaran*.

Wsrdd rzezb pokazano kamienny panel (tafle) z okoto 1425 r. przed-
stawiajacy $w. Franciszka ze sw. Jakubem Starszym Apostotem, dostar-
czona do Asyzu z Muzeum Katedralnego w Santiago de Compostela,
osiemnastowieczng drewniang statue $w. Franciszka dajacego jalmuzne
przywieziona z Lugo® i czternastowieczny granitowy tympanon z ko-
Sciota sw. Franciszka w Ponteverda®, oraz inne artefakty zwiazane z ca-
mino, niektére z nich moga pochodzi¢ z czaséw pielgrzymki Franciszka
z1214/1215r7

Sw. Franciszek jako pierwszy w $redniowiecznym chrzescijanistwie
probowal zmienié praktyke nawracania niewiernych i heretykdw nie mie-
czem, lecz zyciem wedlug nauki Chrystusa i perswazja tj. sztuka przeko-
nywania stowem adwersarzy do chrzescijanskich dogmatéw, w ich naro-
dowych jezykach. Akceptacja $w. Franciszka takze dzisiaj ze strony wielu
niekatolikdw jest skutkiem akceptagji filozofii i duchowosci franciszkan-
skiej, ktore czynigq Bozego biedaczyne cztowiekiem bedacym wiasnoscia
calej ludzkosci. Taka postawe dzisiaj demonstruja nadal franciszkanie,

% El Greco, wtasciwie Dominikos Theotokopulos (1541-1614) — malarz, rzezbiarz i ar-
chitekt hiszpaniski pochodzenia greckiego, jeden z najwybitniejszych przedstawicieli ma-
nieryzmu. Jego twdrczos$¢ okredlona zostata przez idee kontrreformacji i wizje hiszpan-
skich mistykow. Obrazy El Greca sa pelne ekstazy, majg zywa kolorystyke i wyrdzniaja
sie ekspresja form.

* Francisco de Zurbaran (1598-1664) — hiszpaniski malarz epoki baroku, przedsta-
wiciel caravaggionizmu oraz szkoty sewilskiej w malarstwie hiszpariskim. Augustin de
Butler, Francisco de Zurbardn, Siechnice: Eaglemoss Polska, 1999 (Wielcy Malarze; nr 71).

®> Znajduje sie tam romanska katedra $w. Marii zbudowana w latach 1129-1177, wzo-
rowana na katedrze w Santiago de Compostela. Wewnatrz okragta kaplica z alabastrowa
figurg Madonny o Wielkich Oczach (Nuestra Sefiora de los Ojos Grandes). Por. Przewodniki
Wiedzy i Zycia — Hiszpania, Wydawnictwo Hachette Livre Polska sp. z 0.0., Warszawa 2005,
s. 95.

¢ Pontevedra — miasto w potnocno-zachodniej Hiszpanii, nad zatoka Pontevedra,
w regionie autonomicznym Galicja znajdowato sie juz w XII w. na trasie Portugalskiej
Drogi $w. Jakuba. Wedlug tradycji klasztor San Francisco mial pochodzi¢ z czasow
Franciszka, ktéry byt w tym miescie. Zabytki: koscioty — Santo Domingo, Santa Maria la
Mayor; ko$ciét i klasztor San Francisco. gl.wikipedia.org/.../Convento_de_San_Francisco_de.;
Artehistoria. Historia de San Francisco de Pontevedra www.franciscanos.es/...santiago/...
santiago/769-histor [pozyskano 2 VI 2014 r.].

7 www.catholicherald.com/stories/St-Francis-on-The-Way-in-1214 [pozyskano 6 II 2014 r.]



HISTORYCZNE TtO PEREGRYNACJI SW. FRANCISZKA Z ASYZU DO SANTIAGO DE COMPOSTELA 39

dlatego spotkac¢ ich mozemy wsrdd spolecznosci niechrzescijaniskich,
i tam gdzie istnieja trudnosci w dialogu spotecznym i ekumenicznyms®.

Wiasciwa hierarchia warto$ci: Bog — czlowiek — swiat — przyjeta pro-
stym sercem przez Franciszka z Asyzu ma szczeg6lna wartos¢ takze dla
wspolczesnego czlowieka. Rados¢ ludziom daje obcowanie z przyroda
i jej pieknem, swiat jest domem cztowieka, cztowiek jest czescia natury,
dlatego Franciszek kochat wszystkie stworzenia, cata przyrode jako sio-
stry i braci pochodzacych od Boga.

Celem okolicznosciowego artykutu jest przedstawienie polityczne-
go i religijnego tla podrozy sw. Franciszka do Santiago de Compostela.
Zachowane nieliczne zrédla swiadczg, ze Franciszek byl w Compos-
teli na przetomie lat 1214/1215, przy okazji zaplanowanej a niezrealizo-
wanej przez siebie podrozy misyjnej do Maroka. Nie mamy diariusza ani
opisu podrézy, dlatego przy ustalaniu daty i trasy wedrowki Franciszka
poza zrodtami pisanymi nalezy bra¢ pod uwage dwczesne realia poli-
tyczne i bezpieczenstwo podrézy na drogach prowadzacych do Santiago
de Compostela.

W artykule poswieconym peregrynacji $w. Franciszka z Asyzu do San-
tiago de Compostela autor przedstawit:

- sytuacje religijna na potudniu Europy na poczatku XIII wieku,
- sytuacje polityczna, walki z Maurami na Poélwyspie Iberyjskim

w pierwszej potowie XIII w.,

— motywy misji i pielgrzymek Franciszka,

— okreslenie daty podrdzy Franciszka do Composteli,

- prawdopodobna trase peregrynacji Franciszka do Santiago de Compo-
stela,

— przekazy tradycji i powstale w XIII w. klasztory, nawiazujace do poby-
tu Franciszka w Hiszpanii.

1. Sytuacja religijna w Italii i na Pélwyspie Iberyjskim na poczatku
XIII wieku

Kosciot katolicki w Italii na przetomie XII /XIII wieku przezywat kry-
zys. Upadl autentyzm uczud religijnych, szerzy?l si¢ nieroztropny kult
relikwii, wierni i kler swiecki nie wszedzie zyli wskazaniami ewangelii.
Kryzys ten byl wynikiem postepowania duchowienstwa, ktore bardziej
dbalo o zycie doczesne niz o troske dusz swoich i wiernych. Wielu bi-

$ Jannis Spiteris, Swiety Franciszek z Asyzu w dialogu z kulturami www.francesco.kato-
wice.opoka.org.pl/spiteris.html [pozyskano 6 I1 2014 r.]
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skupow zylo jak ksiazeta $wieccy. Upadek wiary i moralnosci sprzyjat
powstawaniu sekt. Nie wszyscy godzili sie z istniejaca sytuacja w chrze-
Scijanistwie, ale krytykujac Koscidt katolicki, nauke Chrystusa interpreto-
walo na swoj sposob i popadali w herezje.

Na potudniu Europy pojawily sie sekty powracajace do idei manichej-
skich, stanowiac zagrozenie dla Kosciota jako instytucji. Religijne i filo-
zoficzne poglady kataréw®, zwanych tez albigensami (od ich osrodka,
miasta Albi w potudniowej Frangji), zostaly zaczerpniete, posrednio od
bogomiléw'" na Batkanach lub wprost z krajow wschodnich, z dawnej
herezji manichejczykéw, a takze z demagogicznych nauk niektérych
wedrownych kaznodziejow z poczatkow XII w., jak Henryka z Lausan-
ne'!, ktory gloszac potrzebe powrotu do ubdstwa praktykowanego przez
pierwszych chrzescijan, zalecal niszczenie koSciotow i ottarzy, pali¢ krzy-
ze i chlosta¢ duchownych'.

° Katarzy, katarowie (gr. katharos — czysty) — ogdlne okreslenie sekt chrzescijaniskich
uznawanych za heretyckie nawolujacych do odnowy chrzeécijaristwa. Pierwsze pojawity
sie w XI w. na terenie Bulgarii, skad rozprzestrzenily sie na zachodnie Niemcy, Flandrie
i potnocne Wlochy. Rozkwit w XII i XIII w. w Europie Zachodniej. Herezje rozwinely sie
w okresie ruchu krzyzowego, kiedy ozywila si¢ wymiana idei miedzy Wschodem i Za-
chodem. Najsilniejsze osrodki miaty one w krajach kulturalnie i gospodarczo najbardziej
rozwinigtych, w hrabstwie Tuluzy, Burgundii, nad Renem, w Flandrii i Lombardii. Sukces
odniesli w potudniowej Frangji i pédnocnych Wioszech. Zyskali wielu zwolennikéw, zwtasz-
cza wérdd szlachty z Langwedogji, tworzac silny ruch religijno-spoteczny zwany albigensi
(nazwa od Albi, jednego z osrodkdw). Doktryna kataréw nawigzywata do gnostycyzmu i ma-
nicheizmu, przypominala wierzenia innych $redniowiecznych sekt — paulicjan i bogomitow.
Wyznawali dualizm — $wiatu materialnemu bedacemu siedliskiem zta przeciwstawiali du-
sze, ktora uznawali za wcielenie dobra. Zadaniem cztowieka miatoby by¢ wyzwolenie duszy
i polaczenie si¢ z Bogiem. Propagowali asceze, narzucali surowe posty, zabraniali spozywa-
nia miesa i wspotzycia plciowego. Poddawali krytyce Biblie, m.in. odrzucali béstwo Chrystu-
sa, katolickie sakramenty, wiare w Sad Ostateczny. Wierzyli w reinkarnacje. Postrzegali Ko-
$cidt katolicki jako skorumpowang organizacje, duchowienstwu zarzucali moralne zepsucie.
Dzielili sie na ,,wierzacych” i ,,doskonatych” — ci ostatni przeszli ceremonie inicjacji zwana
consolamentum, zyli w skrajnej ascezie i celibacie. Zajmowali si¢ kaznodziejstwem, medycyna
i ziololecznictwem. www.encyklopedia.pwn.pl/?msg=-404 [pozyskano 5 XII 2013 r.]. Por. tak-
ze: Konstam A., Wyprawy krzyzowe, Swiat Ksiazki, Warszawa 2005.

10 Bogomili, bogomitowie lub bogomilcy (bulg. boromnan ) - wyznawcy synkretycz-
nej sekty chrzescijanskiej, taczacej zaratustrianski dualizm z chrzescijanstwem. Nazwa
bogomit oznacza w jezyku bultgarskim mity Bogu. Jedna z prawd wiary bogomiléw byto to,
ze Bog ma dwdéch synéw — mlodszego Jezusa i starszego Satanaela.

1 Jego nauke potepit Kosciét na soborze w Tuluzie w 1119 r. W 1135 r. uwieziony
przez bpa Arles. Po 1135 r. na tereny dzialania Henryka zostat wystany Bernard z Cla-
irvaux, aby zwalczac jego herezje, ktérg kontynuowat — Pierre de Bruys. www.biblicaltra-
ining.org/library/henry-lausanne [pozyskano 15 IV 2014 r.].

2 Ks. M. Banszak, Historia Kosciota Katolickiego, t. 2, Za wersja elektroniczna:
www.mbkm.pl/Historia_kosciola/historiakk_t1.pdf, s. 100-104 [pozyskano 51V 2014 r.].
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Doktryna katardw nawiazywata do gnostycyzmu' i manicheizmu',
przypominata wierzenia innych sredniowiecznych sekt — paulicjan' i bo-
gomiléw, ktorzy wyznawali dualizm — swiatu materialnemu, ktory uwa-
zali za siedlisko zla przeciwstawiali dusze, ktora uznawali za wcielenie
dobra. Celem zycia cztowieka wedtug nich miatoby by¢ wyzwolenie du-
szy ze zlego ciala i potaczenie jej z Bogiem. Dlatego propagowali asceze,
narzucali surowe posty, zabraniali spozywania migsa i wspdtzycia plcio-
wego nawet matzonkom. Poddawali krytyce Biblig, interpretujac ja na
sw¢j sposob, m.in. odrzucali béstwo Chrystusa, katolickie sakramenty,
wiare w Sad Ostateczny. Wierzyli w reinkarnacje dusz. Swoich wyznaw-
cOw dzielili na ,,wierzacych” i, doskonalych” — ci ostatni przechodzili ce-
remonie inicjacji zwana consolamentum?'®, zyli w skrajnej ascezie i celibacie.
,Doskonali” zajmowali sie wedrownym kaznodziejstwem, medycyna
i ziololecznictwem'. Katarzy prowadzili zycie ubogie i proste, a dazac
do osobistego kontaktu z Bogiem uwazali, Ze nie potrzebuja posredni-
kéw, co ograniczato znaczenie katolickich duchownych, kaznodziejow

3 Doktryny i ruchy religijne powstate w Ii Il w. na wschodzie cesarstwa rzymskiego,
gl. w Syrii i Egipcie, dualistyczne i faczace elementy chrzescijanstwa z grecko-egipskim
hermetyzmem. Zrodzity si¢ one w kosciotach lokalnych, zwigzanych cze$ciowo z trady-
¢jami judeochrystianizmu, poszukujacych wlasnej drogi i dazacych do uniezaleznienia
sie od wiekszych metropolii. Okolo I wieku ruchy gnostyckie zostaly wchtoniete przez
szerzacy sie manicheizm.

4 Manicheizm — system religijny stworzony w III wieku przez Babiloniczyka Maniego
(Manesa). Byl syntezg wielu religii: staroiraniskiego zoroastryzmu, buddyzmu. Maniche-
izm glosil wiare w ustawiczng walke pomiedzy swiatlem i ciemnos$cig, dobrem i ztem.
W Rzymie manicheizm stanowit powazna konkurencje dla chrzescijanistwa do VI w. Do
konca VIII w. konkurowat z islamem, kiedy to kalif Mahdi (775-785) ustanowit specjalny
urzad inkwizytora tepiacy wyznawcow manicheizmu. W Europie byt tepiony przez in-
kwizycje koscielna.

15 Sredniowieczna grupa chrzeécijariska powstata prawdopodobnie okoto VII wieku
na terenach zamieszkiwanych przez Ormian, ktdrej poczatki i pochodzenie sg niejasne.
Wiadomo, ze paulicjanie zamieszkiwali poludniowo-wschodnia cze$¢ Azji Mniejszej
a w wyniku przesiedlen pojawili sie takze w Tracji. Najwiekszy rozkwit paulicjanizmu
mial miejsce w IX w., ale w X w. Bizancjum grupa ta zaczela zanikac. Jej ostatni wyznaw-
cy w XVIII wieku przyjeli katolicyzm. Od poczatkéw swojego istnienia grupa ta byla
uwazana za heretycka, najpierw przez Kosciél ormianiski, pdzniej przez ortodoksyjny
Kosciot bizantyjski. Za: Migne Jacques-Paul, Petri Siculi Historia Manichaeorum seu Pauli-
cianorum, [w:] Patrologiae cursus completus series latina, Apud Garnier, Paryz, 1884. Cyt. za
www.pl.wikipedia.org/wiki/Paulicjanie [pozyskano 5 IV 2014 r.].

16 Consolamentum — obrzed katarski o charakterze sakramentu, zapewniajacy odpusz-
czenie grzechéw i symbolizujacy przyjecie wiernego lub wiernej do grupy Doskonatych.
M. Barber, Katarzy, Paristwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2004.

7S, Runciman, S., Manicheizm Sredniowieczny, przet. B. Zborski, J. Prokopiuk, Gdansk
1996 (wyd. 2, 2007).
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i nauczycieli. ,Doskonali” stanowili elite nadrzedna nad zwyklymi wie-
rzacymi katarami, ale nie w takim znaczeniu jak duchowienstwo w kato-
licyzmie'®.

Byly to takze czasy wypraw krzyzowych przeciw muzulmanom organi-
zowane dla odzyskania zagarnietych przez nich miejsc swietych w Palesty-
nie. Kosciolem kierowal wowczas papiez Innocenty III (1198-1216)", uwa-
zany za jednego z najwybitniejszych i najpotezniejszych pod wzgledem
wladzy politycznej papiezy sredniowiecza, ktory 16 kwietnia 1209 r. za-
twierdzit ustnie pierwsza regule zakonng Franciszka®. Innocenty III starat
sie zazegnac i naprawic zaistnialy w kosciele kryzys. Poniewaz wyznawat
teokratyczny poglad na $wiat, bedac namiestnikiem i wikariuszem Chry-
stusa na ziemi, uwazat, ze stoi miedzy Bogiem a ludZmi, i musi regulowac
sprawy catego swiata*'. Dlatego sam podrdzujac po Italii zbieral datki na
finansowanie krugjat, wysytal misjonarzy do nawrdcenia kataréw, walden-
sow iinnych adwersarzy kosciota, wykorzystywat ostabienie cesarstwa dla
utrwalenia przewagi papiestwa nad cesarstwem?.

Koscidt katolicki zawsze gorliwie pilnowat dogmatéw wiary, dla-
tego zwalczal pojawiajace si¢ nowinki w chrzescijanstwie, uwazajac je
za heretyckie. W XI i poczatkach XII w. grupy heretyckie pojawialy sie
w niewielkiej liczbie cztonkow, wedrownych kaznodziei i matych lokal-
nych sekt. Katarzy w Langwedocji* reprezentowali catkowicie odmienny
ruch, ktory miat charakter masowy.

Za pontyfikatu Innocentego III zorganizowano przeciw nim krwawg
krucjate (1209-1218), pdzniej takze przeciw waldensom* i innym grupom

18 M. Barber, Katarzy, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2004.

19 R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy, Wydawnictwo Znak, Krakow 1996, s. 92-94.

20 1.Iriarte, J. S. Kafel, A.]J. Zebik, K. Kuklinska, Historia franciszkanizmu, Krakow 1998,
s. 28-30.

21 R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy, dz. cyt., s. 92-94.

2 W maju 1202 Innocenty III wydat dekret adresowany do ksiecia Zahringen, w kto-
rym informowal niemieckich moznych, jak wyglada¢ maja stosunki pomiedzy papie-
stwem a imperium. Stawny dokument Venerabilem wtaczony zostat nastepnie do Corpus
Turis Canonici. Zob. ]. N. D. Kelly, Encyklopedia papiezy, Paristwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1997, s. 259-263; Por. takze: L. Iriarte, J. S. Kafel, A. J. Zebik, K. Kuklinska, Hi-
storia franciszkanizmu, dz. cyt., s. 28-30.

» Langwedocja, okreslana wowczas jako Hrabstwo Tuluzy, byla w $redniowieczu
(IX-XIV w.) terenem wyjatkowego rozkwitu kultury i Zycia miejskiego. Pod tym wzgle-
dem mogta sie z nig réwnac jedynie péinocna Italia i Katalonia.

# Waldensi — ruch religijno-spoteczny zainicjowany okoto 1170 r. przez P. Valdesa
w Lyonie, glosili nauke o dobrowolnym ubdstwie jako ideale Zycia chrzescijariskiego,
zyskali wielu zwolennikéw wsréd $rednich i nizszych warstw spotecznych, ekskomu-
nikowani jako heretycy i przesladowani przez inkwizycje, po 1184 zaktadali wspdlnoty
religijne z wlasna liturgia i hierarchia koscielna.
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religijnym potepionym przez Kosciél katolicki. Wojny albigenskie zwa-
ne takze krucjatg przeciw albigensom albo krucjatg katarska (1209-1229)
byly to 20. letnie kampanie wojskowe zainicjowane w celu pokonania he-
rezji. Wojny te utrwality si¢ w ludzkiej pamigci z powodu stosowania
okrucienstwa, wyjatkowego nawet jak na sredniowiecze. Warto nadmie-
ni¢ w tym miejscu, ze badania historyczne podwazyty dzisiaj nierzadko
powtarzang zwlaszcza w literaturze publicystycznej anegdote o tym, jak
to krzyzowcy wystani do walki z katarami, mieli zapytac legata papie-
skiego Arnaud Amaury®, w jaki sposob maja odréznia¢ katolikow od
kataréw, aby pomytkowo nie zabija¢ katolikow, a legat miat rzekomo
odpowiedzie¢: , Caedite eos! Novit enim Dominus qui sunt eius” (,,Zabijcie
ich! Bo zna Pan tych, ktorzy sa Jego/Zabijcie wszystkich! Bog rozpozna
swoich”)%.

Francuska mediewistka, Regine Pernoud tak pisala o tym kazusie:
~Minelo juz ponad sto lat (byto to doktadnie w 1866 roku) od czasu, jak
pewien uczony udowodnil, zreszta bez trudu, ze stowa te nie mogly
pas¢, poniewaz nie mozna ich znalez¢ w zadnym ze Zrédet historycz-
nych z epoki, a jedynie w «Dialogus miraculorum»”#, ktorego tytut jest
dostatecznie wymowny. Powstat on jednakze okoto 60 lat po opisanych
wypadkach. Napisal go niemiecki mnich — Cesar z Heisterbach (okoto
1180-1240), autor obdarzony zywa wyobraznia, za to bardzo mato trosz-
czacy sie o prawde historyczna. Od 1866 roku zaden historyk — o czym
prawie nie warto wspominac — nie traktowal powaznie stynnego zdania
,«Zabijcie ich wszystkich», w przeciwienstwie do pisarzy historycznych,
postugujacych sie nim nadal. To wystarczy, by udowodni¢, jak bardzo
powoli stwierdzenia naukowe w tej dziedzinie przenikajq do swiadomo-
Sci publicznej”?.

Kosciot, by zachecic¢ krdla i rycerstwo francuskie do walki z herezjami
(katarami), przyrzekl francuskiej szlachcie oraz krolowi Frangji, ktorzy
prowadzili wojny jako katoliccy najemnicy — przekazanie na wilasnosc¢
podbitych ziem. Ziemie te w tym okresie kulturalnie i jezykowo blizsze
byly Katalonii niz Frangji.

Tereny na ktorych trwaty walki religijne utrudnialy pielgrzymom
z Italii i Francji podrdéze do grobu sw. Jakuba w Santiago de Compostela.

% Cysters opat Citeaux 12011212, legat papieski od 1204 r., arcybiskup Narbonne od
1212 r.

2% Caesarius of Heisterbach, Caesarius Heiserbacencis monachi ordinis Cisterciensis, Dialo-
gus miraculorum, ed. J. Strange, Cologne 1851, J. M. Heberle, Vol. 2, 296-298.

7 Zebral w nim 746 cudéw podzielonych na 12 rodzajow.

% R. Pernoud, Inaczej o sredniowieczu, Marabut 2004.
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Papiez Innocenty III zdawal sobie sprawe z kryzysu w kosciele
i w celu naprawy tej sytuacji zapowiedziat zwotanie Soboru Lateranskie-
goIVw 121512,

Decydujace znaczenie militarne w walce z katarami miata bitwa pod
Muret w 1213 r., gdzie Szymon de Montfort (1160-1218)* pokonat znacz-
nie wieksza armie Rajmunda VI (1156-1222) hrabiego Tuluzy* i wspoma-
gajacego go szwagra a zarazem suwerena, krola Aragonii Piotra IT (1196-
1213), ktdéry zginalt w bitwie. Chociaz papiez chcac zatagodzi¢ konflikt
ogtosit zakonczenie krucjaty przeciwko katarom, obie strony nadal party
do bitwy. Smier¢ Piotra IT w bitwie pod Muret oznaczata zmiane sytuadji
geopolitycznej w tym regionie Europy. Od tego czasu wtadcy Aragonii
i Katalonii zaprzestali ekspansji na péinoc od Pirenejow. Hrabstwo Tulu-
zy, aw pozniejszych wiekach takze Prowansja, zostaly ostatecznie podbi-
te przez Francuzéw. Oznaczato to kres odrebnosci ustrojowej, kulturowej
i jezykowej obszarow Langwedogji.

Sukces Szymona de Montfort, przynidst mu profit w postaci przyzna-
nia przez IV Sobdr Lateranski wszystkich ziem nalezacych do Rajmun-
da VI*??. Po wyparciu z Prowansji Katalonczykéw i Aragonczykow, eks-
pansja Aragonii skierowata si¢ na potudnie Pétwyspu Iberyjskiego i w re-
jon basenu Morza Srédziemnego. Na skutek tej ekspansiji zajeli oni m.in.
Walencje, wyspy Baleary, Sycylig, potudniowa czes¢ Pétwyspu Apenin-
skiego z Neapolem oraz Sardynig®.

Mimo zwycigstwa nad katarami pod koniec krucjaty widac byto wy-
razne oznaki ponownego odradzania sie tej wspdlnoty. W 1223 r. ob-
sadzono godnos$¢ biskupa kataréw w Carcassonne, a trzy lata pdzniej

» W wydanej oficjalnej zapowiedzi soboru, ogolnie przedstawil sprawy, ktérymi so-
boér miatby sie zajaé. Byly to: odzyskanie Ziemi éwietej, reforma powszechna Kosciola,
wykorzenienie herezji i ogdlne dobro chrzescijan. Fourth Lateran Council (1215), [w:]
Charles Herbermann: Catholic Encyclopedia, Robert Appleton Company, Nowy Jork 1913.
(ang.) www.en.wikisource.org/wiki/Catholic_Encyclopedia_%281913%29/Fourth_Late-
ran_Council [pozyskano 5 XII 2013 r.].

% D. Piwowarczyk, Stynni rycerze Europy. Rycerze Chrystusa, Iskry, Warszawa 2007.

31 Po szybkim zdobyciu Béziers i Carcasonne Szymon z Montfort zostat wyznaczony
namiestnikiem hrabstwa Tuluzy i w ciagu kilku lat dokonal podboju catej Langwedogji.
Decydujace znaczenie miata bitwa pod Muret 12 wrzesnia 1213 r., gdzie Montfort pokonat
znacznie wieksza armie Rajmunda i wspomagajacego go szwagra, Kréla Aragonii Piot-
ra II, ktéry w bitwie tej polegt. W 1215 r. Rajmund zostat ekskomunikowany i pozbawiony
swych wlosci przez papieza Innocentego IIl. Szymon z Montfort przyjat tytuly hrabiego
Tuluzy, wicehrabiego Béziers i Carcassonne oraz diuka Narbonne, ale cieszyt si¢ nimi
tylko do swej $mierci w 1218 roku.

2 D. Piwowarczyk, Stynni rycerze Europy. Rycerze Chrystusa, Iskry, Warszawa 2007.

% N. Davis, Zaginione Krolestwa, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2010, s. 169-240.
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zwotano katarski synod w Pieusse, gdzie m.in. powotano do istnienia
nowaq katarska diecezje Razes. Kiedy proby rozstrzygniecia militarnego
nie przyniosty oczekiwanych rezultatéw papiez Innocenty III do walki
z katarami na tereny potudniowej Francji wystat Dominika Guzmana
(1170-1121) zatozyciela zakonu dominikanéw. Dominik przez kilka lat
samotnie kontynuowat misje wsrod albigensow. W 1215 r., wraz z kil-
koma towarzyszami przebywat w Tuluzie, gdzie miejscowy biskup, Ful-
ko, wziat ich pod swoja opieke, jako wedrownych kaznodziejéw swojej
diecezji*.

Kres religii ludowej (kataréw) polozyta trwajaca przez dziesieciolecia
dziatalnos¢ inkwizycji, kierowanej gltéwnie przez dominikanéw, oraz
wladzy $wieckiej wydajacej surowe wyroki od przepadku mienia, a na
karze $mierci koniczac. Wprowadzenie administracji krola Francji na za-
jetym obszarze — doprowadzily do catkowitego wykorzenienia wspolno-
ty ,dobrych ludzi” w Langwedocji, co mialo miejsce na poczatku XIV
wieku®. Katarzy przeciwstawiali bogatym orszakom papieskich legatow
i rycerzy swoje heroiczne ubdstwo, z tego powodu zyskiwali zwolenni-
kéw, gdyz byli bardziej wiarygodni w oczach ludzi.

Biskupi katoliccy w Langwedocji na zarzadzanych przez siebie te-
renach prébowali stosowaé nowa taktyke nawracania heretykéw. Pod-
czas spotkania z opatami cysterskimi w Montpellier, radzacymi nad
sposobem walki z katarami, biskup Diego d’Azevedo (okoto 1170-1221)
z Osmy, zaproponowal zebranym: ,,Moi ojcowie, jesli chcecie nawrdcic
ku prawdzie te zblgkane umysty, zacznijcie od dania im dobrego przykta-
du. Porzué¢my zbytek naszych orszakéw i pieszo, ubodzy, jak nasz Zba-
wiciel, gfosmy prawdziwa nauke Ewangelii”?.

Stowa te stanowia kwintesencje zycia, postgpowania i nauczania
sw. Franciszka. Przed Soborem Lateranskim IV, Franciszek takze prze-
chodzil przez te tereny opanowane przez herezje (wracajac z Hiszpanii).
Na Soborze Franciszek spotkal Dominika Guzmana (okoto 1170-1221)
zatozyciela zakonu dominikandw, ktérego papiez Innocenty III wystat
wczedniej na tereny potudniowej Francji, w celu likwidacji herezji kata-
row, gdy proby pokonania herezji sitq nie przyniosty rezultatow®. By¢

% M. A. Babraj (red.), Dominikanie. Szkice z dziejéw zakonu, Wydawnictwo ,,W drodze”,
Poznan 1986.

% Wilhelm z Tudeli, Piesi o kacerskich grodéw dobywaniu czyli jak katarskq plage poskro-
miono, przekt. z okcytanskiego R. Jarocka-Nowak i A. Nowak, Wyd. Armoryka, Sando-
mierz 2008, s. 58.

% Bt. Jordan z Saksonii, Ksigzeczka o poczatkach Zakonu Kaznodziejow, Warszawa 2008.

% Dominik urodzony w miejscowosci Caleruega w Kastylii, przez kilka lat konty-
nuowal misje wsrdd albigenséw, wedrujac po terenach potudniowej Francji i prowa-
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moze tematem rozmoéw Franciszka z Dominikiem w czasie spotkania
na soborze byta konieczno$¢ zastosowania nowych metod nawraca-
nia kataréw i waldenséw — nie sila miecza i stosowania przemocy, ale
pokora, postawaq zycia i droga gloszenia prawdy — ktora glosit Chrystus.
Dominik uwazal, ze ludzie idq za katarami czy albigensami, bo nie znaja
nauki Chrystusa. W kosciele uzywano taciny i nikt dotychczas nie prze-
mawial w prostych stowach i jezyku mieszkajacych tam ludzi. Franciszek
i Dominik zaczeli glosi¢ prawdy wiary w jezykach narodowych. Po tym
spotkaniu Bracia Mniejsi — jako ubogi zakon zebraczy — stali sig, obok
dominikanéw jednym z gléwnych narzedzi chrzescijaristwa do walki
z herezja — ukazujac rzeczywiste ubdstwo praktykowane w pelnej jedno-
Sci z papiestwem i akceptowane przez chrzescijanstwo.

2. Walki z Maurami na Polwyspie Iberyjskim

Na Potwyspie Iberyjskim Maurowie pojawili sie w VIII wieku®. W la-
tach 711-718 pod dowddztwem Tarika ibn Zijada (?-720) podbili istnie-
jace tam krolestwo Wizygotow™. Przekroczywszy Pireneje wtargneli do
poludniowej Frangji, gdzie Frankowie pod wodza Karola Miota (686-741)
pokonali ich koto Poitiers w 732 r., i powstrzymali dalszy ich pochdd na
poinoc Europy. W pierwszej potowie VIII wieku Maurowie zatozyli swo-
je muzutmanskie panstwo w Hiszpanii ze stolica w Kordobie nadajac mu
nazwe Al-Andalus. W 929 r. panistwo to stato si¢ kalifatem®, ale w wyni-
ku wasni wewnetrznych w 1031 r., rozpadlo si¢ i pod naporem chrzesci-
janskich krolestw z pétnocy pétwyspu, tracito wczesniej zdobyte ziemie.

dzac teologiczne dysputy z albigensami. W 1215 r. wraz z grupa towarzyszy przebywat
w Tuluzie, gdzie miejscowy biskup, Fulko, wziatl ich pod swoja opieke, jako wedrownych
kaznodziejow swojej diecezji. Marie-Henri Vicaire OP, Dominik i jego bracia kaznodzieje,
Wydawnictwo ,W drodze”, Poznan 1985.

% Nazwa Mauréw wywodzi sie od Mauretanii. W $redniowieczu nazwg Mauréw
w Europie okreslano wszystkich muzulmandéw zamieszkujacych zaré6wno Andaluzje, jak
i potnocne obszary Afryki wywodzacych sie od Arabéw i Berberow. Nazwa ta, wigzaca
si¢ jednoznacznie z muzulmanskimi mieszkaricami Hiszpanii, jest w czasach dzisiejszych
archaizmem i odnosi si¢ gtéwnie do mieszkancow poéinocnych wybrzezy srédziemno-
morskiej Afryki, przede wszystkim Maroka.

¥ W Muzeum Archeologii w Madrycie znajduje sie dinar wytworzony piec lat po pod-
boju (716), posiada dwa napisy — arabskie Al-Andalus na jednej stronie i tacinskie Span(i-
ca) na drugiej. Jest to prawdopodobnie najwczesniejsze $wiadectwo podbojow Maurdw.
P. Machcewicz, T. Mitkowski, Historia Hiszpanii, Zaklad Narodowy im. Ossolifiskich —
Wydawnictwo, Wroctaw 1998.

40 Kalifat Kordoby — panstwo we wiladaniu dynastii Umajjadéw w latach 929-1031,
dawny Emirat Kordobyy (756— 929), potem podzielony na Taiify.
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Po rozpadzie kalifatu panstwo Al-Andalus zmienito si¢ na dziesigtki ma-
tych, niepodleglych muzulmanskich panstw, nazywanych taifami (arab.
Taifa — ,, ugrupowanie, odtam”). Wyznawcy chrzescijaristwa i judaizmu
nie byli traktowani ani w panstwie Al-Andaluz ani w taifach na réwni
z muzulmanami. W réznych okresach zydzi byli usuwani z Hiszpanii,
a chrzescijanie stale traktowani jako obywatele drugiej kategorii*'. Rozbi-
cie kalifatu na drobne panstewka muzulmanskie utatwiato chrzescijanom
odzyskiwanie utraconych ziem. Z chrze$cijaniskiej enklawy jaka byto kro-
lestwo Asturii, pozostate z wizygockiego paristwa na pétnocnym zacho-
dzie Hiszpanii, rozpoczat si¢ w X wieku proces spychania Mauréw na
potudnie i odbierania im zrabowanych wczesniej terytoriow, z ktérych
powstaly panstwa chrzescijanskie: Nawarra, Galicja, Leon, Portugalia,
Aragonia i Katalonia.

Okoto 1090 roku nowi berberyjscy najezdzcy zwani Almorawidami
uzyskali panowanie nad Pétwyspem Iberyjskim. W 1149 r. ich miejsce
zajeta inna berberyjska dynastia Almohadoéw, ktdéra rzadzita w arabskiej
Hiszpanii do 1230 r.*

W 1161 r. do ochrony pielgrzyméw udajacych sie do grobu Sw. Jakuba
Apostota powotano bractwo rycerskie, a w 1170 r. Zakon Rycerski San-
tiago de Compostela (popularna nazwa rycerskiego zakonu $w. Jakuba
z Composteli, inna uzywana nazwa: Zakon sw. Jakuba od Miecza). Za-
fozycielem zakonu byt krol Leonu Ferdynand II (1137-1188), ktéry miat
zamiar uzy¢ tych rycerzy do aktywnej walki z Maurami. Reguta zakonu
rycerskiego bazujaca na augustianskiej, byta ewenementem w tym cza-
sie, gdyz od poczatku w jego szeregi przyjmowano takze zonatych mez-
czyzn. Mieli oni w pewnych okresach mieszka¢ w domach zakonnych,
a w czasie rozlaki zakon opiekowat sig ich Zonami i dzie¢mi. Zony réw-
niez nalezaly do zakonu. Dzieci, kiedy podrosty, mogly ztozy¢ sluby
zakonne i pozosta¢ w klasztorze, mogly tez wybrac¢ zycie swieckie. We
wspolnotach zakonnych zyly wiec niekiedy cate rodziny. Pierwsza siedzi-
ba zakonu byt zamek Caceres. Od 1174 r. pdzniej gtéwna siedzibg zakonu
stal sie¢ zamek Ucles w Kastylii, a krol kastylijski Alfons VIII Szlachet-
ny — gléwnym protektorem zakonu. Bractwo sw. Jakuba na Zakon Rycer-
ski przemianowatl i zatwierdzit papiez Aleksander III w 1175 r., biorac go
2 lata wczesniej pod swoja protekcje®.

# P. Machcewicz, T. Mitkowski, Historia Hiszpanii, dz. cyt.

# Tamze.

# W 1499 r. Zakon Santiago, podobnie jak zakony Calatrava i Alcantara zostat zwia-
zany z korona hiszpanska, co zostato potwierdzone przez papieza w 1523 r. Od tego cza-
su wszystkie 3 zakony maja wielkiego mistrza wywodzacego sie z rodziny krolewskiej.
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W 1210 r. chrzescijaniskie panstwa na Pétwyspie Iberyjskim zawar-
ly porozumienie w sprawie krucjaty przeciw Almohadom* i doszto do
nowych walk wojsk chrzescijaniskich z muzutlmanami®. Do tego czasu
Almohadzi skutecznie powstrzymywali marsz chrzescijaniskich wojsk na
potudnie, a nawet sami zaatakowali Kastylie i Nawarre. Po pierwszym
okresie zwyciestw muzulmandéw, wojska chrzescijaniskie zaczety osia-
gac sukcesy, a ich ukoronowaniem byta bitwa pod Las Navas de Tolosa
z 16 lipca 1212 r. po ktérej Maurowie nigdy nie odzyskali juz dawnej po-
tegi w Andaluzji*. Armia chrzescijanska liczaca od 50 do 80 tys. ludzi,
ztozona z oddziatow: kastylijskiego krola Alfonsa VIII, kréla Nawarry
Sancha VII, kréla Aragonii Piotra II, kréla Portugalii Alfonsa Il, oraz ryce-
rzy z calej chrzescijaniskiej Europy, wezwanych przez papieza Innocente-
go III na krucjate, pokonata Almohaddw.

Armia muzulmanska liczyta od 90 do 120 tys. i sktadala si¢ z wojsk
IV kalifa Maroka Muhammada al-Nasira (?-1213). Wspierata go takze
lekka jazda berberyjska i oddziaty arabskie*. Pod Las Navas de Tolosa
muzulmanie poniesli druzgocaca kleske, ktora, zdaniem wielu history-
kéw, przesadzita o ich dalszym losie i pobycie w Hiszpanii. Muhammad

Z czasem godnosc rycerza zakonu stata sie tylko tytutem honorowym, nadawanym przez
kréla dygnitarzom zastuzonym dla kraju i rodziny panujacej. W 1835 r. odebrano mu
caty majatek, ale dziatat w Hiszpanii az do 1931 r., kiedy zostat zakazany przez lewico-
wy republikanski rzad hiszpanski. Jednakze dalej istnial na emigracji. Obecnie wielkim
mistrzem jest krol Hiszpanii Jan Karol I Burbon. Prezydentem Rady Czterech Zakonéow
i Wielkim Komandorem zas$ Karol, Ksigze Obojga Sycylii, Parmy i Kalabrii.

# Almohadzi — dynastia marokanska, pochodzenia berberyjskiego, panujaca w Ma-
ghrebie i Andaluzji w XII i XIII wieku

* Do V w. Pétwysep Iberyjski wchodzit w sktad Cesarstwa Zachodnio Rzymskiego.
W okresie od V do VIII w. byto tu Krélestwo Wizygotéow. Na poczatku VIII w. muzut-
manie z pétnocnej Afryki rozpoczeli podbdj Krdlestwa Wizygotow. W latach 711-718, po
klesce pod Jerez de la Frontera, panistwo Wizygotéow padlo tupem muzutlmanéw. Zdo-
byte przez Arabow terytoria na ptw. Iberyjskim nazwane zostaty al-Andalus. Spod ich
kontroli szybko uwolnity sie obszary zamieszkane przez Baskdw, a po krotkiej okupacji
réowniez Asturia. Opanowana przez muzulmandédw Galicja zostata przez nich opuszczona
w 740 roku. Postepujace dalej w glab Francji wojska arabskie powstrzymat dopiero pod
Poitiers (732) majordomus frankijski, Karol Mtot. Prawie doktadnie w tym samym czasie
fala arabskiego podboju zostata powstrzymana przez Bizancjum. Wraz z tymi niepowo-
dzeniami, w $wiecie islamu pojawity sie wewnetrzne konflikty. Zagrozeni przez chrzesci-
jan maurowie w XI i XII w. wzywali na pomoc Almorawidéw z Afryki Pétnocnej. Cho¢
udato im sie opanowac¢ Hiszpanig, nie mieli szans utrzymac sie przy wiladzy i upadli
w 1147 r. Po nich wladze objeli Almohadzi, ktérzy réwniez przybyli z Afryki.

4 L. Manuel, T. Baruque, J. Valdedn, O. A. Dominguez, Historia Hiszpanii, (ttum. Szy-
mon Jedrusiak), Towarzystwo Autoréw i Wydawcéw Prac Naukowych, Krakow 1997.

¥ Alfons VIII pod Las navas de Tolosa, seria ,Batalie i wodzowie wszech czasow”,
,Rzeczpospolita”, nr 13 (12 kwietnia 2008).
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al-Nasir IV kalif ratowat sie ucieczka. Alfons II, chcac zmazac¢ hanbe wcze-
$niejszej kleski zadanej mu przez Maurdéw pod Alarcos®®, rozkazal zabi-
ja¢ wszystkich muzulmanoéw i nie brac jencow. Zwyciestwo nad kalifem
Muhammadem al-Nasirem nadalo nowego rozmachu rekonkwiscie®.
Do 1235 r. w rekach Mauréw pozostat na Pétwyspie Iberyjskim jedynie
emirat Grenady™. W1238 r., po pieciu miesigcach oblezenia krol Aragonii
Jakub I Zdobywca (1208-1276) zdobyl miasto Walengje.

Dzisiejsza nazwa wspdlnoty autonomicznej Andaluzja (hiszp. Anda-
lucia) pochodzi od Al-Andalus, jako, ze ta potudniowa prowingja byta jed-
na z ostatnich krain Mauréw w Hiszpanii. Al-Andalus przestata istnie¢
jako byt polityczny (1492 r.), przetrwata jednakze w literaturze arabskiej,
zas$ jej legenda trwa do dnia dzisiejszego w kulturze arabsko-muzutman-
skiej.

3. Motywy pielgrzymek i wypraw misyjnych Franciszka

24 lutego 1208 roku w uroczysto$¢ sw. Macieja Apostota, Franciszek
uczestniczac we Mszy $wietej w odnowionym przez siebie kosciele
$w. Damiana, ustyszat stowa Ewangelii: ,Idzcie i gtoscie: Bliskie juz jest
krélestwo niebieskie. (...) Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie. Nie zdo-
bywajcie ztota ani srebra, ani miedzi do swych trzoséw. Nie bierzcie na
droge torby ani dwoch sukien, ani sandaléw, ani laski”.

Stuchajac tych stow ewangelii Franciszek wzial je do siebie jako polece-
nie Chrystusa. Zrozumial, Ze Jezusowi chodzilo o inng budowe — odnowe
Kosciota targanego wojnami z islamem, wewnetrznymi walkami, niepo-
kojami i herezjami*. W tym momencie odkryl zamiar Boga co do swojej
osoby, zrozumial, ze B6g nakazat mu gloszenie ewangelii wszelkiemu
stworzeniu. Spotkanie z tredowatymi zapoczatkowalo w nim przetom

% Lekka kawaleria al-Mansura obeszla flanki chrzescijan, rozbijajac ich tylne szeregi
po czym wpadta z impetem na tyly gléwnych sit Kastylijczykow. Atak catkowicie zasko-
czyl chrzescijan a ich armia zostata catkowicie rozbita. Alfonsowi na czele resztek armii
udato sie uciec do Toledo i Alarcosu, al-Mansur natomiast zawrdcit do Sevilli. Przez ko-
lejne lata Alfons nie podejmowat juz akcji zbrojnych przeciwko al-Mansurowi, ktérego
wojska doszczetnie pladrowaty kraj. Bitwa pod Alarcos byla jednak ostatnim wiekszym
zwycigstwem Arabow na Pélwyspie Iberyjskim. Zob. Battle of Alarcos, Theresa M. Vann,
Medieval Iberia: An Encyclopedia, Ed. E. Michael Gerli and Samuel G. Armistead, (Taylor
& Francis, 2003), 42.

¥ Alfons VIII pod Las navas de Tolosa..., dz. cyt.

% P. Machcewicz, T. Mitkowski, Historia Hiszpanii, dz. cyt.

51 Tamze.

2 www.newadvent.org Catholic Encyclopedia (ang.) [pozyskano 6 112014 r.].
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duchowy. Franciszek podjat surowq asceze potaczona z wytrwata modli-
twa oraz stuzba chorym zwlaszcza chorym na trad™.

16 kwietnia 1208 r. dotaczyli do niego pierwsi nasladowcy, akceptuja-
cy jego styl zycia: bogaty kupiec Bernard (Bernardo, Berard z Quinvalle,
nazywany rowniez bratem Bernardem di Berardello 1180-1241) kaptan,
uczony, doktor prawa, Piotr z Katanii, pdzniejszy brat Egidiusz. Wszyscy
zamieszkali przy matym kosciele Matki Bozej Anielskiej. Kiedy zebrato
sie ich 12, nazwali si¢ pokutnikami z Asyzu oraz Bra¢mi Mniejszymi. Za
cel zycia obrali pokutg i gloszenie nauk Chrystusa, obchodzili okolice na-
wolujac ludzi do nawrécenia, przemiany zycia i pokuty™.

Pierwsza wspolnota franciszkaniska miata swiadomos¢, ze nalezy sta-
nad przed ludzmi tak jak Chrystus, ubogim, gltoszac pokdj i pokute. Fran-
ciszek i jego uczniowie, gloszacy kazania o pokucie i propagujacy swoim
przykladem catkowite ubdstwo, wyzwolili silny ruch charyzmatyczny
w Kosciele, ale od poczatku budzili podejrzenia u swieckiego kleru, ze
wzgledu na rozpowszechniajace si¢ btedy kataréw i waldenséw, ktérych
nauki i postepowanie przypominaly praktyki pokutnikéw Franciszka™.

Wiosnag 1209 r. (w niektorych zrédiach 1210), Franciszek wraz z jede-
nastoma bra¢mi przebywat w Rzymie i otrzymat od papieza Innocente-
go III (1198-1216) ustne zatwierdzenie Reguty Braci Mniejszych, nieza-
chowanej, prawdopodobnie ztozonej z krotkich wersetéw Pisma Swie-
tego. Papiez wziat Franciszka i jego uczniéw w opieke Kosciola, czego
widomym znakiem byty tonsury, a Franciszkowi udzielit $wiecen diako-
natu. Diakonat wyksztalcil si¢ w poczatkach chrzescijaristwa jako urzad
0sob odpowiedzialnych za funkcje charytatywne we wspolnocie chrze-
Scijanskiej. Diakoni nie byli powolywani, by zastepowac kaplanow, ale
po to, aby ich wspiera¢ w pracy.

Po ustnym zatwierdzeniu reguly przez papieza liczba braci jeszcze
bardziej wzrastala”. O powigkszaniu si¢ zwolennikdéw i sympatii do no-
wego ruchu moze $wiadczy¢ postawa Jakobiny Settesoli*®, ktora zorgani-

% Religia. Encyklopedia, PWN, t. 4, Warszawa 2002, s. 85-86.

* Tomasza z Celano biografie Sw. Franciszka, Poznan: Wydawnictwo Poznanskie, 2007,
s. 667-675.

» Ks. M. Banszak, Historia Kosciota Katolickiego, t. 2, s. 112.

% Tomasza z Celano biografie..., dz. cyt., s. 667-675.

7 Ks. M. Banszak, Historia Kosciota..., dz. cyt., s.112.

% Na prosbe Jakobiny, zapewne okoto 1223 roku, zostal sporzadzony portret Fran-
ciszka, jeszcze za jego zycia. Zachowat sie on do dzisiaj w kosciele w Greccio, niedaleko
Rieti, gdzie Biedaczyna rozpoczatl tradycje budowania ztébka na Boze Narodzenie. Na
tym portrecie Swiety ociera chustka oczy. Nie byly to tzy, ale skutki bardzo powaznej
choroby oczu. W tamtym czasie jego wzrok tak sie popsul, ze byl prawie catkowicie nie-
widomy. www.franciszkanie.pl/news.php?id=6067.
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zowala Franciszkowi i jego towarzyszom lokum i utrzymanie w czasie
pobytu w Rzymie, przyczynita si¢ tez do uzyskania przez nich audiencji
u papieza Innocentego III.

Po otrzymaniu papieskiego blogostawienistwa, na znak wewnetrznej
przemiany Franciszek zdjal uzywany dotad stroj i nalozyt prosta, brazo-
wa tunike w ksztalcie krzyza, przepasat si¢ sznurem i boso wyruszyt po
Italii, aby glosi¢ Krolestwo Boze i wzywac ludzi do nawrdcenia i pokuty™.

W drodze powrotnej z Rzymu bracia szli przez Orte i zatrzymali sie
w szatasie w Rivotorto pod Asyzem. Stamtad jednak ich wygnano, wtedy
przeniesli si¢ na stale do Porcjunkuli®.

Opat klasztoru z Monte Subasio, Machabeusz w 1211 r., wydzierza-
wil braciom Porcjunkule® za symboliczng oplata roczna w wysokosci
kosza ryb. Kosciolt Matki Bozej Anielskiej (Porcjunkula) lezy okoto 2 ki-
lometréw na potudnie od Asyzu®. W 1211 r. powstal pierwszy konwent
w Bolonii®. W tym samym czasie na wzor zycia Franciszka i jego braci,
ale nie mogac opusci¢ z réznych powodéw domdw, formuje si¢ grupa
pokutnikéw, celibatariuszy i matzonkdéw, ktorzy pod dachami wiasnych
domoéw kieruja sie tymi samymi ewangelicznymi ideatami, jakie prakty-
kowat Franciszek. Tak powstaje trzeci zakon franciszkanski czyli Swiecka
rodzina franciszkanska — tercjarze®.

Odbudowe Kosciota zaczal Franciszek rozumie¢ jako praktyke ubo-
stwa i gloszenie Ewangelii, katarom, waldensom a nawet muzutmanom
nie sita miecza i krucjatami, ale stowem i przykladem Zycia.

W szdstym roku po swoim nawroceniu (jesienia 1212 r.), patajac gor-
liwie pragnieniem $wietego meczenstwa, wyruszyt do Syrii aby glosic
ewangeli¢ i pokute muzutmanom. Kiedy wsiadl na statek, aby tam do-
trze¢, wiejace przeciwne wiatry przywiodly statek do brzegow Dalmacji

% Chronologia zycia sw. Franciszka..., dz. cyt.

0 Ks. M. Banszak, Historia Kosciota..., dz. cyt., s. 112.

61 Porcjunkula — etymologicznie oznacza tyle, co kawateczek, drobna czes¢. Bylta tu
kapliczka nalezaca do benedyktynéw, znajdowala si¢ w stanie ruiny. Odbudowat ja
$w. Franciszek w zimie 1207/1208 roku i tu zamieszkat.

¢ Ko$ciot Matki Boskiej Anielskiej (Porcjunkula) lezy okoto 2 kilometréw na potudnie
od Asyzu. Polozony jest w dolinie, dzisiaj przy dworcu kolejowym. Za czaséw Franciszka
rost tu las. Po otrzymania dzierzawy, Porcjunkula stata sie domem macierzystym zakonu
$w. Franciszka. Tu rowniez po opuszczeniu rodzinnego domu 28 marca 1211 r. schronita
sie pozniej sw. Klara z Offreducc por. Religia. Encyklopedia, PWN, t. 4, Warszawa 2002,
s. 85-86.

® www.encyklopedia.pwn.pl/index.php?module=haslo&id=3902465 [pozyskano 12 VI
2014 r.].

6 Religia. Encyklopedia, PWN, t. 4, Warszawa 2002, s. 85-86.
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(Stowenii)®. Musiat wiec zawroci¢ z powrotem do Ankony i Asyzu. Po-
niewaz nie mial pieniedzy na powrot, do Ankony przyptynatl na statku
w pomieszczeniach przeznaczonych na bagaze (towary)®. Nastepna wio-
sne poswiecit ewangelizowaniu centralnej Italii. 8 maja 1213 r. Franci-
szek otrzymat od Ksigecia Orlando z Chiusi gére La Verna®, ktéra stata sig
ulubionym miejscem pobytu, modlitw i medytacji Franciszka.

W 1214 r. Franciszek wyruszyt pieszo do Maroka przez Francje i Hisz-
panig, aby swoje idealy pokojowej krucjaty szerzy¢ w panistwach muzut-
manskich i nawraca¢ wyznawcow islamu®.

Brak jest niestety w zachowanej i dostepnej literaturze opiséw tej po-
droézy, ktéra miata miejsce zima w latach 1214-1215". Bedac w Hiszpa-
nii z Bernardem i kilku innymi towarzyszami Franciszek odwiedzit grob
$w. Jakuba Starszego Apostota w Santiago de Compostela. W. S. Beecham
podaje, ze Franciszek bedac w Santiago zachorowat na malarie, wrzody
zoladka i trapity go jeszcze inne mniejsze dolegliwosci”.

Po powrocie z Hiszpanii (z nieudanej wyprawy do Maroka) do Por-
qjunkuli przyjmuje kolejnych nowych uczniéw, m.in. Tomasza z Cela-
no’”?, swego pdzniejszego biografa. Jesienig 1215 r. udaje si¢ do Rzymu,

65 Zob. St. Francis of Assisi Biograph compiled By: Dr. W. S. Beecham. Za: www.
christianpilgrims.org/pdf/ StFrancis.pdf. Por takze: www.francis-bible.org/writings/1_
celano.html. Rozdz. XX, w. 55 [pozyskano 6 11 2014 r.].

8 Saint Francis of Assisi, Fouder of the Friars Minor, Confessor 1181-1226, Za: www.ewtn.
com/library/mary/francis.htm [pozyskano 6 112014 r.].

% www.newadvent.org Catholic Encyclopedia (ang.) [pozyskano 6 112014 r.].

68 Obecnie jest to franciszkanskie Sanktuarium w La Verna goérujace nad miejscowoscia
Chiusi della Verna w prowincji Arezzo. W miejscu tym, 14 lub 15 wrzesnia 1224 r.
$w. Franciszek otrzymat stygmaty.

% Taka date podaja rozne biografie sw. Franciszka i Encyklopedia Katolicka. www.
newadvent.org Catholic Encyclopedia (ang.) [pozyskano 6 112014 r.].

70 Autenric details are unfortunately lacking of Francis’s journey to Spain and
sojourn there. It probably took place in the winter of 1214-1215. www.newadvent.org/
cathen/06221a.htm.

7t W latach 1213-1214 - Franciszek i Bernard podjeli misje do Hiszpanii idac pieszo.
Po przybyciu do Santiago de Compostela Franciszek ponownie zachorowat na malarie,
wrzody zoladka i inne mniejsze dolegliwosci. Por. St. Francis of Assisi — Biographe, Compi-
led By: Dr. W. S. Beecham. Za: www.christianpilgrims.org/pdf/StFrancis.pdf. [pozyskano
2112014 1.].

7 Pierwszym znanym dzietem Tomasza z Celano byt Zywot pierwszy (tac. Vita prima).
Napisany zostat z polecenia papieza Grzegorza IX z okazji kanonizacji Franciszka z Asy-
zu, ktéra miata miejsce 16 lipca 1228. Pisarz wykorzystat drobne dokumenty zostawione
przez towarzyszy $wietego oraz $wiadectwa 0sob z otoczenia Franciszka z Asyzu. Zywot
drugi (Yac. Vita secunda) powstat pomiedzy 1244-1247 z polecenia generata franciszkanow
Krescensjusza z Jessi. Drugie dzielo Tomasza z Celano nosi juz $lady zmian, jakie nasta-
pity w sposobie podchodzenia do postaci Franciszka w kilkanascie lat po jego smierci.
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gdzie 1 listopada 1215 r. rozpoczelo si¢ pierwsze posiedzenie Soboru La-
teranskiego IV, i gdzie spotkat Dominika Guzmana, zatozyciela Zakonu
Kaznodziejskiego (dominikanow). Sobdr odbylt 3 posiedzenia w dniach
11, 20, 30 listopada.

W dniu 16 lipca 1216 r. w Perugii umiera papiez Innocenty III, po
dwéch dniach kardynalowie wybieraja jego nastepce, ktérym zostaje Ho-
noriusz III (1216-1227). Papiez ten w dniu 2 sierpnia 1216 r. przyznaje od-
pust zupelny dla pielgrzymujacych do koscidtka Matki Bozej Anielskiej
w Porcjunkuli”.

W trakcie kapituly generalnej w Asyzu 5 maja 1217 r., na ktérej spotka-
1o sie okoto 3000 braci”™ podjeto decyzje o wystaniu misji poza Italie m.in.
na Bliski Wschdd. Dokonano na niej podziatu zakonu na jednostki admi-
nistracyjne zwane prowincjami. Byly to prowincje Toskania, Lombardia,
Prowansja, Hiszpania i Niemcy. Do organizacji tych prowingji Franciszek
wyslal pieciu pierwszych swoich braci. Kapitula podjeta rowniez decy-
zje wyslania misjonarzy poza granice Europy do krajow muzulmanskich
m.in. br. Idziego do Tunisu, br. Eliasza do Syrii. Franciszek podjat sie
tym samym realizacji swojego projektu ewangelizacji muzulmandw.
W tym samym roku Franciszek wystat braci na misje na Wegry, do Nie-
miec, Hiszpanii, Frangji i Syrii, a w 1219 r. sam podjat wyprawe do Pale-
styny i Egiptu”.

Trzecim dzielem Tomasza z Celano dotyczacym osoby Franciszka byt Traktat o cudach,
ktéry powstal pomiedzy 1254-1257 z polecenia bt. Jana z Parmy, nastepcy Krescencjusza
z Jessi. Zob. R. Prejs, Wprowadzenie do zZrddet franciszkanskich, [w:] www.isf.franciszkanie.
pl [pozyskano 712014 r.].

3 Chronologia zycia sw. Franciszka..., dz. cyt.

7 Iriarte Lazaro, Historia franciszkanizmu, Krakow 1998, s. 36.

> Religia. Encyklopedia, PWN, t. 4, Warszawa 2002, s. 85-86.
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4. Data podrozy Franciszka z Asyzu do Composteli

Nalezy zaznaczy¢, ze trzy pierwsze biografie Sw. Franciszka z XIII
wieku: Anonim z Perugii (fac. Anonymus Perusinus)’® — biografia napisa-
na przez Jana z Perugii okoto 1240 r. uwazana za pierwsza kronike za-
konu franciszkaniskiego oraz druga autorstwa Tomasza z Celano (ok.
1200-1260/70)7 i trzecia $w. Bonawentury (ok. 1217-1274)” nie zawieraja
informacji o odbyciu pielgrzymki przez Franciszka do Santiago de Com-
postela”. Informacja o pielgrzymce Franciszka do Composteli pochodzi

" Anonim z Perugii przez dlugi czas byl zrédlem ignorowanym i dopiero w drugiej
potowie XVIII wieku zwrocil uwage niektérych znawcow, zas w 1972 roku doczekat sie
wydania krytycznego. Jest znaczacym zrdédlem, przedstawiajacym nie tylko sylwetke
$w. Franciszka, ale przede wszystkim pierwsze lata oraz ksztattowanie si¢ braterskiej
wspdlnoty, dlatego tez nazwany zostat pierwsza historig zakonu. Cho¢ dzieto powszech-
nie znane jest pod nazwa Anonim z Perugii, oryginalny tytul brzmi nieco inaczej i zawarty
jest w incipit, w ktérym autor podaje jego tres¢: O poczatku albo zatozeniu Zakonu i o czy-
nach tych Braci Mniejszych, ktdrzy byli pierwszymi w zgromadzeniu i towarzyszami bl. Francisz-
ka. Nazwy Anonymus Perusinus po raz pierwszy uzyl Constanzo Suyskens w 1768 roku.
Dzieto zostato tak nazwane, poniewaz jedyny zachowany manuskrypt, zawierajacy ten
tekst, przechowywany byl az do zniesienia zakonéw (1860-1872) w bibliotece klasztornej
$w. Franciszka w Prato di Perugia, autor zas$ pozostawatl nieznany. Dzi$ przyjmuje sig, ze
autorem jest Jan z Perugii. Przemawia za tym kilka faktéw. W prologu autor przedstawia
sie jako uczen pierwszych towarzyszy Franciszka — bracia Idzi oraz Bernard — ktérym
w tekscie poswigcono szczegdlng uwage ,...ja, ktory widziatem ich czyny, styszatem sto-
wa, a takze bytem uczniem”, R. Prejs, Z. Kijas (red.), Zrddla franciszkariskie, dz. cyt., s. 1409.

7 Pierwszym znanym dzietem Tomasza z Celano byt Zywot pierwszy (tac. Vita prima
sancti Francisci). Napisany z polecenia papieza Grzegorza IX z okazji kanonizacji Fran-
ciszka z Asyzu, ktéra miata miejsce 16 lipca 1228. Pisarz wykorzystat drobne dokumen-
ty zostawione przez towarzyszy $wietego oraz swiadectwa oséb z otoczenia Francisz-
ka z Asyzu. Zywot drugi (tac. Vita secunda sancti Francisci) powstal pomiedzy 12441247
z polecenia generata franciszkanéw Krescensjusza z Jessi. Drugie dzieto Celariczyka nosi
juz $lady zmian, jakie nastapily w sposobie podchodzenia do postaci Franciszka w kil-
kanascie lat po jego $mierci. Trzecim dzietem Tomasza z Celano dotyczacym osoby Bie-
daczyny byl Traktat o cudach, ktéry powstat pomiedzy 1254-1257 z polecenia bt. Jana
z Parmy, nastepcy Krescencjusza z Jessi. Tomaszowe autorstwo tych trzech waznych
dziel, zaliczanych do tzw. Zrédet franciszkariskich, jest dobrze poswiadczone. Badacze fran-
ciszkanizmu $redniowiecznego jednogtoénie przypisuja mu autorstwo Fregit victor virtu-
alis oraz Sanctitatis nova signa. Tradycyjnie przypisuje mu si¢ réwniez autorstwo Zywotu
$w. Klary oraz Dies irae.http://pl.wikipedia.org/wiki/Tomasz_z_Celano.

78 Data urodzin jest niepewna. Rok 1217 wskazuje Encyklopedia Britannica oraz Ency-
klopedia Katolicka, natomiast wedtug Swieci na kazdy dzieri ks. Franciszka Zaleskiego rokiem
urodzin $wietego jest 1218. Rok 1221 podaja Nowa Encyklopedia Powszechna PWN oraz Ksie-
ga imion i Swietych Henryka Frosa i Franciszka Sowy.

” Thomas de Celano, Vita prima, 56; Tractatus de miraculis, 34; Saint Bonaventure,
Legenda Major, 9/6, za: Le pélerinage de saint Francois a Compostelle, www.saint-jacques.
info/francois.htm [pozyskano 6 II 2014 r.]. Por. thum. polskie: Tomasza z Celano biografie
$w. Franciszka, Wydawnictwo Poznaniskie, Poznan 2007, s. 667-668. Zob. takze: L’histoire
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z dzieta Kwiatki Swietego Franciszka®. W dziele tym autor informuije,
ze $w. Franciszek wiedziony poboznoscia odbyl pielgrzymke do grobu
$w. Jakuba Starszego Apostota w Santiago de Compostela. Dzielo to po-
wstato okoto 1390 r. Wspomniana informacja nie zawiera jednak ani daty,
ani opisu podrozy i trasy pielgrzymbki.

Ponizej przytaczam informacje o pielgrzymce Franciszka i braci do
Composteli zawarta w rozdziale IV Kwiatkéw Swietego Franciszka:

,Pierwszych czaséw i na poczatku Zakonu, kiedy mato bylo braci
i zadne nie istnialy jeszcze klasztory, udat si¢ swiety Franciszek w po-
boznosci swojej do Swietego Jakuba do Galicji. Widdt z sobgq kilku braci,
wsrod ktérych byl takze brat Bernard®. Kiedy szedt z nimi droga, ujrzat
na ziemi biedaczyne chorego i zdjety litoscia rzekt do brata Bernarda:
«Synu, zostan tu i stuz temu choremu». Brat Bernard uklakt kornie i skto-
niwszy glowe ustuchat rozkazu swietego ojca i pozostat w tym miejscu.
Swiety Franciszek zasie z reszta towarzyszy poszedt do Sw1¢tego Jakuba.
Kiedy tam przybyli i noc spedzili na modtach w kosciele Swietego Jaku-
ba, Bég objawit Swietemu Franciszkowi, ze winien wybra¢ miejsc mnogo
na swiecie, gdyz Zakon jego ma wzmoc sie i wzrosé w wielka liczbe braci.
Na rozkaz Boga swiety Franciszek zaczat obiera¢ w tych okolicach miej-

du pelerinage de saint Francois @ Compostelle, za: www .saint-jacques-compostelle.info/L-hi-
stoire-du-pelerinage-de-saint-Francois-a-Compostelle_a183.html.

80 Kwiatki Swietego Franciszka to tekst, prawdopodobnie autorstwa brata Ugolino
z Montegiorgio i pewnego brata z regionu Marchii opowiadajacy historie tytulowego
$wietego. Zbidr powstat prawdopodobnie okoto XIII wieku w jezyku laciniskim i nosit
pierwotnie tytut Actus beati Francisci et sociorum eius. Za autora wiekszosci tekstéw ucho-
dzi Ugolino z Montegiorgio. Pod koniec XIV wieku dokonano anonimowego przekladu
na jezyk wloski, stanowi on obecnie podstawe do wszelkich wydan i ttumaczen Jest to
jedyne zrédto méwiace o pielgrzymce $w. Franciszka do Santiago de Compostela. The
Little Flowers of Saint Francis, IV, (1830). Fonti Francescane. Editio Minor, Assisi, Movimento
Francescano, 1986.

81 Bernardo di Quintavalle (1180-1241) nazywany bratem Bernardem di Berardello —
doktor prawa kanonicznego i $wieckiego, pierwszy towarzysz Franciszka, w grupie braci.
W 1208 r. zaprosit Franciszka do swego domu w Asyzu. Z ukrycia obserwujac noca jego
zarliwa modlitwe, poprosil o wskazanie zyciowej drogi dla siebie. 16 kwietnia 1208 r.
wraz z Pietro Cattanim rozdat caly swoéj majatek i przystal do Biedaczyny z Asyzu. Byt
wysylany przez Franciszka z misja do Bolonii i Florencji. Apostotowat réwniez w Hiszpanii
(1213-1214). Po s$mierci Franciszka nalezal do opozycji nieakceptujacej linii polityki
wewnetrznej zakonu franciszkanskiego, wytyczonej przez brata Eliasza Bombarone. By
uciec przed niepokojaca go sytuacja, przez dtugi czas przebywat w jednym z wtoskich
ereméw. Przed $mierciag powrdcit jednak do Asyzu; zostat pochowany w Bazylice
$w. Franciszka w Asyzu. Fakty z jego zycia przytacza m.in. Tomasz z Celano w swoim
Zywocie pierwszym $w. Franciszka oraz Luke Wadding w swoich Annales. Nie zostat
nigdy ogloszony $wietym. www.pl.wikipedia.org/wiki/Bernardo_di_Quintavalle [po-
zyskano 2 112014 r.].
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sca. I wracajac ta sama droga odnalazt brata Bernarda i chorego, z ktérym
go zostawil, juz uzdrowionego. Przeto Swiety Franciszek pozwolit bratu
Bernardowi udaé sig roku przysztego do Swietego Jakuba. Swiety Franci-
szek za$ wrécil do doliny Spoleta® i przebywat w odludnym klasztorze,
z bratem Maciejem, bratem Eliaszem i innymi. Wszyscy wystrzegali sie
bardzo narzuca¢ mu sie i przeszkadza¢ w modlitwie; a czynili to z wiel-
kiej czci, ktérg dlan zywili. Bowiem wiedzieli, ze Bog objawiat mu rzeczy
wielkie podczas modtow jego”.

Z powyzszej tresci wynika, ze Franciszek bedac na trasie z Bernardem
i innymi towarzyszami do Composteli poszedl bez Bernarda, ktérego
zostawil po drodze w celu opieki nad chorym. Wracajac z Composteli
spotkali Bernarda, ktoéry caly czas czekat na nich opiekujac si¢ chorym
(wtedy chory powrdcit juz do zdrowia). Bernard prawdopodobnie wrécit
z Franciszkiem do Italii a poszedt do Composteli dopiero nastepnego
roku. W czasie pielgrzymki Berrnarda, Franciszek pozostat w Italii, roz-
myslajac w Alverni o czym czytamy dalej w Kwiatkach®. Relacja z podrézy
Bernarda samotnie powracajacego z Composteli podaje, ze Bernardowi
ukazuje sie na drodze aniot, ktéry mu méwi o rozmyslaniach Franciszka
w Alverni a nastepnie pomaga mu przej$¢ przez rzeke, ktorej Bernard
sam obawiat si¢ przekroczy¢.

,Tegoz dnia i tejze godziny, kiedy aniot odszedl, zjawil si¢ w takiej sa-
mej postaci bratu Bernardowi, ktéry powracal od Swigtego Jakuba i zna-
lazt si¢ na brzegu wielkiej rzeki. I pozdrowil go w swej Boskiej mowie:
«Bog darz cie pokojem, dobry bracie». A dobry brat Bernard, zdumiony
wielce, dziwujac si¢ pigknosci mtodziana i gwarze jego ojczyzny, jego po-
zdrowieniu pokojowemu i twarzy radosnej, zapytat: «Skad idziesz, dobry
mlodziencze?» Odpart aniot: «Ide z miejsca, gdzie bawi $wiety Franci-
szek. A poszedlem tam, by z nim mdéwi¢; lecz nie moglem, byt bowiem
w lesie i rozpamietywat rzeczy Boskie, a jam mu nie chciat przeszkadzac.
Przebywa tam takze brat Maciej i brat Idzi, i brat Eliasz. Brat Maciej uczyt
mnie pukac¢ do bramy sposobem braci. Ale brat Eliasz nie chciat mi odpo-
wiedzie¢ na pytanie, ktére mu zadalem. Potem zalowat tego i chcial mnie
ustyszec i widzie¢, a nie mogh». Po tych stowach rzekt aniot do brata Ber-
narda: «Czemu nie przechodzisz na drugi brzeg?» Odrzek! brat Bernard:

82 Spoleto — to miasteczko o bogatej historii, polozone w Umbrii, u potudniowego
krafica wyschnietego jeziora, tzw. Doliny Spoleto. Miasto zatozono w VI w. p.n.e. przez
Umbréw, ktérych zastapili Etruskowie. Od 241 r. p.n.e. rzymska kolonia. W 572 r. miasto
zostato stolica ksiestwa longobardzkiego. Nastepnie weszto w sktad ksiestwa Spoleto, by
pozniej znalez¢ sie¢ we wladaniu papiezy.

8 Bernard z Quintavalle przylaczyt sie do Franciszka 16 kwietnia 1208 roku, wczesniej
spieniezyt caly swdj majatek, a pienigdze rozdalt wdowom i sierotom.
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«Boje sie niebezpieczenstwa, dla gtebokosci wody, ktéra widze». Rzekt
aniot: «Przejdzmy razem, nie wahaj sie». I ujatjego dion i w mgnieniu oka
postawit go na drugim brzegu rzeki”.

O pielgrzymce Franciszka do Composteli wspomina takze jeszcze jed-
no zrodto.

Z okoto 1370 r. pochodzi Chronique des vingt-quatre Généraux autorstwa
franciszkanina Arnaud de Sarant prowincjata braci mniejszych w Akwi-
tanii, ktéry wyraznie méwi o pobycie Franciszka w Composteli, i podaje,
ze fundacja klasztorow franciszkanskich w Burgos i Logrono miata miej-
sce w czasie pobytu tam Franciszka®.

Na podstawie wyzej cytowanych zrddet biografowie okreslaja date
podrozy Franciszka do Maroka przez Hiszpanie na lata 2013-2014 lub
2014-2015. Noel Muscat OFMC (1957-) w biografii Swiety Franciszek z Asyzu
podaje, ze Franciszek podjal apostolskq podroz do Maroka w latach 1213-1214
udajqgc si¢ pieszo przez Francje i Hiszpanie. Ale tam nie dotart, gdyz choroba
zmusita go do zawrdcenia z Hiszpanii do Italii®.

Podobnie Jacques Le Goff w swojej Biografii sw. Franciszka z Asyzu podaje
date tej podrézy na 1214 r.%, zas Encyklopedia Katolicka (ang.) date tej podrozy
okresla na lata 1214-1215%.

O pobycie Franciszka na Potwyspie Iberyjskim mowi takze tamtejsza tradycja
przypisujgc Franciszkowi w czasie jego tam pobytu tworzenie wspolnot i klasz-
toréw franciszkanskich. Franciszkarnska Prowincja Kataloniska w swojej historii
prowincji Provincia Franciscana de Catalunya San Salvador d’Orta podaje, zZe
pobyt Franciszka w Hiszpanii mial miejsce w latach 1213-1214%.

Pierwszy klasztor franciszkanski w Santiago de Compostela powstat w XIII w.
Warto zauwazyc, Ze legenda o fundacji tego klasztoru jest podobna do legendy
w przypadku fundacji klasztoru Matki Bozej Anielskiej w Porcjunkuli i po-

8 Analecta Franciscana, t. 3, Quaracchi-Florence, 1897, p. 9, 38, 76, 189; Péano Pierre, Ar-
chivum Franciscanum Historicum, t. 75, 1982, p. 99-100. Cyt. za: Le pélerinage de saint Frangois
a Compostelle, www.saint-jacques.info/francois.htm [pozyskano 5 I1 2014 r.].

8 Another apostolic journey was undertaken by Francis in 1213-1214. This time he wanted to
go to Spain, in order to evangelise the saracens in Morocco. Even this time Francis did not succeed,
because of an illness which forced him to return to Italy. At the Porziuncola he received a group of
learned men who came to his Order. One of them was friar Thomas of Celano, who would become
the author of three biographies on Francis. Zob. St. Francis of Assisi, by Noel Muscat OFMC,
www.ofm.org/1/info/Francisl.html [pozyskano 12 I1 2014 r.].

8 L’histoire du pelernage de Saint Francis a compostelle, za: www.saint-jacques-compostelle.
info/L-histoire-du-pelerinage-de-saint-Francois-a-Compostel [pozyskano 2 VI 2014 r.].

87 www.newadvent.org Catholic Encyclopedia (ang.) [pozyskano 2 VI 2014 r.].

8 1213-1214 Francesc peregrina cap a Sant Jaume de Galicia. Tradicié del pas per les nostres
terres. Una malaltia I'obliga a tornar. www franciscans.cat/index.php?option=com_conten-
t&view=article&id [pozyskano 2 VI 2014 r.].
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wigzana jest z zZyczliwoscig klasztoru benedyktynskiego dla franciszkandw®.
W Santiago takze podtrzymywano tradycje przekazywania wiascicielowi terenu
(benedyktynom) kosza ryb, jako rente za udostepnienie terenu, gdzie miat by¢
zbudowany pierwszy klasztor franciszkarnski.

Pomijamy tu inne legendy jakie powstaty na kanwie pielgrzymki Fran-
ciszka i fundacji klasztoréw w Italii, Francji i Hiszpanii.

Analizujac szczegdlowo biografie Franciszka mozna stwierdzi¢, ze byt
on w Hiszpanii z cala pewnoscia przed Soborem Lateranskim IV, ktéry
uroczyscie rozpoczat sie 1 listopada 1215 r., a catla wyprawa, biorac pod
uwage jego chorobe mogta si¢ odby¢ w latach 1213-1215%.

W dostepnych biografiach nie podnosi si¢ problemu koniecznosci zna-
jomosci jezyka arabskiego przez Franciszka i braci przed udaniem si¢ do
Maroka, czy wiec pobyt w Hiszpanii byt spowodowany tylko choroba
Franciszka czy tez moze koniecznoscia opanowania jezyka arabskiego
przed udaniem si¢ do Maroka?

5. Ktora droga mogl podaza¢ Franciszek do Maroka idac pieszo przez
Hiszpanie?

5.1. Podroz przez Italie i Alpy

Zamierzajac dotrze¢ do Maroka ladem Franciszek udal si¢ z Umbrii
na potnoc Italii, idac prawdopodobnie droga Via Francigena®, ktéra bylta

8 Apostolic and Franciscan Land by Father José Rodriguez Carballo OFM, www.terrasanta.
net/tsx/articolo-rivista.jsp?wi_number=275 [pozyskano 6 I1 2014 r.].

% If my research was correct, St. Francis departed Assisi, in Italy during 1213. He and
his traveling party walked north then west out of Italy, into southwestern France, across
Provence, and south across the Pyrenees into Iberia at the Somport Pass. By official re-
cords and historical accounts it took him until 1214 to complete his Camino to Santiago de
Compostela, and until 1215 to walk back to Assisi. That’s how one did it then — both ways!
We are, all of use, slackers by comparison. www.caminodesantiago.me/community/thre-
ads/did-st-francis-of-assisi-walk-the-camino.56/ [pozyskano 2 III 2014 r.].

! Tak zwana , Droga Lombardzka” lub Iter Francorum (czyli Droga Frankijska, Droga
Frankéw) jest wspominana po raz pierwszy w Itinerarium swietego Wilibalda z 725 r. Pod
nazwq Via Francigena po raz pierwszy wystepuje w Actum Clusio, pergaminie z opactwa
San Salvatore na Monte Amiata w Toskanii z 876 r. Nazwa Via Francigena nadana zosta-
fa przez Wiochéw w VIII lub najpdzniej w potowie IX w. Oznacza , Droge Frankéw”,
droge, ktorg Frankowie (czyli mieszkaricy pdtnocnych stokéw Alp) udaja sie do Rzymu.
Dokladny przebieg drogi (a w zasadzie jej punkty etapowe) znamy dzigki odkrytemu
w 1985 r. zapisowi Sigerika, arcybiskupa Canterbury z 990 r. Sigeric udat si¢ w tym ro-
ku w podréz do Rzymu w celu odbioru z rak papieza Jana XV swego paliusza metropo-
lity angielskiego. W drodze powrotnej zapisat on nazwy 80 (a w zasadzie tylko 79, gdyz
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alternatywna drodze Via Aurelia® i prowadzila przez Alpy. Tq droga, ale
w odwrotnym kierunku, przemierzali takze pielgrzymi z pétnocnej Eu-
ropy udajac si¢ do Rzymu. Sa swiadectwa, Ze takze sredniowieczni piel-
grzymi udajacy sie z Italii do Santiago szli tq droga do portu Luni®, aby
sie zaokretowac na statki plynace stad do portéw francuskich, albo gdy
kontynuowali droge dalej pieszo przechodzili Alpy w Mont Cenis* a na-
stepnie docierali Via Tolosana do Hiszpanii. Rzymianie juz w starozytno-
Sci na terenie Francji zbudowali kilka drég prowadzacych przez ten kraj
do brzegow Atlantyku i przez Pireneje do Hiszpanii m.in. Via Tolosana
(inaczej Via Arletanensis)®. Droga ta byta juz w XII wieku znang i uczesz-
czang przez pielgrzyméw z Italii i Francji a opisat ja Aimeric Picaud®

wlasnie 79. punkt jest w manuskrypcie pominiety) punktéw etapowych, az do brzegu
Ciesniny Kaletariskiej (Calais). Trasa ta wymagata w owych czasach minimum 81 dni po-
drézy (nie liczac ewentualnych odpoczynkoéw, oczekiwania na poprawe pogody itp.) Por.
British Library W. Syubss: Rerum Britannicarum Medii Aevii Scriptores, vol. 63, cap. VII,
pp- 391-399. Jest to jeden z najdtuzszych europejskich szlakéw pielgrzymkowych, wiodacy
do grobu sw. Piotra. Jego dtugo$¢ (z wykorzystaniem dzisiejszej sieci drogowej) wynosi okoto
1610 km.

%2 Zbudowana w III wieku p.n.e.,, prawdopodobnie na polecenie konsula z roku
200 p.n.e. C. Aureliusa Cotty. Wielka Historia Swiata, t. 10, Praca zbiorowa, Polskie Media
Amer. Com, 2006, s. 276-277.

% Luni (tac. Lunensis, wl. Luna) — stolica historycznej diecezji w Italii erygowanej
w roku 465, a ostatecznie po wielu przeksztatceniach w 1975 wlgczonej w sktad diecezji
La Spezia-Brugnato. Swietno$¢ miasta datuje sie od I wieku przed Chrystusem, kiedy ze
stokow pobliskich Alp Apuanskich zaczeto wydobywac bialy marmur. W tym czasie Luni
byto portem.

% Mont-Cenis (fr. Col du Mont-Cenis; 2083 m n.p.m., wedtug niektérych zrédet 2084
m n.p.m.) to jedno z najstarszych i najliczniej uzywanych przej$¢ przez Alpy z Frangji
do Italii. Przetecz byla znana i uzywana juz przez starozytnych Rzymian. Na plateau
Masywu Mont-Cenis znaleziono $lady drogi z tego okresu. W okresie $redniowiecza
chetniej byla uzywana potozona obok przetecz Petit Mont Cenis (2183 m n.p.m.), nieco
wyzsza lecz wygodniejsza.

% Byly to drogi: Via Aquitania, ktéra zaczynata sie w Narbonne, gdzie taczyta sie z Via
Domitia, by dochodzi¢ do Oceanu Atlantyckiego przez Tuluze i Bordeaux. Via Domitia, po-
wstata w 118 roku p.n.e., zaczynata si¢ w Nimes i dochodzita do Pirenejéw, gdzie taczyta
sie z Via Augusta (znana takze jako Via Herculea albo Via Exterior), ktora taczyla Pireneje
z Kadyksem.

% Aymeric Picaud - francuski mnich zyjacy w XII wieku, autor przewodnika dla piel-
grzymow podazajacych Droga sw. Jakuba do Santiago de Compostela, ktéry dolaczo-
no do Kodeksu Kalikstynskiego jako piata jego ksiege. Picaud sam przebyt szlak konno
i opisat szczegélowo mijane miasta, sanktuaria i trakty, a takze mozliwe zagrozenia, ga-
stronomie, zrédta wody i wlasne, niepochlebne opinie o mieszkaricach Hiszpanii. Picaud
w swojej pracy podzielil droge z Francji do Satiago na trzynascie etapow, z ktérych kazdy
miat by¢ pokonany w ciagu kilku dni. Srednio pieszy mial wedtug jego zaleceri pokony-
wac 35 km dziennie, a konny dwukrotnie wiecej.
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w V Ksiedze Codex Calixtinus®, informujac, ze sa cztery drogi prowadzace
z Frangji do grobu $w. Jakuba, ktore 1acza si¢ w Ponte Regina (Puente la
Reina) i stad dalej tworza tzw. Camino Frances®. Byly to drogi wiodace
z Francji od miejscowosci: (1) Arles przez Saint-Gilles du Gard, Montpel-
lier, Toulouse i Somport Pass, (2) Le Puy, (3) Vezaley, (4) Tours. Wszyst-
kie cztery drogi prowadzily od miast w ktorych znajdowaty sie klasztory
cystersow lub benedyktyndw a w nich stynne relikwie $wietych, ktére
nalezalo w drodze do Composteli nawiedzi¢. Via Tolosana prowadzila
z Francji przez: Arles, Saint-Gilles, Montpellier, Saint-Gervais-sur-Mare,
Toulouse, Auch, Maubourguet, Lescar, Oloron-Sainte-Marie, Bedous,
Somport Pass. Miasta na tych terenach w poczatkach XIII w. byty opano-
wane przez kataréw. Droga ta jak wigkszos¢ pielgrzymow peregrynowat
z pewnoscia i Franciszek z Asyzu — a jesli tak — to odwiedzat miejsca
i sanktuaria zalecane pielgrzymom do odwiedzenia na Via Tolosana.

5.2. Przejscie przez Pireneje

Z powodu braku informacji w istniejacych biografiach Franciszka,
o odnotowanych miejscach jego pobytu w czasie podrdzy przez Francje
i Hiszpanig, trudno jest przedstawi¢ miejsce przejécia przez Pireneje. Roz-
ni autorzy podaja rézne mozliwe warianty tej podrdzy. Kwestia ta jest

7 Nazwe Codex Calixtinus nadano dokumentowi poniewaz zaczyna sie listem sygno-
wanym przez papieza Kaliksta II. To odniesienie do papieza Kaliksta II jest jednak wedtug
wielu badaczy Sredniowiecza mylace, i lepiej nazywac go inaczej — co zreszta si¢ czyni na-
zywajac dokument — Liber Sancti Jacobi (LS]), po polsku Ksiggq sw. Jakuba. Papiez Kalikst I
mogl poleci¢ spisanie takiej ksiegi, zawierajacej informacje i uregulowania dotyczace
kultu $w. Jakuba i choral, jako pomoc dla pielgrzymoéw kosciota tacinskiego i zachete
do pielgrzymowania, ale jesli kodeks powstal w potowie XII stulecia by¢ moze w latach
1130/40, a najpézniej w 1160 r., to w tym czasie papiez Kalikst II juz nie zyt (zmart 1124 1.).
Jednakze jesli przyjmiemy, ze Kodeks jest kompilacja réznych dokumentéw, to z cala
pewnoscig pochodza one z réznych okreséw wczesniejszych, zanim zgromadzono je
w ostateczng catos¢. Niektdrzy autorzy sugeruja, ze bylo kilka wczesniejszych wersji ko-
deksu, zanim 0k.1160 r. sporzadzono ostateczng wersje. Wspomniano wczesniej, ze kopie
Kodeksu Kompostolanskiego sporzadzono w 1173 r., wiec mozna by przyjaé, ze jest to
ostateczna mozliwa data redakcji. Wspomnienie koronacji Alfonsa I Walecznego, krdla
Aragonii i Nawarry w 1135 r. sprawia, ze niektérzy komentatorzy twierdza, ze Kodeks
powstat po tej dacie, jeszcze inni powolujac si¢ na informacje w rozdziale IX o $mierci Lu-
dwika VI (1137), uwazaja, ze powstat po tej wtasnie dacie. Guide FFRP: Le Chemin d’Arles
vers St-Jacques-de-Compostelle. Guide pratique du pélerin. Nouvelle édition revue. Fédération
francaise de randonnée pédestre, 20.

% Quatuor viae sunt quae ad sanctum Jacobum tendentes, in unum, ad Pontem Regine, in
oris Hispanise coadunantur. Autor przy pisaniu tego artykutu korzystal z angielskiej wersji
Codex Calixtinus opublikowanej na stronie internetowej www.codexcalixtinusfacsimil.
com/2012/07/the-english-version-of-book-v-codex.html [pozyskano 2 XII 2013 r.].
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nadal otwarta, mimo istnienia w literaturze wielu sugestii, z ktorych dwie
sa najbardziej prawdopodobne.

Najbezpieczniejsza dla pielgrzymdéw byta Pétnocna Droga (Camino del
Norte), biegnaca od Irun do Santiago”, wtedy te tereny wolne byly od mu-
zulmanow. Irtn to starozytne miasto siegajace epoki sprzed rzymskiej,
miato duze znaczenie w epoce rzymskiej jako wazne skrzyzowanie trak-
tow handlowych. Camino del Norte (hiszp. Ruta de la Costa, Camino de la
Costa) nazywane tez Drogg Nadbrzezng — prowadzi przez cztery poinocne
prowingje Hiszpanii. Zaczyna si¢ w Kraju Baskow a nastepnie prowa-
dzi przez Kantabrie, Asturie konczy sie w Galicji, pokrywa sie w czesci
ze starozytna rzymska droga Via Agrippa. Droga ta byla pierwsza, ktéra
podazali pielgrzymi do Santiago, zanim powstaty inne drogi — w tym Ca-
mino Frances. Niektorzy mowia, Ze trasa ta jest bardziej wymagajaca, ale
na pewno wszelki trud rekompensuja piekne widoki morza i wybrzeza.

Droga Péinocng podrézowat cztery wieki pozniej m.in. Jakub Sobieski
(1611) ojciec pdzniejszego krdla polskiego Jana III Sobieskiego'®.

Kleska muzutmanow w bitwie pod Las Navas de Tolosa (16 lipca 1212 r.)
otworzyta bezpieczniejsze drogi, ktérymi mogli wedrowac pielgrzymi
z potudnia Pétwyspu do Santiago'”'.

Droga Pdéinocna jeszcze dzisiaj jest jedna z najbardziej widokowych
drog nazywana Camino de la costa (Droga Wybrzeza 825 km). Jest nieco
trudniejsza od Camino Frances i z mniejsza liczba schronisk dla pielgrzy-
mow nawet dzisiaj,'” co zmusza pielgrzyméw do pokonywania diuz-
szych etapéw (odcinkéw).

Wigkszos¢ opracowan sugeruje, ze wsrdd tysiecy pielgrzymow kto-
rzy wedrowali do Santiago Droga Polnocna, byl takze $w. Franciszek,
i przechodzit z Irun przez miasta San Salvador i Oviedo zanim dotart do
Santiago de Compostela'®.

% W 1212 r. koalicja krolow chrzescijanskich pod przywddztwem Alfonsa VIII Ka-
stylijskiego wyparta muzulmandéw z centrum pétwyspu. Jednakze na potudniu przez na-
stepne trzy stulecia przetrwat mauretanski kalifat Grenady. T. Mitkowski, P. Machcewicz,
Historia Hiszpanii, dz. cyt., s. 92.

10 www.followthecamino.com/History-of-the-Northern-Way.html. [pozyskano 6 II
2014 r.].

101 Alfons VIII pod Las navas de Tolosa..., dz. cyt.

12 www.camino.webd.pl/media/docs/guides/MR-camino-del-norte-przewodnik-old.
pdf [pozyskano 6 11 2014 1.].

1% Among the thousands of pilgrims who travelled to Santiago via the Northern Way,
one figure who stands out is Saint Francis of Assisi. Reports suggest that he made the
pilgrimage to San Salvador in Oviedo and Santiago de Compostela in 1214. (W$rod tysie-
cy pielgrzymoéw, ktoérzy wedrowali do Santiago Droga PoInocng niektérzy wymieniaja
$w. Franciszka. Raporty sugeruja, ze przechodzit przez San Salvador, Oviedo i dotart do
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Droga Pétnocna oddaje ducha Piesni Stonecznej, w ktérej do uwielbienia
Boga Franciszek zaprosit: storice, gwiazdy, wode, powietrze i ogien oraz
,hasza matke ziemie, ktora nas zywi i chowa, i rodzi rézne owoce, barwne
kwiaty i ziota”'*. Franciszek jest peten optymizmu i afirmacji $wiata mate-
rialnego, uznaje wewnetrzna godnos¢ przyrody i glosi konieczno$¢ pokoju
i pojednania miedzy ludzmi oraz miedzy czlowiekiem a przyroda'®.

Catkowita odlegtosc¢ z Iriin do Santiago de Compostela wynosi 825 km,
w zaleznosci od obranego wariantu drogi'®. Franciszek pielgrzymujac
z towarzyszami pieszo musial wybrac bezpieczniejsze przejscie przez
Pireneje i trase najbardziej znana, bezpieczna i najlatwiejsza. Jesli
przypomnimy, ze na poludniu Langwedocji trwaly walki z katarami,
to w tym okresie Droga Pétnocna wydawala sie by¢ najbezpieczniejsza.

Dzisiaj niektorzy pielgrzymi zbaczaja z drogi wybrzezem w miejsco-
wosci Villaviciosa, aby odwiedzi¢ najwiekszy klasztor Asturii i kosciot
San Salvador (Swietego Zbawiciela, El Conventin) w Valdedios. Valdedios
znaczy Dolina Boga. W legendach pochodzenie klasztoru przypisywano
$w. Franciszkowi. Franciszek modglt przechodzi¢ przez te miejscowos¢,
ale klasztor tu istniejacy byt zbudowany wczesniej przez benedyktynow
w 1200 r.', i byt p6zniej w posiadaniu cystersoéw. Wczesniejszy od klasz-
toru w Valdedios jest kosciét znany jest jako , Kaplica biskupow”, ktory
byt konsekrowany 16 wrzesnia 893 r. przy udziale siedmiu biskupow'®.

Composteli w 1214 1.). Zob.: www.followthecamino.com/History-of-the-Northern-Way.
html. [pozyskano 2 V12014 r.]. Por. takze: www.catholicherald.com/stories/St-Francis-on-
-The-Way-in-1214, [pozyskano 6 I1 2014 r.].

104 Pisma $w. Franciszka z Asyzu, K. Ambrozkiewicz OFMCap. (tlum.), wyd. 3, War-
szawa 1990, s. 226-231.

15 Autorstwo $w. Franciszka z Asyzu Piesni Stonecznej potwierdzajg pisma Tomasza
z Celano i $w. Bonawentura. Podstawowe swiadectwo autentycznosci znajduje sie w Ko-
deksie asysykim z XIII wieku, w ktérym nad Piesnig stoneczng kopista umiescit incipitt:
,Zaczynajq sie pochwaty stworzen, ktére blogostawiony Franciszek utozyt na chwate i cze$¢é Boga,
kiedy byt chory u sw. Damiana”. W jednym z kodeksow z XIV wieku znajduje si¢ informacja,
iz kantyk powstal w patacu biskupa asysykiego podczas choroby. Istnieja teorie dotycza-
ce pozniejszych dodatkdw do pierwotnego dzietka, ktdre nie miato zawierac strofy o ,,po-
koju” i ,,$mierci”. Pochwata stworzer: zostata utozona na dwa lata przed $miercia Francisz-
ka, miedzy zima a wiosnag 1225. cyt. za: Pisma $w. Franciszka z Asyzu..., dz. cyt., s. 226-231.

16 www.camino.xacobeo.es/.../camino/.../1365_northern-way. [pozyskano 6 112014 r.].
Por. takze: www.gospain.about.com/od/caminodesantiagoroutes/qt/camino_norte.htm.
[pozyskano 6 11 2014 1.].

17 www.en.wikipedia.org/wiki/Monasterio_de_Santa_Maria de Valdedios. [pozyska-
no 18 V2014 r.].

18 Fernandez Conde, Francisco Javier (1994). La época de Alfonso XX y San Salvador de
Valdediés. Universidad de Oviedo, cyt. za: www.en.wikipedia.org/wiki/Church_of_San_
Salvador_de_Valdedi%C3%B3s.
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W literaturze spotyka si¢ takze informacje o podrézy Franciszka przez
Pireneje przejsciem w Somport Pass a nastepnie przez miasto Jaca i dalej
przez Camino Frances, to jest ta sama droga, ktéra wedruja pielgrzymi
dzisiaj (porownaj przypis 92 niniejszego artykutu). W dyskusjach interne-
towych wywotanych 800. rocznica pielgrzymki Franciszka do Compos-
teli, spotkac mozna takze opowiesci, ze Franciszek szedl brzegiem Morza
Srédziemnego do Barcelony a po drodze zaktadat klasztory m.in. w Per-
pignan'®”, ale wydaje sie to mniej prawdopodobne i brak jest uzasadnienia
tej informacji we wczesniejszych zrodtach.

6. Przekazy tradycji o powstalych w XIII w. franciszkanskich konwen-
tach nawiazuja réwniez do peregrynacji i pobytu $w. Franciszka
w Hiszpanii

Wiele istniejacych dzi$ konwentow franciszkanskich we Wtoszech,
Frangji i Hiszpanii powotuje si¢ na powstanie w okresie zycia sw. Fran-
ciszka. Mozna to wytlumaczy¢ w ten sposob, ze fascynacja osoba
$w. Franciszka byta tak duza i, ze niektére konwenty przypisywaty sobie
pochodzenie od Biedaczyny z Asyzu byly przeciez franciszkanskie, chcac
podkresli¢ swoja wartos¢, ze te opowiesci powtarzane sa do dzisiaj. Ale
mozna to takze zinterpretowac w ten sposob, ze marzeniem sw. Francisz-
ka w czasie jego pobytu w Hiszpanii, gdy szedl Pétnoca Droga, oddajaca
ducha Piesni Stonecznej, byto to aby te konwenty w miastach na drodze
jego wedrowki przez Francje i Hiszpanig powstaly, o czym zreszta wspo-
mina cytowany wyzej urywek z Kwiatkéw Swietego Franciszka.

Takim konwentem na terenie Francji miat by¢ konwent w Perpi-
gnan. Niejaki Lezana sugeruje, ze w Perpignan istniat dom w ktorym
w 1212 r. (?) zatrzymat sie¢ sw. Franciszek. Lezana nie przytoczyt jednak
zadnego dowodu (dokumentu) na temat daty fundacji. Z pewnoscig ist-
niat tu klasztor ale karmelitéw!'°.

Kosciot sw. Franciszka (Iglesia de San Francisco) w Santiago de Com-
postela, wraz z przylegajacym do niego klasztorem franciszkandw jest
jednym z najstarszych obiektow sakralnych w Santiago. Tradycja mowi,
ze biedna lokalna rodzina goscita Franciszka w czasie jego peregrynagji
do grobu $w. Jakuba w Composteli, w miejscu nazywanym Val de Dios!"".

1% www.caminodesantiago.me/community/threads/did-st-francis-of-assisi-walk-the-
camino.56

110 Till R. Webster, Review Carmel in Medieval Catalonia, 1999.

M The Convent of San Francisco de Valdedios was founded by St. Francis of Assisi
during his visit to Santiago de Compostela in 1214, at the place called Val de Dios. The
land was purchased from the monks of San Marifio for the symbolic annual rent of a ba-
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Kiedy Franciszek poprosit, aby ojciec rodziny zbudowat klasztor, ten miat
odpowiedzie¢, ze nie ma na to funduszy. Biedaczyna z Asyzu miat go za-
prowadzi¢ do ukrytego skarbu w pobliskiej pustelni. Klasztor benedyk-
tyniski dat ziemie pod budowe w zamian za kosz ryb, ktéry franciszkanie
oddawali az do konca XVIII wieku''.

Konwent w Pontevedra, w mie$cie w péinocno-zachodniej Hiszpanii,
nad zatoka Pontevedra, w regionie autonomicznym Galicja znajdowat
si¢ juz w XII w. na trasie Portugalskiej Drogi $w. Jakuba. Wedlug legen-
dy, osade Pontevedra miat zatozy¢ jeden z bohateréw wojny trojanskie;.
W rzeczywistosci Rzymianie zbudowali tu most nad rzeka Lérez i wokodt
niego zaczelo rosna¢ miasto — obecnie stolica prowingcji. Ten most — odre-
staurowany Ponte do Burgo — do dzi$ pozostaje jednym z symboli Pon-
tevedry. Wedtug tradydji klasztor San Francisco w Pontevedra, pochodzi
z czaséw Franciszka, ktory miat przechodzi¢ przez to miasto. Zabytki
Pontevedra: kosScioty — Santo Domingo, Santa Maria la Mayor; kosciét
i klasztor San Francisco'®.

Oprodcz konwentu w Pontevedra i Santiago, jeszcze kilka klasztorow
w Hiszpanii przypisuje swoje pochodzenie bezposrednio od Franciszka.

Franciszkanska Prowincja Kataloniska w swojej historii prowincji Provincia
Franciscana de Catalunya San Salvador d’ Orta — o czym wspomniano wczes-
niej — podaje, ze pobyt Franciszka w Hiszpanii mial miejsce w latach 1213—
1214, i Ze w tym czasie powstaty niektdre klasztory w Hiszpanii.

Takze tradycja w miejscowosci Carrion de los Condes w Hiszpanii
utrzymuje, ze Franciszek w czasie podrozy do Maroka mial sie tutaj
zatrzymacd na nocleg. Klasztor w Carrién de los Condes pierwotnie byt
posiadioscia krolewska, ofiarowana klaryskom juz w XIII w. Doktadnie
trzy lata po smierci $w. Klary, w 1256 r. trzy siostry klaryski przybyly
do Carrién, by zapoczatkowad w tej czesci Kastylii zycie zakonne oparte
na regule sw. Klary'®. Klasztor znajduje si¢ dokltadnie w potowie drogi
miedzy pasmem Pirenejéw a hiszpanska Galicja i stanowi bardzo waz-
ny punkt na pielgrzymim szlaku do Santiago de Compostela. Obecnie

sket of trout. The foundation, shrouded in legend, is described by an inscription on the
wall of the present-day convent, according to which St. Francis commissioned a coalman
called Cotolay to build it. This he was able to do thanks to the miraculous discovery of
a treasure. www.santiagoturismo.com/monumentos/convento-e-igrexa-de-san-francisco.

12 www.catholicherald.com/stories/St-Francis-on-The-Way-in-1214,24154.

13 gl wikipedia.org/.../Convento_de_San_Francisco_de.; Artehistoria. Historia de San
Francisco de Pontevedra www .franciscanos.es/...santiago/...santiago/769-historia [pozy-
skano 2 VI 2014 r.].

114 1213-1214 Francesc peregrina..., dz. cyt.

5 www. franciszkanie.pl/news.php?id=3834 [pozyskano 2 VI 2014 r.].
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w Carrién de los Condes zyja dwie siostry z Polski, ktére trafity do Hisz-
panii z Krakowa. Cata wspdlnota klarysek liczy kilkanascie sidstr.
Kosciot San Francisco w Betanzos pochodzi z XIV w. chociaz trady-
¢ja moéwi o fundacji wezesniejszej z XIII w. Miasto potozone na wzgo-
rzu Betanzos powstato na miejscu pradawnego castro, z czasow $rednio-
wiecznych zachowaly si¢ resztki muréw miejskich. Sa to gtéwnie bramy:
Arco da Ponte Vella, Porta Nova, Cristo de Ribeira''®. Tradycja mdéwiaca
o powstaniu tutaj konwentu franciszkanskiego przemawia za podro-
za Franciszka Droga Pétnocng. Przyklasztorna $wiatynia franciszkanow
w tym miescie, posiada tylko jedna nawe i kryje pigkne grobowce z XIV,
XV i XVI w., w tym grobowiec hrabiego Fernando Peres de Andrade
(?-1397), wsparty na heraldycznych figurach dzika i niedzwiedzia'".

Zakonhczenie

Ideaty postepowania nakreslone przez $w. Franciszka z Asyzu sa naj-
lepszym drogowskazem dla wspodtczesnych pielgrzymoéw udajacych sie
na camino i dlatego warto bylo je przypomniec z okazji 800. rocznicy piel-
grzymowania Franciszka do grobu sw. Jakuba Apostota w Composteli.
W 1208 r. Franciszek stuchajac ewangelii w kosciele San Damino przyjat
znane chrzescijanom juz wczesniej z ewangelii trzy zasady postepowania
nakreslone przez Chrystusa: 1) Jesli chcesz by¢ doskonaty idz i sprzedaj
wszystko co masz, rozdaj ubogim i pdjdz za mna (Chrystusem), 2) Nic
nie bierz na droge, 3) Jesli ktos chce mnie nasladowacd, niech zaprze sie
samego siebie, wezmie krzyz swdj i nasladuje mnie.

Franciszek przyjal te stowa bez literalnej interpretacji, ale tak jak je
wypowiedziat i postepowat Chrystus. Tymi ideatami Franciszek zainspi-
rowat innych mtodych ludzi, ktérzy poszli w jego $lady, uznajacych po-
trzebe ubdstwa, przywdziewajacych tuniki uszyte wlasnymi rekami, za-
rabiajacych osobiscie na zycie, $piacych w pieczarach albo prymitywnych
szalasach. Fascynujaca osobowos$¢ Biedaczyny z Asyzu stata si¢ tematem
licznych $redniowiecznych legend a w okresie pozniejszym zrodtem in-
spiracji dla twércoéw, zwlaszcza pisarzy, malarzy, kompozytorow i fil-
mowcow. Sceny z zycia $w. Franciszka sg jednym z najpopularniejszych
tematéw w sztuce. Nie moze wiec dziwi¢, ze do grobu sw. Franciszka
w Asyzu pielgrzymuja thumy wiernych, rocznie ok. 5 mln.

16 www.hiszpania-online.com/?strona,doc,pol, turyst,1394,ant.html [pozyskano 2 VI
2014 r.].

17 www.betanzos.net/cgi-bin/Betanzos.pl? A&Cliente=BetanzosOPC [pozyskano 2 VI
2014 r.].
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Swietego Franciszka nazywa sie ,Biedaczyna z Asyzu”, dzisiaj $rodo-
wiska ekologiczne powotujq sie na jego umitlowanie przyrody i czynia
pierwszym ekologiem i patronem ruchu ekologicznego. Przywotuja Piesn
Stoneczng $w. Franciszka jako pochwate pigknej przyrody. Ludzie wierza-
cy zwracaja uwage na to, ze Franciszek zapoczatkowat w Sredniowieczu
wielki ruch filozoficzno-religijny, nazywany dzisiaj franciszkanizmem.
Byt to ruch odnowy moralnej. Jego podstawa byto ubdstwo, radosna,
prosta wiara, plynaca z mitosci do Boga i calego stworzenia. Franciszka-
nizm przepelniony ewangeliczng zasada ubdstwa, mitosierdzia, brater-
stwa, zyczliwosci i pomocy jest potrzebny wspdtczesnym pielgrzymom
na wielu drogach zycia.

Historical background of the peregrination of St. Francis
of Assisi to Santiago de Compostela

Summary

Saint Francis is called the little poor man of Assisi. Concern for the poor is
a central theme in his life. It has been argued that no one else in history was as de-
dicated as Francis to imitate the life, and carry out the work of Christ, in Christ’s
own way'®. In 1208, a formal way of life was adopted by Francis. After Mass,
he was inspired to open the Scriptures three times. The three verses were as
follows: 1) If you would be perfect, go and sell all you have and give to the
poor, and follow me; 2) Take nothing with you for the journey; and 3) If any
man will follow me, let him deny himself, take up his cross and follow me.

Francis determined that he and his followers would observe these words
of Christ without interpretation. Francis of Assisi astounded and inspired the
Church by taking the gospel literally —not in a narrow fundamentalist sense,
but by actually following all that Jesus said and did, joyfully, without limit and
without a mite of self-importance. Francis’ passionate service to God inspired
other young men to give up their possessions and join Francis, wearing simple
tunics, working with their hands to earn food to eat, and sleeping in caves or in
crude huts they made out of branches.

This is the best guidepost also for today’s pilgrims going on camino. It is worth
to remind Francis sense of camino on 800 Anniversary of his journey to St James
to Compostela. Francis remained for pilgrims a constant witness to the Catho-
lic faith, always inspiring the faithful to a deeper observance of the Gospel,
and his spirit lives on today in those who strive to live the Rule of the Friars
Minor, of the Poor Clares, and of the Third Order.

118 1. Ch. Brady, Saint Francis of Assisi, Encyclopaedia Britannica Online (ang.), [po-
zyskano 2 VI 2014 r.].
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He is a saint and pilgrim also for our time, because he stands in a tradition of
powerful demands for God, peace and social justice. The problems he confronted
head-on are all the problems we are grappling with right now: involvement in
wars, poverty, corruption in high places, social exclusion and the wealth-poverty
gap. St Francis offers a vision of a different world, where we share more equally
the abundant wealth of goods and life itself as we focus on the right relations to
the earth and all our fellow creatures. His Gospel language, scruffy clothes and
campaign for social justice are a good antidote to the toxic God images, body
images and religious deification of wealth we struggle with today.

The Life and teachings of St. Francis of Assisi have also great relevance to
the many globe problems that we face today, especially in terms of our percep-
tion and treatment of fellow creatures and the natural world. Pope John Paul II,
during World Environment Day in 1982, said “It is my hope that the inspiration of
Saint Francis will help us to keep ever alive a sense of ‘fraternity’ with all those good and
beautiful things which Almighty God has created” .

Stanistaw J. zfldamczyk, dr
Wszechnica Swietokrzyska
Kielce
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, O ciatach swietych,
ktdére spoczywaja na
Camino de Santiago,

i ktore powinny byc¢
nawiedzane

przez pielgrzymow” —
swieci i ich kult

w Liber Peregrinationis
Kodeksu Kalikstynskiego

rzewodnik pielgrzyma” (tzw. Liber Peregrinationis), czyli pia-
Y7 ta ksiega Kodeksu Kalikstynkiego, ktéra od potowy XII wieku
wyznaczata szlak do Composteli, zobowigzywata wedrowcéw do na-
wiedzania w czasie pielgrzymki sanktuariow, w ktérych spoczywaly
ciata $wietych. Rozdzial 6smy owego ,Przewodnika” zawierat liczne
wskazowki i informacje dotyczace relikwii, miejsc pochéwku oraz kultu
Swietych.

Nawiedzajac zalecane sanktuaria, pielgrzym miatl prosi¢ swietych pa-
tronow o wstawiennictwo, opieke na czas podrézy, oddac nalezna czes¢
meczennikom, podbudowacd sie ich przyktadem, dowiedzie¢ si¢ o cudach
zdzialanych dzieki ich oredownictwu i — dopiero po takim , przygotowa-
niu” — mdgl nastepnie dotrze¢ do najwazniejszego grobu w przestrzeni
Camino — Sepulcrum Sancti lacobi.

Dzisiejsza lektura niniejszego 0smego rozdziatu Liber Peregrinationis
pozwala z jednej strony zrozumiec¢ znaczenie kultu swietych dla srednio-
wiecznego pielgrzymowania, a z drugiej — wskazuje implikacje tego kul-
tu dla duchowego i fizycznego ksztattu Camino de Santiago.
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1., Visitandum est” — czyli ,,must do” Sredniowiecznego pielgrzyma

Omawiany dsmy rozdzial ,Przewodnika pielgrzyma” nosi tytut
, O ciatach $wietych, ktore spoczywaja na Camino de Santiago, i ktdre po-
winny by¢ nawiedzane przez pielgrzymow”. Autor ksiegi wymienia
w nim kolejno swietych patronéw z Camino, uzywajac formuty, pozwala-
jacej zamknac sie w schemacie: ,,visitandum est in + nazwa miejscowosci +
sepulcrum/corporis + imie $wigtego.

Przedstawiajac droge do Composteli, autor ,Przewodnika” prezentuje
jej kolejne punkty-przystanki, poruszajac si¢ w przestrzeni czterech drog,
ktére uprzednio wprowadzit juz w pierwszym rozdziale. Czyni to, jak
poprzednio, w kierunku od potudnia ku potnocy’.

Dowiadujemy sie wiec na poczatku, ze idac Via Tolosana, w poblizu
Arles nalezy nawiedzi¢ groby: sw. Trofima, sw. Cezarego, Honorata
i Genezjusza, nastepnie zas starozytny cmentarz Alyscamps, gdzie spo-
czywaja szczatki ,, wielu swietych meczennikéw i wyznawcow”, i gdzie
trzeba , modli¢ si¢ za zmartych modlitwami, psalmami i jatmuznami, we-
dtug zwyczaju”?. Takze w Arles nalezy udac si¢ do $w. Idziego, ktérego
cuda szeroko opisuje tenze autor dodajac, ze ciato Idziego jest jednym
z czterech ciat $wietych, ktorych nikt nigdy nie zdotat ruszy¢ z miejsca ich
spoczynku’.

Na tym samym szlaku pielgrzymi napotykali dalej ciato s$w. Wilhel-
ma, ksiecia Tuluzy. Jako rycerz i krewny Karola Wielkiego brat on udziat
w licznych walkach z Baskami i muzulmanami, a pod koniec Zycia ufun-
dowat klasztor w Gellone, gdzie przyjat habit zakonny.

Takze na tej samej drodze nalezalo nawiedzi¢ ciala meczennikow
z czasOw przesladowan Dioklecjana: Tyberiusza, Modesta i Florengji.
W Tuluzie spoczywat tez $w. Saturnin - biskup, ktéry podczas prze-
sladowania chrzescijan odmowit zlozenia ofiary rzymskim bogom.
Przywigzany za nogi do rozjuszonego byka i pedzony ulicami Tulu-
zy ponidst smieré meczeniska, a na miejscu, gdzie pogrzebano jego
ciatlo wzniesiono po6zniej ,,wielki kosciot, gdzie przestrzega sie reguty

$w. Augustyna”*.

! W pierwszym rozdziale Liber Peregrinationis czytamy: ,,Cztery sa drogi, ktore w Puente
la Reina, juz na ziemiach Hiszpanii, taczq sie w jedng”. Codex Calixtinus V, 1, s. 527. Autor
wymienia nastepnie te drogi, zaczynajac od tej, ktéra ,idzie przez $w. Idziego” i nastepnie
w kierunku przeciwnym do ruchu zegara wylicza szlaki z: Puy, Vezelay, Tours.

2 Codex Calixtinus V, 8, s. 560.

% Pozostale trzy to — wedtug relacji autora Przewodnika pielgrzyma — ciato $w. Jakuba
z Composteli, $w. Marcina z Tours i $w. Leonarda z Limoges.

* Codex Calixtinus 'V, 8, s. 567.



,0 CIALACH SWIETYCH, KTORE SPOCZYWAJA NA CAMINO DE SANTIAGO, | KTORE POWINNY BYC NAWIEDZANE.." 71

Via Podiensis, ktéra — jak czytamy w ,Przewodniku” — zdazali ,Bur-
gundowie i Teutoni”, prowadzila przez sanktuarium $w. Fides, dziewicy
i meczennicy z miasta Agen. Autor ,Przewodnika” odnotowuje, ze jej
ciato ,,zostato godnie pogrzebane przez chrzescijan w dolinie, ktéra po-
tocznie nazywa sie¢ Conques”.

Na Via Lemovicensis pielgrzymi nawiedzi¢ mieli przede wszystkim
grob Marii Magdaleny, ktora po Zmartwychwstaniu przybyta do Marsy-
lii i dokonczyta zycia jako pustelniczka. Jej cialo — jak podaje m.in. Jakub
de Voragine — spoczelo w Aix, do czasu, gdy mnich Baudillon przenidst
je do Vézelay. Od tego momentu to tu rozwijat sie kult Apostola Apostolo-
rum, ktdra uwazana jest za jedna z najpopularniejszych swietych srednio-
wiecza.

Dalej, na tej samej drodze, pielgrzym nawiedzi¢ miat w Noblat ciato
$w. Leonarda z Limoges (do ktdrego — jak relacjonuje autor ,Przewodni-
ka” - fatszywie roscili sobie prawo mnisi w Corbigny). W bazylice pod
jego wezwaniem mozna bylo zobaczy¢ liczne faricuchy i skruszone kajda-
ny, ktore zostawiali swojemu patronowi wyzwoleni jency i wiezniowie.

Po Noblat nalezato jeszcze odwiedzi¢ sw. Frontona w Perigueux, bi-
skupa, ktorego konsekrowac mial sam $w. Piotr, i ktdrego grob —jak opi-
sano w ,Przewodniku” — ,nie jest taki, jak ktéregokolwiek innego swiete-
go, [lecz] okragty jak grob Panski, przekracza swoim pieknem wszystkie
groby innych meczennikow”.

Ci, ktorzy podazali Via Turonensis w Orleanie powinni byli zobaczy¢
relikwie Swietego Krzyza, ,néz, ktory prawdziwie uzywany byt pod-
czas Ostatniej Wieczerzy”’ oraz ciato sw. Ewurcjusza oraz jego kielich,
nad ktérym podczas jednej z Mszy Swietych miata pojawic sie reka Boza
i w ten sposob sam Chrystus miat sprawowac Eucharystie z biskupem
Orleanu®.

Po dotarciu nad Loare, pielgrzym powinien byt zatrzymac si¢ w To-
urs, by oddac cze$¢ sw. Marcinowi. Znany z licznych cudéw biskup tego
miasta, spoczywat w grobie, ktéry — wedtug opisu z , Przewodnika” —
zdobny byt srebrem, ztotem i drogocennymi kamieniami, a koscidt, ktory
nad nim si¢ wnosit, podobny byl do tego w Composteli’.

W Poitiers, w niemniej znakomitym grobowcu, spoczywato ciato
sw. Hilarego — biskupa i apologety, ktdry narazajac si¢ na wygnanie bro-

°> Tamze.
¢ Tamze, s. 571.
7 Tamze, s. 573.
8 Tamze, s. 572.
° Tamze, s. 573.
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nit wiary w sporze z Arianami. Po sw. Hilarym nalezato jeszcze zobaczy¢
miejsce, gdzie przechowywana byta gtowa $w. Jana Chrzciciela (Saint-
Jean-d’Angély), ktdra pobozni mezowie mieli przywiez¢ z Jerozolimy.
Dalej, po przybyciu do Saintes, pielgrzymi powinni nawiedzi¢ naboznie
cialo meczennika $w. Eutropiusza'.

W Blaye nalezato prosi¢ o wstawiennictwo $w. Romana, w ktdérego
kosciele spoczywalo tez ciato — ostawionego w stuzbie Karolowi Wiel-
kiemu - Rolanda. Gdy rycerz ten ponidst $mieré w poblizu Roncesval-
les, towarzysze zabrali jego ciato do Frangji, a olifant (jego stynny rég)
przechowywany byt od tego czasu w kosciele $w. Seweryna w Bordeaux.
Tam pielgrzym mogt rowniez nawiedzic¢ grobowiec sw. Seweryna (bisku-
pa Bordeaux).

Pamieé¢ wojownikéw Karola Wielkiego przechowywata takze mata
miejscowos¢ w Akwitanii — Belin, gdzie na cmentarzu pielgrzym mogt
odnalez¢ groby swietych meczennikow: Oliwiera, Ogiera, Gandelbodu-
sa, Arastagnusa i innych, ktérzy polegli za wiare walczac w Hiszpanii
z Maurami.

Po przejsciu przez Pireneje, na ziemiach hiszpanskich, pielgrzym miat
jeszcze do nawiedzenia ciato $w. Dominika — jednego z budowniczych
Drogi do Composteli, a takze meczennikéw Fakunda i Prymitywa oraz
$w. Izydora z Sewilli, ktorego ciato spoczywato w Leon. Na koniec oczy-
wiscie, w miescie Composteli, nalezato nawiedzi¢ ciato Apostota, o kto-
rym , Przewodnik” podaje: , summopere atque studiosissime visitandum est”.

2. Swieci wyznaczali kierunek

Co mozemy wyczytac z powyzszej listy swietych postaci i zwigzanych
z nimi miejsc, ktore miat nawiedzi¢ pielgrzym? Zauwazmy, ze w tekscie
omawianego tu fragmentu Liber Peregrinationis wymienionych zostato
znacznie mniej nazw miejscowosci, przez ktére prowadzito Camino, niz
imion $wietych, ktorych nalezato po drodze nawiedzi¢". ,Przewodnik”

10" Autor Kodeksu przytacza obszernie Pasje $w. Eutropiusza, ttumaczac to faktem, ze
odnalazt ja, spisang po grecku przez $w. Dionizego w jednym z klasztoréw w Konstan-
tynopolu i na kartach Przewodnika chcial umiescic jej tacinski przektad. W ten sposéb do
Przewodnika zostat wlaczony obszerny tekst hagiograficzny.

' M. C. Diaz y Diaz zauwaza, ze w Liber Peregrinationis dla wyznaczenia trasy mar-
szu, zamiast nazw miejscowosci uzywa sie imion ich patronéw lub nazw sanktuariow,
dzieki ktérym staly sie stawne (nie zawsze nawet wedtug ich wlasciwej lokalizacji). Zob.
M. C. Diaz y Diaz, Santos en los Caminos, [w:] P. C. Von Saucken (red.), Visitandum est.
Santos y Cultos en el codex Calixtinus. Actas del VII Congreso Internacional de Estudios Jacobeos,
Galicia 2005, s. 117.
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prowadzit zatem pielgrzyma ,,0d $wietego do swigtego”, ,,0d relikwii do
relikwii”. Na pytanie wedrowca ,ktéredy do Santiago?” dwunastowiecz-
ny autor odpowiadat: ,przez” Swieta Maryje z Puy, ,przez” $w. Fides
z Conques i $w. Piotra z Moissac.

Bylo to mozliwe, gdyz pielgrzymi tamtej epoki bez problemu rozpo-
znawali poszczegdlnych $wietych, znali ich historie, dokonane za ich
wstawiennictwem cuda. Swieci patronowie byli cze$cia sredniowiecz-
nego obrazu $wiata, krzyzowali swoje drogi z drogami zwyktych ludzi,
styszeli ich prosby, interweniowali. Byli bliscy, rozpoznawalni w ikono-
grafii, kojarzeni z odpowiednimi sobie atrybutami®

Groby $wietych wyznaczaly patnikom fizyczny kierunek marszu
a jednoczesénie wskazywaly kierunek duchowy — odsytaly do wieczno-
Sci, celu ludzkiej pielgrzymki przez zycie. Stad tak chetnie stawiano sie
u ich grobow i proszono o pomoc w ziemskiej wedréwce. Juz papiez
Grzegorz Wielki (540-604) wskazywal, ze cho¢ sama modlitwa jest naj-
lepsza forma zwracania si¢ do $wietych, to chrzescijanie majq wielka
potrzebe wsparcia ze strony tych, ktérzy poprzedzili ich w drodze do
nieba® .

To samo przekonanie odzwierciedlata popularno$¢ w $redniowieczu
przenosnych relikwiarzy — czesto zawieraly one relikwie powstate po-
przez przylozenie jakiego$ przedmiotu do grobu danego Swietego (ad
secundam cataractam) i towarzyszyly pielgrzymom w wedréwce. Aby
zapewnic¢ sobie pomoc patronéw w dniu Sadu Ostatecznego nierzadko
zabiegano takze o pochdwek w poblizu swietych (ad sanctos).

12 Juz od przetomu IV i V wieku w liturgii Kosciola wymieniane byly liczne wspo-
mnienia $wietych — ogdlne (dla catego Kosciota) i wtasne (lokalne). Rozwijata sie tez
hagiografia i mnozyly legendy (wiele z nich wchodzi w sktad najpopularniejszego
zbioru zywotéw, legend i narracji apokryficznych o $wietych — datowanej na XIII wiek
Legenda aurea Jakuba de Voragine). Do$¢ wczesnie (okoto V/VI w.) powstaty gesta marty-
rum — odmiana romansu hagiograficznego, ktérego bohaterami sa rzymscy meczennicy.
W XII wieku, na podstawie sporzadzanych w sanktuariach list cudéw — tzw. mirakli (mi-
racula) — rozwija sie cieszacy sie wielka popularnoscia dramat religijny, ktérego tematem
byly cuda poszczegdlnych $wietych.

3°'W Dialogach — tekscie o zyciu $w. Benedykta — papiez Grzegorz nawiazywat do
kwestii zasadnos$ci nawiedzania grobéw swietych i meczennikow. Stawiat pytanie, jak to
mozliwe, Ze $wieci czesto sprawiaja wiecej cudéw w innych miejscach, niz przy swoich
grobach. W odpowiedzi objasnial, ze skoro nie ma watpliwosci, iz $wieci moga czynic¢
niezliczone cuda tam, gdzie spoczywajaq ich doczesne szczatki (in suis corporibus), tym
bardziej musza sprawiac cuda jeszcze wieksze gdziekolwiek indziej, zeby okazac¢ ludziom
matej wiary (ab infirmis mentibus), ze ich obecnos$¢ (praesentia) nie jest ograniczona jedynie
do grobu. Zob. Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi, t. 2, Tyniec 2000, s. 192.
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3. Swieci tworzyli droge

To wlasnie patronowie i ich relikwie wyznaczaty ,cztery drogi” wio-
dace do Composteli i nastepnie uktadaty si¢ w ,jedng” po hiszpanskiej
stronie Pirenejow. Cho¢ w pierwszym rozdziale Liber Peregrinationis
mowa jest o ,czterech drogach”, to 6smy rozdziat wyraznie odnosi si¢ do
Camino de Santiago jako catosci. Mozna stad wnioskowad, ze juz w czasie
powstawania ,Przewodnika” Camino bylo uznawane za jednos¢ — tak
fizyczna, jak i duchowo-kulturowa.

Na podstawie tekstu , Przewodnika” mozemy takze zauwazy¢, ze na
szlakach do Composteli znacznie wiecej relikwii (i Swigtych) nalezato na-
wiedzi¢ na terenie Frangji, niz po stronie Hiszpanii. Wér6d wymienio-
nych w tekscie 34 imion swigtych (w tym 2 ,,grup” swietych z cmentarzy
Alyscamps i Belin), zaledwie 5 odnosi si¢ do swietych spoczywajacych na
terenie Hiszpanii.

Dodatkowo, 8 sposrdd swietych (Wilhelm, Roland, Oliwier, Gan-
delbodus, Ogier, Arastagnus, Geryn i inni, ktorych ciata spoczywaja na
cmentarzu w Belin) to swieci-rycerze. Procz Wilhelma wszyscy oni nale-
73 do kregu zwiazanego z historia, ktora literatura przekazata w ,Piesni
o Rolandzie”™. W tekscie wspomina si¢ o ich szlachetnosci, lecz nie opisu-
je czynow dokonanych w stuzbie militarnej, miesza si¢ ze soba swietych
i herosow, jednych wspomina sie¢ ogodlnie, innych ze szczegoélami.
W przypadku sw. Marcina, Kodeks w ogole pomija jego Zotnierska prze-
sztos¢, odniesienie do zycia militarnego znajdziemy za to w relacji o me-
czenstwie sw. Eutropiusza (ktéra przypomina nieco historie $w. Jerzego
czy sw. Sebastiana).

Ewidentne jest, ze Kodeks Kalikstynski nie wymienia wszystkich moz-
liwych do nawiedzenia po drodze relikwii, lecz dokonuje ich selekgji.
Mozna wigc zaktadad, Ze miejsca umieszczone w ,,Przewodniku” nie zna-
lazty sie¢ tam przez przypadek. Alison Stones wskazuje, ze poprzez wy-
kluczenie z niniejszego itinerarium niektorych swietych (np. sw. Marciala
z Limoges), autor (badz redaktor) Kodeksu realizowat jaki$ okreslony in-
teres (idac tym tropem i analizujac swietych ,, wykluczonych” mozna by
nakresli¢ program polityczny owego autora/redaktora®).

4 Dominique Constantini zwraca uwage, ze groby swietych-rycerzy na Camino de
Santiago znajduja sie gtéwnie na czterech francuskich odcinkach Camino, co mogto stuzy¢
propagowaniu Camino jako itinerarium wielkich rycerzy Karola Wielkiego. Zob. D. Con-
stantini, Los Santos militares del Codex Calixtinus, V, VIII: Leyenda i Tradicién, [w:] P. C. Von
Saucken (red.), Visitandum est..., dz. cyt., s. 115.

15 Stones A., ;Quién estd dentroy quién estd fuera? Los santos de la guia de peregrinos
hacia Santiago, [w:] P. C. Von Saucken (red.), Visitandum est..., dz. cyt., s. 255-276.
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Innym wytlumaczeniem dla doboru takich, a nie innych $wietych
moze by¢ che¢ zwrdcenia uwagi na konkretne przyklady zycia — wska-
zania wzordw postepowania. Historie o zyciu swietych miaty bowiem
charakter dydaktyczny i katechetyczny, byly nosnikami wartosci, ktére
w danym okresie chciano propagowac. Tak tez Maria Magdalena czy
$w. Marcin z Tours byli obrazami konkretnych zyciowych wyboréw, na-
wrdcenia i przemiany.

Po dotarciu do katedry w Composteli, pielgrzym oddawat czes¢
$w. Jakubowi, ale takze — w bocznych kaplicach katedry — ponownie
mogt nawiedzi¢ znajomych mu juz swietych. W ambicie znajdowaty sie
bowiem kaplice sw. Fides, sw. Magdaleny, sw. Piotra, w transepcie za$
$w. Mikotaja z Bari, $w. Marcina Tours, Jana Chrzciciela. Odtwarzaly one
w symboliczny sposdb geografie przebytej pielgrzymki, pozwalaly przy-
pomniec sobie wczesniej odwiedzone miejsca. Kodeks Kalikstyniski pod-
suwal jeszcze jedng interpretacje owej symbolicznej geografii Camino —
przypomnienie, ktore odnajdujemy w kazaniu Veneranda dies — ze jesli
wedrowiec modlac sie do $wiegtych jednoczesnie si¢ nie nawrdci, ci sami
patronowie przy Sadzie Ostatecznym stang sie¢ jego oskarzycielami'.

Patrzac na rozmieszczenie przestrzenne kaplic (ottarzy) w romanskiej
katedrze w Composteli, mozna zauwazy¢, ze nie byto ono przypadkowe.
Przy wejsciu do swiatyni od strony drogi francuskiej miescita sie kaplica
$w. Mikolaja z Barii — patrona pielgrzymoéw. Bezposrednio za oltarzem
gléwnym ($w. Jakuba) znajdowata sie kaplica San Salvador (Swietego
Zbawiciela) — gdzie od XVI wieku pielgrzymom-cudzoziemcom udzie-
lano Komunii Swietej. Pomiedzy nimi (1. po wschodniej stronie ottarza
$w. Jakuba), w Scistym sasiedztwie oltarzy sw. Piotra i $w. Jana, znajdo-
wat sie¢ ottarz $w. Marii Magdaleny, przy ktérym spowiadano — w ten
sposob pielgrzym dotaczat tu do kregu najblizszych uczniéw Chrystusa.
Przy wyjsciu z katedry, w potudniowym skrzydle transeptu, znajdowa-
fa si¢ kaplica sw. Marcina z Tours, i temu patronowi pielgrzym powierzat
sie na droge powrotna.

Mozna wigc powiedzie¢, ze katedra kompostelaniska w swej struktu-
rze stanowila swego rodzaju ,miniatur¢” Camino — poprzez spotkanie
z ,poznanymi po drodze” swietymi zapraszata pielgrzyma do odkrycia
sensu pielgrzymki. Swieci patronowie za$ wyznaczali kierunek pielgrzy-
miej drogi, tworzyli ja w sensie fizycznym i duchowym.

16 Codex Calixtinus I, 17, s. 215.
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»Thebodies of the saints which rest on the road and which pilgrims
should visit” — saints and their cults in “Liber Peregrinationis”
of the Codex Calixtinus

Summary

Liber Peregrinationis — or the so-called “Pilgrim’s Guide” — is the fifth book of
Liber Sancti Jacobi (known better as the Codex Calixtinus). Starting from the mid-
-twelfth century it marked the route to Compostela, obliging pilgrims to visit
shrines where rest the relicts of saints. Chapter eight of this “Guide” listed nume-
rous tips and information about the relics, burial sites, and the cult of saints on
the Camino. While visiting the recommend places, pilgrim had to ask for inter-
cession of its holy patrons, to honor martyrs, to imitate their lives or exemplary
values, to learn about their miracle-working powers. Only proceeded by that
kind of “preparation” he could reach the most important shrine on the Camino —
a cathedral in Compostela with a tomb of St. James.

Today’s reading of the chapter eight of Liber Peregrinationis gives light to
understand the importance of the cult of the saints for the medieval pilgrims
to Compostela. Patron saints pointed the direction of the pilgrim road, created
its physical and spiritual space. They guided and protected travelers, educated
them, but also they built the unity of the Camino. That is why the cult of saints
shaped the Camino also in a physical sense — the tombs of saints and their relicts
marked the trail to Spain. In this aspect the Cathedral of Compostela in its struc-
ture makes a ,miniature” of the Camino — where a pilgrim meets again the saints
that he ,met along the way” and so discovers the meaning of the pilgrimage —
that is a community.

Agnieszka Jaworska,
dr Centro Europeo de Peregrinacion Juan Pablo IT
Santiago de Compostela
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Swietej Brygidy
Szwedzkiej droga

do Santiago (1341-1342).
Dlaczego
pielgrzymowata?

ielgrzymowanie jest bezsprzecznie jednym z czynnikéw, ktory zro-

dzil kulturowo Europe. Myslac o starym kontynencie trzeba jasno
i wyraznie uzmystowic¢ sobie, ze to wtasnie peregrynaci sa twdrcami
pewnych okreslonych wartosci i tradycji europejskich szczegdlnie tych
zwigzanych z rozwojem zycia religijnego i réznorodnoscia jego form'.
Ludzkos¢ pielgrzymowata od zawsze. Pielgrzymowali ludzie pierwot-
ni do swych sanktuariéw i $wietych miejsc, tak samo robili mieszkancy
Mezopotamii, Egipcjanie, Grecy, Rzymianie, Izraelici. W Narodzie Wy-
branym pierwowzorem pielgrzymowania byl Abraham? sam za$ Jezus
chetnie pielgrzymowal® i nadat tej czynnosci glebsze bardziej duchowe
znaczenie, ktorego poszukiwali pdzniej w swych , drogach” chrzescijan-
scy patnicy. Podejmowali oni trud pielgrzymowania gléwnie jako pokute
za grzechy. By uzyskac przebaczenie nalezato miec¢ intencje ofiarowania
wszystkich trudéw pielgrzymowania za popelnione grzechy oraz pra-
gnienie otrzymania od Boga ich przebaczenia, polaczone ze szczerym za-
lem i mocnym postanowieniem poprawy*. Pielgrzymki pokutne stanowi-

! M. Ostrowski, Historia pielgrzymowania. Najwazniejsze fakty: Stary Testament, Nowy
Testament, Kosciél, [w:] www.pastoralna.pl/files/303%20Historia%20pielgrzymowania.
pdf [pozyskano 15 VII 2014 r.]; Ries J., Panorama pielgrzymek Aspekty religijne i kulturowe,
,Communio” 17 (1997), nr 4, s. 3-12. Por. A. Maczak, Peregrynacje. Wojaze. Turystyka,
Warszawa 1984.

2 G. Ravasi, Abraham i Bozy lud pielgrzymi, ,Communio” 17 (1997), nr 4, s. 13-21.

® H. Langkammer, Pielgrzym Jezus i Jego pierwsi nasladowcy, ,,Communio” 17 (1997),
nr 4, s. 22-31.

* Cz. Krakowiak, Pozasakramentalne formy pokuty, ,Roczniki Teologiczne” 48 (2001),
z. 6, s. 103-120.
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ly przeciwwage grzesznosci i ograniczonosci cztowieka, wyprowadzaty
go z kregu utomnosci i wprowadzaty w swiat milej Bogu ascezy. Nie wy-
ruszano w trudna i dtuga podrdz tylko i wylacznie z ludzkiej ciekawosci,
bo byloby to zbyt staba motywacja. Pielgrzymka byla zawsze i przede
wszystkim zdarzeniem o charakterze religijnym.

Pierwotnie celem patnikdw (na przestrzeni IV-VI wieku) byta Zie-
mia Swigta. Miejsce uswiecone obecnoscig wcielonego Boga. W momen-
cie podbicia Palestyny przez Arabow (638 r.), zostala odcieta droga na
Bliski Wschod. Wtedy to bardzo dynamicznie zaczely rozwijac si¢ inne
miejsca pielgrzymkowe, gtownie zwigzane z postaciami Apostotow czy
innych pierwszych meczennikéw. Byl to Rzym oraz od IX wieku San-
tiago de Compostela. Santiago stalo si¢ miejscem pielgrzymkowym za
sprawa grobu $w. Jakuba brata Jana Apostota. Legenda glosi, ze ciato
swietego zlozono na statku bez zatogi i zagli, doptyneto do pétnocno-
-zachodniego wybrzeza Hiszpanii. Tam je pochowano i zapomniano
o nim do 813 roku. Wéwczas odkryto groéb i od tego czasu rozpoczat sie
kult $wietego®.

Pielgrzymowali zatem ludzie réznych standéw i kazdy na swoj sposob
starat si¢ przezyc¢ peregrynacje jako wydarzenie duchowe o niebagatel-
nym znaczeniu. Pielgrzymem byla rowniez Brygida Szwedzka (1302-
1373). Pochodzila ona ze znakomitej rodziny, skoligaconej z dynastia
krolewska panujaca w Szwecji. Jej réd stynal nie tylko z bogactwa
i wplywow, ale a—moze przede wszystkim — ze Swietosci i poboznosci -
przodek jej ojca byl powiazany wiezami krwi ze sw. Erykiem, patro-
nem Szwecji, zas$ ciotka Brygidy, bl. Ingrid ze Skennige zalozyla pierw-
szy klasztor dominikanek w swojej ojczyznie.

Mata Brygida wzrastala w atmosferze glebokiej poboznosci. Jej
ojciec Birgher co tydzien przystepowat do Komunii swigtej, co w owych
czasach bylo rzadkoscia. Zywoty i kroniki podaja, ze juz w dziecinstwie
szlachcianka chciata po$wieci¢ si¢ Bogu, ze miata wizje ukrzyzowanego
Chrystusa i ze zapewnita Go, ze chce mitowac tylko Jego.

Jej ojciec podjat jednak inna decyzje. Gdy Brygida miata 14 lat, wydat
ja za syna gubernatora Wastergotlandu, 19-letniego wéwczas Ulfa Got-
marssona. Nie byla to upragniona droga zycia, ale mtoda matzonka pod-
jela ja z niezwykla sumiennoscia. Petita liczne obowiazki, zwigzane z jej
pozycja spoteczna: troszczyta sie¢ o codzienne funkcjonowanie dworu,
o najblizszych, domownikdéw i stuzbe. Jej dom byt otwarty i goscinny, zas
ona sama szczegolnie troszczyla si¢ o biedakow. Urodzita czterech synow

> M. Leire, 100 katedr swiata. Przewodnik po katedrach wszystkich kontynentéw, w ttum.
M. Chomiuk, Poznan 2008 s. 28.
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i cztery corki, jedna z nich Katarzyna stata sie jej najblizsza wspdtpracow-
nica i powiernicy, ktdra Koscidt takze wyniost na oltarze.

Z Ulfem przezyla 28 szczesliwych lat. Po smierci meza i usamodziel-
nieniu si¢ dzieci, Brygida catkowicie oddata si¢ zyciu pokutnemu i do-
broczynnosci. Modlita sig, ale tez czytala, gdyz jeszcze przed laty na jej
prosbe na jezyk szwedzki zostato przettumaczone Pismo Swiete.

Gleboka poboznos¢ sw. Brygidy kazata jej zaangazowac sie w sprawy
Kosciota powszechnego. Od 1309 roku papieze nie rezydowali w Rzymie,
a w Awinionie, co uzaleznialo ich od francuskich kroléw i moznowtad-
co6we. W 1352 roku Swieta napisata do papieza Innocentego VI list, w kto-
rym w imieniu Chrystusa wezwata go do powrotu do Rzymu. List z po-
dobnym zadaniem napisata w 1367 roku takze do bt. Urbana V, ktéry co
prawda przeniost si¢ do stolicy Sw. Piotra, ale zniechgcony zametem, ktd-
ry tam panowal, wrécit do Awinionu. Wéwczas Brygida przepowiedziata
mu rychig $miercijej proroctwo speknito sie¢ po dwdch latach. Grzegorz XI
byt trzecim z kolei papiezem, ktérego Swieta z pdtnocy wzywata do po-
wrotu nad Tybr.

Przyszto$¢ przepowiedziata nie tylko papiezowi — takze krolowi
szwedzkiemu, ostrzegala i zakon krzyzacki, Ze jesli nie zmieni postepo-
wania to dosiegnie go gniew Boga. Jej dziatalnos¢ publiczna i przepo-
wiednie sprawily, ze miata ogromny autorytet wérdd wtadcéw europej-
skich. Pisata do nich gorliwe listy zawsze w jednym celu: aby skloni¢ ich
do nawrdcenia i wstuchania si¢ w wole Boza i budowania swoich panstw
na chrzescijaniskich zasadach.

Swoje wizje uwiecznita w stynnej na caltym starym kontynencie Ksie-
dze objawien, w ktdrej spisata przyszte losy Kosciota, papiezy, calych na-
rodow, wybitnych osobistosci jej czasow. Wywolata ona sporo zamie-
szania, niektorzy teologowie watpili, czy byta pisana pod natchnieniem
Bozym. Dopiero wyniesienie autorki na oftarze potozylo kres sporom
i watpliwosciom.

Po otrzymaniu posiadtosci w Vadstena Brygida zalozyla Zakon Naj-
Swietszego Zbawiciela, znany pod nazwa brygidek. Jej corka Katarzyna,
ktora wybrata zycie zakonne, zostata w 1374 roku pierwsza opatka klasz-
toru, gdzie osiedlita si¢ nowa wspolnota. Dwa lata pdzniej Brygida wy-
ruszyta do Rzymu, by uzyskac od papieza akceptacje dla regulty nowej
rodziny zakonnej. W Wiecznym Miescie takze zatozyta klasztor.

Wraz z towarzyszaca jej Katarzyng pielgrzymowata po kosciotach
rzymskich, a takze wloskich sanktuariach. Jej pielgrzymowanie trwato

¢ W historii Kosciota okres ten nosi miano niewoli awinionskiej (1309-1377).
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cztery lata. Mimo podesztego wieku (miata wéwczas 70 lat) udata sie do
Ziemi Swietej. Z tej najdtuzszej pielgrzymki zycia wrécita wyczerpana
i ostabiona. Zmarta w Rzymie 23 lipca 1373 roku. Zegnana byta przez ttu-
my mieszkancéw miasta nad Tybrem, ktdrzy bardzo ja szanowali. W cza-
sie pogrzebu mialy mie¢ miejsce cudowne uzdrowienia. Jej ciato zostato
przeniesione do Vasteras przez sw. Katarzyne’. Relikwie obu $wiegtych
mniszek — matki i corki zostaly zniszczone po 1595 roku, gdy Szwecja
przeszlta na protestantyzm.

Swieta Brygida zostata kanonizowana w 1391 roku. Zatozony przez
nig zakon rozpowszechnit si¢ w calej tacinskiej Europie, takze w Polsce,
i istnieje do dzis. Krol Wtadystaw Jagietto ufundowat w Lublinie kosciot
pod wezwaniem Matki Bozej Zwycieskiej, w podziekowaniu za zwy-
ciegstwo nad krzyzakami, ktérych upadek przepowiedziata sw. Brygida,
i oddat go jej corkom duchowym?®.

Dla tej niezwyklej kobiety, zony, matki, mistyczki, teologa, zakonnicy
i zatozycielki zgromadzenia zakonnego’ pielgrzymowanie bylo wcho-
dzeniem w sacrum. Przygotowaniem do przezywania wydarzen, ktére
mialy nastapi¢, a znaczenia ktorych pewnie sama swigta nie do konca
rozumiata. Objawienia, doznane po powrocie z dlugiej pielgrzymki, mie-
dzy innymi do Santiago z pewnoscia byty owocem tych duchowych unie-
sien, doswiadczonych w czasie drogi. Zanim wyruszyta do Hiszpanii
w 1341 trzy lat wczesnie w roku 1338 wraz ze swoim mezem nawiedzita
grob sw. Olafa II, krola Norwegii'®. W Sredniowieczu grob sw. Olafa II
w katedrze w Trodheim (Nidaros) stanowit cel niezliczonych pielgrzy-
mek, przybywajacych z catej Skandynawii. Sw. Brygida wraz z Ulfem
odbyli cata droge pieszo. Ponad miesiac zajeto im przebycie lodowcow
faricucha gorskiego, jaki oddziela Szwecje od Norwegii oraz inne etapy
drogi do Trodheim'. W roku 1341 Brygida wraz z matzonkiem postano-
wili udac si¢ na pielgrzymke do grobu sw. Jakuba Apostota w Santiago

7 Jej ciato réwniez ,pielgrzymowalo” (miedzy innymi przez Polske) nim dotarto do
ojczystej Szwecji w lutym 1374 roku.

8 A. Petrowa-Wasilewicz, Sw. Brygida Szwedzka (1302-1373), [w:] www.ekai.pl/
europa/x16961/sw-brygida-szwedzka-ok/? [pozyskano 15 VII 2014 r.]. Zob. tez www.
brewiarz.katolik.pl — czytanie 23 lipca.

9 S. Zydek, Trzy kobiety — trzy portrety (Sw. Brygida Szwedzka, Sw. Katarzyna ze Sieny,
Sw. Teresa Benedykta od Krzyza), [w:] M. Jabtoriski, B. Koperski, J. Fall, W. Pilch, M. Ho-
henauer (red.), Portrety kobiecosci, Krakow 2014, s. 147-158

10°P. Giovetti, Brygida Szwedzka: swieta Europejka, w ttum. H. Misztal, Kielce 2006;
dostepne w wersji: www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/swieci/s_brygida_sz_04.html
[pozyskano 15 VII 2014]

1 Tamze.



SWIETEJ BRYGIDY SZWEDZKIE) DROGA DO SANTIAGO (1341-1342). DLACZEGO PIELGRZYMOWALA? 85

de Compostela w hiszpanskiej Galicji. Byt to dla nich rok swietowania
25. rocznicy $lubu i wyprawa do grobu apostota miat by¢ dzigkczynie-
niem za wspolne zycie, dsemke dzieci i mitos¢ jaka bez watpienia zywili
ku sobie panstwo Gotmarsson. W rodzinie $w. Brygidy pielgrzymowanie
do Santiago de Compostela bylo tradycja: udal sie tam juz jej ojciec, jej
dziadek a nawet jej pradziadek. Kiedy zapadta decyzja co do pielgrzym-
ki, Brygida i Ulf zatroszczyli si¢ takze o dzieci. Synowie: Karol oraz Birger
pozostali w domu pod opieka nauczycieli-wychowawcow. Corki, Cecylia
oraz Katarzyna przebywaly w tym czasie w zenskich klasztorach azeby
tam studiowac. Ingeborg oraz Bengt, ktory miat zaledwie osiem lat, towa-
rzyszyli rodzicom az do monasteru w Alvastrze. Tam Bengta powierzono
mnichom $w. Bernarda'?. Do matego orszaku, jaki wyruszat w pielgrzym-
ce do Santiago de Compostela, nalezat jako spowiednik pewien mnich
cysterski z klasztoru w Alvastrze, brat Svenung, ktdry pozniej bedzie
$wiadczyt o Swietosci Brygidy.

Mylitby sig¢ jednak ten, kto by uwazat, iz to jedyny i zasadniczy powdd
dla ktérego Brygida pielgrzymowata. Na pewno nie, jej postawa wpi-
suje sie bardzo mocno w mentalnos$¢ ludzi sredniowiecza, dla ktérych
wychodzenie ze sfery profanum wlasnego domu i spraw codziennych
i wchodzenie w sfere sacrum stanowito sens zycia i uprawomocniato tego
typu dziatanie. Ludzie tamtych czaséw narazeni na réznego rodzaju nie-
bezpieczenstwa zagrazajace im w sensie duchowym (szatan i wszystkie
jego zasadzki) i materialnym (wojny, gtéd, epidemie)'* szukali opieki
w ramionach Boga i Jego Matki, ale takze w silnych dtoniach swietych,
ktorzy doskonale rozumieli ich leki i chetnie przychodzili z pomoca®.
Obawiano si¢ grzechu, ktdry sprowadzi¢ mdgl na cztowieka kare wiecz-
nego potepienia, lekiem napawaly $émiertelne choroby, ktérych leczy¢ nie
potrafiono. W tej trudnej egzystencjalnie sytuacji cztowiek sredniowiecza
szukat wsparcia w rzeczywistosci nadprzyrodzonej, udawat sie¢ w ,reli-
gijne podréze”, sktadal slubowania, budowat kaplice, koscioty jako wota
wdziecznosci lub przebtaganie za grzechy. To wszystko nie bylo rowniez
obce sw. Brygidzie, dla ktdrej pielgrzymowanie stanowilo bez watpie-
nia sposob na zapewnienie sobie bliskiego kontaktu z Absolutem, a co za

12 Tamze.

13°S. Zydek, Trzy kobiety — trzy portrety..., dz. cyt., dostepne w wersji: www.opoka.org.
pl/biblioteka/T/TS/swieci/s_brygida_sz_04.html [pozyskano 15 VII 2014]

4 Por. J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., w ttum. A. Szamanski,
Warszawa 1986.

15 Zob. J. Delumeau, Skrzydet aniota. Poczucie bezpieczeristwa w duchowosci cztowieka
Zachodu w dawnych czasach, w thum. A. Kurys$, Warszawa 1998, s. 183-216.
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tym idzie dawato upragnione poczucie bezpieczenstwa. Zyta tymi warto-
Sciami, byty dla niej bardzo wazne, ksztattowaly jej Zycie w kazdym jego
aspekcie. To otwarcie na Boga i Jego sprawy zaowocowato $wietoscig
iuswiadamia réwniez cztowiekowi wspdtczesnemu jak istotne jest odwo-
tywanie sie¢ do wartosci transcendentnych w zyciu. Dzi$ tez pielgrzymu-
jac wychodzimy naprzeciw Bogu, tam szukamy ochrony, prosimy o dary,
pokutujemy. Motywy pielgrzymowania nie zmienity sie od XIV wieku.

Trasa pielgrzymki z jaka wyruszyta Szwedka prowadzita przez Niem-
cy, Francje oraz Hiszpanie. Ta dluga podrdz stanowita tez okazje, azeby
nawiedzi¢ rézne miejsca swiete. Pierwszym odcinkiem drogi byta prze-
prawa przez morze. Po wylagdowaniu na drugim brzegu Battyku piel-
grzymi podrézowali przez Niemcy i dotarli do Kolonii. Tam nawiedzili
relikwie trzech swietych Medrcéw ze Wschodu. W X wieku ich ciata zo-
staly przeniesione do Bizancjum, a stamtad do Mediolanu, do bazyliki
$w. Eustorgiusza. W roku 1162 cesarz Fryderyk Barbarossa ztupit Medio-
lan i zabrat relikwie trzech $wietych Medrcow ze Wschodu, ktore zostaty
ostatecznie umieszczone w katedrze kolonskiej.

Nastepnie zatrzymali si¢ w Akwizgranie, azeby tam nawiedzi¢ grob
Karola Wielkiego, ktory zreszta sam byt pielgrzymem do Santiago. P6z-
niej odwiedzili Tarascon, gdzie spoczywa sw. Marta, siostra $w. Marii
i Lazarza. By¢ moze szwedzcy pielgrzymi udali sie takze do Saintes-Ma-
ries-de-la-Mer, we Frangji, gdzie wedlug legendy po udaniu si¢ na wy-
gnanie mialy przyby¢ sw. Maria Magdalena, Sw. Maria, matka sw. Jaku-
ba, oraz $w. Maria Salome. W koncu dotarli do celu swej wyprawy czyli
do Santiago de Compostela. Czas pielgrzymki do grobu Jakuba byt dla
obojga malzonkéw okresem bardzo szczedliwym. Sw. Brygida wreszcie
byta wolna od obowiazkéw na dworze krélewskim. Dzigki temu mogta
razem z Ulfem cieszy(¢ sie z mozliwosci zupelnego oddania si¢ radosciom
plynacym z pielgrzymki oraz z obrzeddw religijnych. W Santiago de
Compostela $w. Brygida miata mozliwos¢ zakupu dzieta pod tytutem Li-
ber de modo bene vivendi. Byl to rodzaj traktatu poswieconego zyciu chrze-
Scijaniskiemu, przypisywanego $w. Bernardowi'®, od tej chwili Brygida
nie rozstawala si¢ z tym dzietem. Wracajac do ojczyzny, przemierzyli
Francje, ktora wiasnie pustoszyta tzw. wojna stuletnia z Anglikami (wy-
buchta ona w roku 1339). Doswiadczenia i wnioski wynikajace z tej tak
zYozonej sytuacji europejskiej wzmocnily jeszcze bardziej pasje polityczna
$w. Brygidy. W sposéb decydujacy wptynely takze na jej przyszle dziata-
nia oraz na oddziatywanie na wielkich swej epoki.

16 P. Giovetti, Brygida Szwedzka..., dz. cyt.
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Azeby dostad sie do Szwecji, $w. Brygida oraz Ulf wedrowali rOwniez
przez Flandrie. Kiedy dotarli do Arras, Ulf bardzo ciezko zachorowal.
Jego stan zdrowia byl tak powazny, ze przyjal on ostatnie namaszcze-
nie. Zgodnie ze swoim zwyczajem i zwyczajem tamtej epoki, sw. Bry-
gida prosila o pomoc $wietego, ktérego czczono w tym miejscu. Byt to
$w. Dionizy. Ukazal" si¢ on w nocy sw. Brygidzie i powiedziat, Ze jej
matzonek nie umrze. Wéwczas réwniez Brygida otrzymata zapowiedz
co do swoich wielkich pielgrzymek do Rzymu i do Ziemi Swietej oraz
do swego przysztych zadan'®®. Opis ten jest dowodem na to, iz ludzie $re-
dniowiecza obcowali ze sSwiatem nadprzyrodzonym i tam wtasnie poszu-
kiwali otuchy i pomocy. I rzeczywiscie Ulf nie umart. Jednak w zwiazku
z choroba wiele rozmyslat nad swoimi zyciem. Po powrocie do domu, za
pelna zgoda swojej malzonki, ztozyl §lub czystosci i postanowil zostac
zakonnikiem. Pod koniec roku 1342 zwrdcil si¢ z prosba o przyjecie do
klasztoru cysterskiego w Alvastrze, gdzie zostal przyjety jako nowicjusz.
W Kklasztorze tym byt juz wtedy jego syn Bengt, przygotowujac sie do
zycia zakonnego. Ulf nie zdazyt jedna ztozy¢ $§lubow zakonnych ponie-
waz zmarl w roku 1344. Wdowie zycie Brygidy —jak wiemy — obfitowato
w zdarzenia, bardzo wazne dla niej samej jak i dla catego Kosciota.

Dlaczego zatem sw. Brygida pielgrzymowata? Tak postepowali ludzie
$redniowiecza, pielgrzymowanie byto w sposdb zasadniczy wpisane
w ich duchowy rozwdj. Pielgrzymka byla tez obrazem ludzkiego zycia
jako takiego, ikona cztowieka, ktory przez caly czas swego ziemskiego
istnienia jest w drodze. Brygida jak kazdy patnik pokutowata, chciata wy-
praszac taski dla siebie i swojej rodziny. Potrzebowata przygotowac sie
do przysztych zadan czyli przyjecia Bozych objawien, ktére miaty zmie-
nic ja, ale réwniez wptynac na rzesze ludzi w ciagu dziejow. Wedrujac do

7 Kiedy $w. Brygida trwata na modlitwie, wtedy ukazal sie jej blogostawiony
Dionizy, ktéry jej powiedziat: «Ja jestem Dionizy, ktéry przybyltem z Rzymu do tej czesci
Flandrii, azeby tutaj glosi¢ Stowo Boze. Ty masz szczegélne nabozeristwo do mnie.
A ja tobie powiadam, ze Bég chce, azebys$ wtasnie ty glosita Go catemu $wiatu. Zostala$
powierzona mojej opiece, dlatego tez pomoge ci i dam ci znak. Znakiem tym bedzie
to, ze twdj matzonek nie umrze na te chorobe». Blogostawiony Dionizy objawit sie jej
jeszcze wiele razy, umacniajac ja i pocieszajac. Zapowiedziat tez jej, jak i kiedy pozostawi
ten $wiat. W duchu zaprowadzit ja takze do tych wszystkich miejsc, gdzie znalazla sie
po latach. A pani Brygida dowiedziata sig, ze bedzie zyla przez wiele lat w Rzymie, ze
nawiedzi miejsca $wiete w krolestwie neapolitariskim oraz relikwie éwietych Apostotow,
ktére sa przechowywane w kosciele $w. Mikotaja w Bari i w Sant’Angelo na goérze
Gargano. Dowiedziata si¢ tez, Zze pod koniec swego zycia uda sie do Jerozolimy, azeby
tam nawiedzi¢ gréb Panski, takze do Betlejem oraz do innych miejsc $wietych i ze powréci
nastepnie do Rzymu i tam umrze”.

18 P. Giovetti, Brygida Szwedzka..., dz. cyt.
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$wietych miejsc zanurzata si¢ w sacrum, oddychata ta Boza atmosfera,
czula si¢ bezpiecznie. Ufata opiece i oredownictwu $wigtych protektorow
i nie zawiodta sie. W sposdb bardzo czytelny swiadczyta o przynalezno-
$ci do Boga, do Jego spraw i byla ,, czlowiekiem Bozym”. Idac do Santiago
uczynita zado$¢ rodzinnej tradycji, ktdra kazala jej nasladujac ojca dziad-
ka, pradziadka udad sie w droge do Hiszpanii, by bedac peregrynatem
zapomnie¢ o godno$ciach i wysokim urodzeniu, sta¢ si¢ prawdziwym,
chrzescijaninem.

Pielgrzymowata, bo potrzebowala odda¢ Stwoércy wszystkie swoje
leki, ludzkie obawy, niepewnos$¢, a w zamian za to uzyskac spokdj i po-
czucie bezpieczenstwa. Dziekowata za 25 lat malzenstwa, za macierzyn-
stwo. Jej zycie nie bylo tatwe, ale zawsze kierowata sie postuszenstwem
i pokora, byta odwazna i mezna, i z cala pewnoscia cechy te doskonalita
na pielgrzymim szlaku. Ta ksiezna, Zona, matka, mistyczka, przemierza-
jac drogi Europy w szatach patniczych byta i jest do dzi$ znakiem, ze
warto i trzeba oddadé wszystko Bogu i stac si¢ jak pielgrzym cztowiekiem
zaufania, ktory niczego si¢ nie boi, bo wie komu stuzy.

St. Brigitte of Sweden’s road to Santiago (1341-1342).
Why did she make pilgrimage?

Summary

This article is an attempt to answer the question, what was the motivation for
St. Brigitte of Sweden (1303-1373) in deciding to set off on a journey to the grave
of St. Jacob.

In the Middle Ages peregrinations to the places associated with the venera-
tion of the saints were very common. They were heading for Rome in order to
pay tribute to the Apostles of Nations, and from the 9th century the pilgrimage
trail St. Jacob had become an unusually popular route.

Brigitte’s ancestors went on a pilgrimage to Compstela and she also headed
in 1341 in the direction of Spain, not only to satisfy family tradition, or celebrate
her 25th wedding anniversary, it seems that she not only went on a pilgrimage
to serve penance, but above all she needed to enter a sacred space in order to
prepare it for God and His future revelations in her life (she had previously expe-
rienced at least first revelations as a little girl).

She made the pilgrimages, because she needed to rid herself of all her fears,
human anxieties, uncertainty and in exchange to receive peace and a sense of
security.

Her life wasn’t easy, but she had always been guided by obedience and hu-
mility, she was courageous and brave and certainly she improved these features
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along the trail of the pilgrimage. This princess, wife, mother, and mystic, travel-
ling across the roads of Europe in a pilgrim’s robes she was, and is, a sign up to
today that it is worthwhile and necessary to give everything back to God and
to become a confident person who is afraid of nothing like the pilgrim knows
whom he serves.

Sylwia Zydek, dr

Instytut Nauk Spotecznych
Papieski Wydziat Teologiczny
Wroctaw
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Ewa Zys

Kult swietego Rocha
w tradycji polskiej
i europejskiej

Wprowadzenie

$rod wielu swietych, ktorych spotykamy na szlakach prowadzacych

do Santiago de Compostela, zaréwno w Hiszpanii jak i w Polsce, oraz
innych krajach europejskich, jest $wiety Roch, pielgrzym. Swiety Roch nigdy
nie odwiedzit grobu $w. Jakuba w Composteli, pielgrzymowat do Rzymu,
jednak w ikonografii przedstawiany jest w charakterystycznym stroju piel-
grzymim. W zwiazku z tym zdarza si¢, Ze jest mylony ze $w. Jakubem. Przy-
kladem takiej pomytki moze by¢ zdanie z reportazu — dziennika z podrdzy
do Santiago de Compostela. Autorka, piszac o kapliczce w Fisterre, opisuje
scene, w ktorej kobiety czyszcza figury Matki Bozej i aniotkéw, a ,,wsréd
nich swiety Jakub z psem z barokowa kokieterig podnosi sukienke, by poka-
zac¢ rang na kolanie”!. Powodem takich pomytek sa podobienstwa w przed-
stawieniach ikonograficznych — obaj $wieci maja atrybuty charakterystyczne
dla pielgrzymow: brazowy ptaszcz lub peleryne i kapelusz przybrane mu-
szlami $w. Jakuba. Inne elementy, jak wymienione w cytacie pies lub rana
na nodze, jednoznacznie wskazuja na $w. Rocha. Przedstawienia ikonogra-
ficzne Swietych maja zwiazek z ich Zyciem i $miercia, jednak brak powszech-
nej znajomosci, zarowno zywotow swietych jak i zasad przedstawiania ich
w sztuce, moze powodowac tego typu pomytki.

Dzieje zycia i $mierci $w. Rocha oraz rozwoj kultu

Zycie $wietego przypada na okres pdZnego éredniowiecza, jednak nie-
wiele o nim wiadomo. To, co wiemy pochodzi z wydanego w 1478 roku

! M. Wiernikowska, Oczy czarne, oczy niebieskie. Z drogi do Santiago de Compostela,
Warszawa 2013, s. 242.
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przez weneckiego doze i filozofa Franciszka Diedo dzieta: Vita i wcze-
s$niejszych anonimowych Acta brevior’. Wigkszos¢ informacji to przekazy
tradycyjne, z elementami basniowymi, charakterystyczne dla ludowych
opowiesci o zyciu i Smierci Swietych panskich. Urodzit si¢ wiec Roch oko-
fo 1350 roku w Monpellier, zmart w 1377 lub 1378 roku. Dosy¢ wcze-
$nie stracit rodzicéw, wtedy rozdat ubogim swoje dobra, a sam udat sie¢
z pielgrzymka do Rzymu. W 6wczesnej Europie szalaly epidemie dzumy,
wiec Roch po drodze pielegnowat i uzdrawiat zadzumionych znakiem
krzyza. Kiedy dotart do Rzymu spedzil tam trzy lata, rowniez pielegnujac
i uzdrawiajac chorych, po czym wyruszyt w droge powrotng do domu.
W okolicach Piacenzy, gdzie wtasnie wybuchta kolejna epidemia dzumy,
zarazil sie i, aby nie zmusza¢ nikogo do opieki nad soba, schronit sie do
pobliskiego lasu. Tam odnalazt go pies pewnego szlachcica i codziennie
przynosit swietemu kawalek chleba. Cze$¢ legend podaje, ze chorego Ro-
cha pielegnowat aniot, inne mowia o wiascicielu psa, ktéry po odnalezie-
niu chorego zajmowat si¢ nim, a sam nawrocit si¢ dzigki temu spotkaniu.
Kiedy Roch wyzdrowial, ruszyt w dalsza drogg, ale po przybyciu do ro-
dzinnego Montpellier zostal uznany za wtdczege i wtracony do wiezie-
nia, gdzie zmart po pigeciu latach. Legenda méwi, ze po jego $mierci odna-
leziono w celi napis mowiacy, ze kazdy kto w przypadku zarazy pomodli
sie za wstawiennictwem $w. Rocha zostanie uzdrowiony.

Bardzo szybko pojawily sie elementy kultu Swietego. W 1485 roku jego
relikwie przeniesiono do Wenegji i kult zaczal rozwijac¢ si¢ wzdtuz szla-
kéw handlowych przemierzanych przez weneckich kupcéw. Do rozwoju
kultu przyczynili si¢ tez franciszkanie, ktdrzy zaliczyli Rocha do grona
swoich tercjarzy. Juz w XV wieku powstaty bractwa sw. Rocha, miedzy
innymi w Wenegji i Rzymie. Rozwojowi kultu $w. Rocha jako patrona
chorych na dzume czy cholere sprzyjaty tez kolejne epidemie tych cho-
rob, dziesiatkujace ludno$¢ réznych rejondw Europy. Swoiste apogeum
kult Swietego osiagnat w XVII wieku, kiedy kazda z miejscowosci, w kt6-
rej dzuma wygasta, budowata kaplice lub kosciét poswigcony sw. Rocho-
wi. W catej Europie powstawato bardzo wiele kosciotéw, kaplic, szpitali
i przytutkdw noszacych imie $w. Rocha, wielu powstajacym miejscowo-
$ciom nadawano jego imie z wiarg, ze to uchroni ludno$¢ tam mieszkaja-
cq od zarazy.

W Polsce z kultem sw. Rocha mamy do czynienia bardzo wczeénie.
Tak jak i w innych krajach europejskich, tak i tutaj budowano poswiecone
swietemu koscioty i kaplice, w istniejacych juz kosciotach poswiecano mu
oftarze, powstawaty tez przydrozne kapliczki i figury. Wizerunki swiete-

2 H. Fros, F. Sowa, Ksiega imion i swigtych, t. 5, Krakéw 2004, s. 81.
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go umieszczano na sztandarach, feretronach, obrazach, istnieja miejsco-
wosci, ktorych nazwy pochodza od imienia Rocha®.

Wsréd miejsc poswieconych $wietemu na szczegdlna uwage zastu-
guja sanktuaria w Osieku i Mikstacie. Kosciét pw. s$w. Rocha w Osieku
(w diecezji pelplinskiej) pochodzi z XIX wieku. W 2000 roku wzbogacit sie
o relikwie swojego patrona, ale o kulcie $w. Rocha w tym miejscu histo-
ria wspomina juz od XV wieku. Natomiast w Mikstacie (diecezja kaliska)
na wzgorzu cmentarnym stoi kosciol z XVIII wieku z obrazem patrona
w oftarzu gltéwnym, ktory to obraz pochodzi z poczatkéw wieku XVIII.
Kult sw. Rocha datowany jest tu duzo wczeséniej, a pierwsza kaplica wy-
budowana zostata prawdopodobnie jako wotum. Obecny koscidt jest od
2011 roku sanktuarium $wiegtego i centrum pielgrzymkowym. Ciekawym
miejscem zwigzanym z kultem $w. Rocha jest tez barokowa kaplica pod
jego wezwaniem w Tlokowie w diecezji warminskiej. Historia tego miej-
sca siega polowy XVII wieku i zwigzana jest z opowiescig o znalezieniu
w pobliskim lesie puszki z Najswietszym Sakramentem. Wybudowana
na pamiatke wydarzenia kaplice rozbudowywano, w XVIII wieku zostala
konsekrowana, a w XIX stuleciu, po panujacej na Warmii dzumie zmie-
niono jej wezwanie, po$wiecajac sw. Rochowi. Miejsce stato si¢ celem
pielgrzymek dzigkczynnych za ocalenie od zarazy, szczegdlnie w dniu
odpustu $w. Rocha — 16 sierpnia*.

W Polsce w XVII wieku powstata Wspolnota Braci Mitosierdzia od
$w. Rocha czyli Rochici. Jej zatozycielem byt biskup wilenski Konstanty
Kazimierz Brzozowski (1644-1722), opracowat on dla wspdlnoty usta-
wy zakonne i osadzit ich w 1713 przy szpitalu pw. sw. Rocha w Wil-
nie. Poczatkowo celem wspdlnoty byto pielegnowanie i grzebanie ofiar
epidemii, w okresie podzniejszym prowadzili tez prace duszpasterska
w parafiach. Wspolnota sktadata si¢ z braci zakonnych, w kazdym domu
byl jednak kaptan dla opieki duchowej nad bra¢mi i chorymi bedacymi
pod ich opieka. Zgromadzenie zostato skasowane przez wtadze rosyjskie
w 1840 roku®.

> H. Fros, F. Sowa, dz. cyt., t. 5, s. 82; V. Schamber, H. M. Schindler, Ilustrowany leksy-
kon swietych, Kielce 2002, s. 628-629; F. I G. Lanzi, Jak rozpozna¢ swietych i patrondw w sztuce
i wyobrazeniach ludowych, Kielce 2004, s. 169.

* W. Zaleski, Sanktuaria polskie. Katalog encyklopedyczny miejsc szczegdlnej czci Osob Trdj-
cy Przenajéwietszej, Matki Boskiej i Swietych Pariskich, Warszawa 1988, s. 31, 288, 429.

® Encyklopedia katolicka, t. XVII, Lublin 2012, s. 152-153.
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Sw. Roch w ikonografii

Koscioly i muzea, ale tez ulice miast, male miasteczka i wsie petne sa
dziet sztuki sakralnej. Wiele z nich to przedstawienia swietych patronu-
jacych swiatyniom, ulicom, wsiom, czy poszczegdlnym ludziom. Wiedza
wspotczesnych na temat swietych patronéw i cech charakterystycznych
ich przedstawien w sztuce jest jednak niewielka, patrzac na obraz swie-
tego w kosciele czy rzezbe w kapliczce czesto nie wiemy kim jest przed-
stawiona postac, jaki swiety i dlaczego znalazt si¢ w tym wlasnie miejscu.

Obrazy przedstawiajace Swigtych, w tym portrety, powstawaly czesto
krotko po ich $mierci, starano si¢ wtedy uchwyci¢ podobienstwo, rysy
twarzy, cechy charakterystyczne wygladu. Obok podobienstwa lub za-
miast niego, gdy nieznany byt wyglad portretowanej postaci, pojawity
si¢ inne elementy przedstawienia — atrybuty — dzigki ktérym ogladajacy
mogt zidentyfikowac przedstawiang postac oraz odtworzy¢ sobie wyda-
rzenia zycia swigtego, okoliczno$ci towarzyszace jego $mierci oraz cechy
i cnoty godne nasladowania. Kazdy z atrybutow na wizerunku $wietego
odwotuje si¢ do jakiego$ znaczacego wydarzenia z jego zycia, sposobu
$mierci lub cechy charakterystycznej dla grupy, ktorej wiety patronuje.
I tak na przyklad, na obrazach meczennikdéw znajduja si¢ narzedzia, jaki-
mi zadano meki i $mierc¢ Swietemu, a $w. Jakub jako patron pielgrzymow
przedstawiany jest w stroju pielgrzyma z charakterystycznym kosturem,
torba, tykwa na wode i muszla®.

Przedstawienia ikonograficzne $w. Rocha o charakterze narracyjnym
ukazuja go jako mtodego pielgrzyma, opiekuna pielegnujacego chorych,
przedstawiaja sceny choroby swietego z pomagajacym mu aniotem czy
przynoszacym chleb psem, czy sceny $mierci w wiezieniu. W przedsta-
wieniach symbolicznych Roch jest wedrowcem w pielgrzymim ptasz-
czu lub pelerynie i kapeluszu z szerokim rondem. Na ubraniu ma znaki
pielgrzymie — muszle $w. Jakuba, w reku kij pielgrzymi, rézaniec lub ty-
kwe na wode. Na jego nodze widoczna jest rana charakterystyczna dla
chorych na dzume, pokazywana przez odstonigcie ptaszcza. Na obrazach
pojawia sie tez aniot — boski medyk pielegnujacy $wietego oraz pies trzy-
majacy w pysku chleb lub lizacy rane Rocha’.

¢ F.iG. Lanzi, dz. cyt., s. 21-22.
7 Encyklopedia..., dz. cyt., s. 150.
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Kult $w. Rocha w polskiej tradycji ludowej

W polskiej tradycji ludowej sw. Roch jest opiekunem zwierzat domo-
wych, przyjacielem pséw, obronica ludzi i zwierzat przed zaraza. Patro-
nuje aptekarzom, lekarzom, szpitalom, ogrodnikom, rolnikom oraz wiez-
niom. Dzien jego wspomnienia liturgicznego, 16 sierpnia, byt kiedy$ na
wsiach $wietem zwigzanym przede wszystkim ze swigceniem zwierzat
domowych.

Oskar Kolberg opisat zwyczaj przyprowadzania bydia przed kosciét
w dniu $w. Rocha, gdzie kaptan btogostawitl zwierzeta, czasami btogo-
stawienstwa udzielano podczas wypedzania bydia na pasze. We wsiach
Mazowsza rozpalano ogienl na drodze koto wsi i przez ten ogienl przepe-
dzano zwierzeta trzykrotnie, aby uchroni¢ je przed zaraza. Ogien krze-
sano tradycyjnie kawatkiem drewna lub krzesiwem, a po przepedzeniu
bydla ludzie zabierali po wegielku do chatupy, aby i ich ochronit przed
choroba®.

Sw. Roch byt szczegdlnie czczony w Polsce centralnej i pétnocnej.
W dniu jego swieta z kosciotéw i kaplic poswigconych $wigtemu wyru-
szaly procesje, ktore obchodzity faki, pola, pastwiska i ugory, na ktérych
rozpalano obrzedowe ognie. Ognie rozpalano tez na sciezkach prowa-
dzacych z pastwisk do wsi, wrzucano do ognia suszone ziola poswigecone
w oktawie Bozego Ciala i przy dZzwigkach bebna trzykrotnie przepedza-
no tamtedy bydto. Te praktyki miaty na celu ochronienie zwierzat przed
chorobami, pomorem, ale tez czarami i ztymi urokami. Na Kurpiach
odbywaty sie rdéwniez uroczystosci wotywne z uzyciem swiec i wosko-
wych figurek zwierzat, ktére obnoszono wokét ottarza. Réwniez na Sla-
sku dzien sw. Rocha byt jednym z najwazniejszych swiat sierpniowych.
W miare mozliwosci powstrzymywano si¢ wtedy od prac polowych
i Swiecono domowe zwierzeta, szczegolnie konie. Wyrazem kultu $w. Ro-
cha na Slasku sa liczne kapliczki i przydrozne figury kamienne przed-
stawiajace jego postac¢. W ludowej tradycji dzien sw. Rocha zbiegat sie ze
zbiorem niektorych roslin, na przyktad grochu, zbiegat sie takze z kon-
cem zniw i poczatkiem orki. Znane sg przystowia nawigzujace do tych
motywow, na przyklad: ,Na swiety Roch sprzataj groch” czy: ,,Od Swie-
tego Rocha na polu socha”’.

W Wielkopolsce szczegdlnym miejscem kultu $w. Rocha byto, wspo-
mniane wczesniej, miasteczko Mikstat, w potudniowej czesci regionu.

8 O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 24, Mazowsze, Wroctaw-Poznan 1885, s. 187; O. Kol-
berg, Dziela wszystkie, t. 27, Mazowsze, Wroctaw-Poznan 1888, s. 138.

9 B. Ogrodowska, Swieta polskie. Tradycja i obyczaj, Warszawa 1996, s. 276-277; Kult
Swietych w religijnosci ludowej, Bydgoszcz 2008, s. 56.
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Widowiskowy obrzed odpustowego btogostawienstwa udzielanego
zwierzetom domowym w dzien $w. Rocha kultywowany jest tam do
dzi$, cho¢ wyglada on juz troche inaczej niz przed laty. Kiedy$ na ob-
rzedowe blogostawienstwo przyprowadzano przede wszystkim krowy
i konie, na wozach przywozono swinie, owce czy kozy. Dzisiaj mieszkan-
cy miasteczka przynosza gléwnie psy i koty oraz inne drobne zwierzeta
domowe, cho¢ nadal przyprowadza si¢ nieliczne juz w okolicy krowy.
Sita tradycji i wiary lokalnej spotecznosci i pielgrzymdéw w oredownictwo
$w. Rocha jest ciggle zywa, a uroczystosci odpustowe i zwyczaje zwia-
zane z kultem $w. Rocha doczekaly sie filmu dokumentalnego: , Mikstat
szczegdlne miejsce kultu $w. Rocha”*.

Przyklady kultu sw. Rocha w Europie

Na swiecie istnieje okoto 3000 kosciotéw i kaplic pod wezwaniem
$w. Rocha, najbardziej znane sa sanktuaria w Arles, Wenecji, Huy oraz na
Sant Roch Berg koto Bingen, gdzie odbywaty sie popularne pielgrzymki,
wspominane przez Goethego w jego sprawozdaniu: Z podrézy nad Ren,
Men i Neckar 1814 i 1815. W wielu krajach Europy, szczegdlnie we Wto-
szech, Hiszpanii i Francji do$¢ czesto spotyka sie miejscowosci noszace
imie $w. Rocha, a takze dworce, szpitale, place i ulice. W samych Wlo-
szech sg az 64 miejscowosci o nazwie San Rocco. W dniu jego $wieta orga-
nizuje sie procesje, podczas ktorych przenosi si¢ ulicami miasta posag lub
figure $wietego. Jedna z takich procesji zostala pokazana w filmie Ojciec
chrzestny II, scena ukazuje cztonkdéw Towarzystwa sw. Rocha niosacych
statue — replike prawdziwego posagu z 1889 roku, z ktérym to rokiem
wiaza sie poczatki prawdziwego Societa di San Rocco z Potenza. W wielu
krajach Europy byt zwyczaj nakazujacy wyrycie nad drzwiami wejscio-
wymi do domu inicjatéw VSR (Viva San Rocco, Vive Saint Roch), ktéra
to inskrypgja chronita domostwo od zarazy. Zwyczaj ten pozostat zywy
w niektorych regionach, na przyklad na pograniczu francusko-hisz-
panskim.

Poza patronatem nad zwierzetami, chorymi i pielgrzymami $w. Ro-
chowi przypisuje sie takze opieke nad grabarzami, gdyz sam grzebat
zmartych na dzume. W rejonach uprawy winorosli uwaza sig, ze chro-
ni on winoros$l przed mszycami, ktore sa dzuma dla roslin. Bywa tez —
z powodu swojego imienia kojarzacego sie¢ ze skala — wzywany przez
kamieniarzy i brukarzy.

10 www.dziennikparafialny.pl/2014/kult-swietego-rocha-w-mikstacie-sila-tradycji-i-
wiary-na-filmie/ [pozyskano: 10 VII 2014 r.].
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Jako patrona pielgrzymow $w. Rocha spotykamy na wielu szlakach
pielgrzymkowych, oczywiscie takze na Drodze $w. Jakuba, w Hiszpanii,
Frangji, Niemczech, Polsce i w innych krajach europejskich, gdzie czasami
bywa mylony ze $w. Jakubem ze wzgledu na podobieristwo pewnych ele-
mentéw w ikonografii. Chocby dlatego, by nie popelniano takich pomytek
warto poznac lepiej tego swietego, historie jego zycia, sSmierci i Swietosci
oraz zwyczaje zwiazane z jego kultem, ktdéry —jak pokazaly przedstawio-
ne przyktady — w wielu rejonach Polski i Europy jest nadal zywy'.

The cult of Saint Roch in Polish and European tradition.

Summary

Saint Roch is one of the saints whose images could be often encountered on
the pilgrimage routes to Santiago de Compostela. Sometimes pilgrims confuse
him with Saint Jacob because of the similarities in iconographic representations
of these two saints. Roch lived in the fourteenth century, he was a pilgrim and
a patron of plague-sufferers. His cult appeared in the fifteenth century and qu-
ickly spread throughout the whole Europe. There are many churches, chapels
and hospitals dedicated to him. Villages and towns were also named after Saint
Roch in the belief that it would protect them from the plague. In Poland, there are
interesting places associated with the cult of St. Roch such as sanctuaries in Osiek
and Mikstat. In the traditional culture of many European nations Saint Roch’s
day, which is August 16, is still celebrated and connected with many interesting
rituals.

Ewa Zys, mgr

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytet Adama Mickiewicza

Poznan

T F.iG. Lanzi, dz. cyt., 5.21-22; V. Schamber..., dz. cyt., s. 628-629; www.pl.wikipedia.
org/wiki/%C5%9Awi%C4%99ty_Roch [pozyskano: 10 VII 2014 r.]
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San Andres de Teixido
konkurent Santiago?

a trasach wiodacych do grobu sw. Jakuba w Composteli znajdzie-

my wiele miejsc, ktdre zwigzane sa z legendami, podaniami hagio-
graficznymi czy relikwiami osob swietych i blogostawionych. Szczegol-
nie duzo jest ich na Camino Francés. Mozna wymieni¢ tych najbardziej
znanych — np. $w. Dominka w Calzadzie, s$w. Jana z Sahagun w Burgos,
$w. Jana w Ortega, $w. Izydora z Sewilli w Leon, francuskich swietych,
ktorych kult mocno zakorzenit si¢ w Hiszpanii, zwtaszcza w Pampelu-
nie — $w. Saturnina (hiszp. San Cernin) i $w. Fermina (hiszp. San Fer-
min). Takze na innych pielgrzymich traktach w przesztosci, jak i obecnie
patnicy nawiedzali koscioty, w ktdérych przebywali lub znajdowaly sie
relikwie swietych i blogostawionych np. — na Via de la Plata cele sw. Te-
resy z Avilla w Salamance, na Drodze Portugalskiej w Arcos — sw. Piotra
z Rates (Bragi). Miejsca te byly drogowskazami dla tych, ktérzy zmierzali
do Composteli.

Ale oprocz grona tych znanych postaci, ktérych kult spotkamy piel-
grzymujac roznymi Caminos do $w. Jakuba, sg tez Swigeci mniej zna-
ni wspolczesnym jakubowym patnikom. Do nich nalezy sw. Andrzej
z Teixido (San Andrés de Teixido). Wérdd mieszkancow Galicji jego sank-
tuarium, uznaje si¢ za rGwnie wazne jak sanktuarium w Composteli.

Region Galicji potozony w poinocno-zachodniej czesci Potwyspu
Iberyjskiego otoczony jest Oceanem Atlantyckim. Jej obszar to zalesio-
ne doliny, ktére okalajg fanicuchy gorskie. Pomiedzy nimi leza wyzyny
poprzecinane waskimi dolinami rzecznymi. Linia brzegowa charaktery-
zuje si¢ wybrzezem skalistym o urozmaiconej rzezbie. Szczego6lny cha-
rakter maja wrzynajace si¢ w glab ladu ujscia rzek z licznymi zatokami.
Przypominaja swym wygladem skandynawskie fiordy. Sa to riasy, kto-
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Koscidtek w San Andrés de Teixido. Fot. autorki

re powstaly na skutek zatopienia starego masywu i zalania dolin rzek
przez morze (ryc. 1) Na wybrzezu pdtnocnym — od Santa Cruz do portu
w Ribadeo — uchodza do Oceanu Atlantyckiego i Zatoki Biskajskiej dzi-
kie rzeki — Ria Foz, O Barqueiro, Ribadeo, Vivero, Ortigueira, Ferrol, La
Coruha, Camarifias, Cedeira, Betanzos, Corme y Lage. Ta cze$¢ wybrzeza
okreslana jest — Rias Altas. Natomiast od przyladka Estaca de Vares do
ujsécia rzeki Mifio na granicy z Portugalia, do Oceanu maja ujscie rzeki
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Ottarz gtéwny. Fot. autorki

fagodniejsze — Ria Muros y Noya, Pontevedra, Corcubion, Arosa, Vigo.
Tworza one estuaria — ujscia lejkowate powstale poprzez pekniecia ziemi
umozliwiajace wejscie morza w glab ladu. To Rias Baixas (Bajas). Oba
obszary oddziela Przyladek Finisterre (Cabo Finsterre). Wybrzeza ria-
sowe zbudowane ze skal granitowych wyrdzniajq sie postrzepiona linia
brzegowa z licznymi zatokami, wysepkami, polwyspami i wystajacymi
z morza skalistymi szczytami zatopionych gor. Klimat na tym obszarze
charakteryzuje duza ilo$¢ opadéw i stosunkowo mate nastonecznienie.
Brak $rédziemnomorskiej pogody rekompensuje Galicji magia tkwiaca
w tym niezwyklym krajobrazie — nadmorskich skalnych urwisk zanurzo-
nych w porannych mgtach.

W takim to miejscu polozone jest malenkie galicyjskie sanktuarium
San Andrés de Teixido — gdzie legendy, przesady i mistycyzm wspdtgra-
ja ze wspodlczesnoscia. Jak narodzito sie to sanktuarium, do ktérego wciaz
podazaja wierni? Jaki zwigzek ma ze $wietymi na pielgrzymich drogach
wiodacych do Santiago de Compostela?

Wg starozytnej legendy, t6dz, ktora ptynat sw. Andrzej, rozbita sie na
klifach atlantyckiego wybrzeza. Cud sprawil, ze zamienita si¢ w skate.
Uratowany $w. Andrzej wybudowat na wybrzezu galicyjskim niewielka
pustelnie. Kiedy Chrystus wraz ze $w. Piotrem w swej wedréwce nawie-
dzili Swietego, zastali go samotnie siedzacego na skale. Na jego twarzy
rysowal sie smutek. Pan widzac to spytat Swigtego O przyczyne rozpaczy.
Sw. Andrzej spusciwszy glowe odpowiedzial: ,,moje sanktuarium nie cie-
szy sie takaq popularnoscia jak $w. Jakuba w Composteli. Do niego wedru-
ja rzesze pielgrzymoéw. A mnie nie nawiedza nikt”. Styszac to Chrystus
powiedzial: ,nie martw si¢ Andrzeju, kto nie odwiedzi cie tu za zycia,
zrobi to na pewno po smierci; bowiem nikt nie wejdzie do Krolestwa Nie-
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Swiete zrédto. Fot. autorki

bieskiego bez wizyty w tym miejscu; od tej pory beda przybywac tu pat-
nicy” — ,, A San Andrés de Teixido, va de muerto quien fue de vivo”.

Ta legenda nie jest jedynym przekazem zwigzanym z tym miejscem.
Wsrod mieszkancow Galigji i San Andrés de Teixido trwa takze wierze-
nie, siegajace zamierzchlych czaséw poganskiego kultu — mozliwe, ze
celtyckiego — w ktorym przewijaja sie elementy tradycji chrzescijaniskiej.
Wiara Celtow w zycie pozagrobowe zawierata w sobie dwie zasadnicze
sprzecznosci: reinkarnacje dusz i jednoczesne przekonanie o nie$miertel-
nosci duszy.

Dlatego trwa wérod mieszkanicdw sanktuarium przekonanie, ze o pot-
nocy po $ciezkach wokdt znajdujacego sie w osadzie kosciota, ma odby-
wac sie procesja zmartych i duchow zwana La Santa Camparfia. Przewodzi
jej osoba — kobieta lub mezczyzna, niosaca krzyz i wode swiecona. Nie
moze si¢ rozgladac¢ na boki ani zrezygnowac ze swego obowiazku. Za
nig podazaja dusze ze $wiecami. La Santa Campafia ma nawiedza¢ domy,
w ktdrych spodziewana jest $mier¢. Kazdy mogt stac sie przewodnikiem
tej procesji zmartych. Ale tradycja méwi, ze mozna bylo unikna¢ tego
obowiazku. Nalezato tylko potozy¢ sie twarza do ziemi lub namalowa¢
na ziemi koto i stana¢ w jego srodku. Innym sposobem byto wrzucenie do
srodka pochodu czarnego kota lub pokazanie proces;ji gestu figi.

Niewielki koscidtek dedykowany $w. Andrzejowi powstal w XII w.
Stoi na miejscu dawnej pustelni Swietego. W jego wnetrzu, wg legendy,
maja sie znajdowac kosci $w. Andrzeja. Sama wioska, w ktorej wzniesiono
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kosciot lezy w miejscu nazywanym , koncem swiata”. Stad niedaleko juz
do Vixia de Herberia, najwigkszych europejskich klifow (612 m n.p.m.).
Swiatynia poczatkowo nalezata do Zakonu Kawaleréw Maltaniskich. Po-
miedzy XVI -XVIII w. nastapita jej przebudowa. Fasade kosciota, ktdrej
autorem jest Miguel Lopez de la Pefia, ukonczono okoto 1781 r.

Jest to jednonawowa budowla z kamienia, do ktérej od strony za-
chodniej przylega wieza. Od wschodu $wiatyni¢ zamyka kwadratowa
absyda. Najstarszym elementem obiektu jest kamienne wejscie poinoc-
ne. Wewnatrz, na scianach kosciola zachowaty si¢ fragmenty dawnej
polichromii przedstawiajace meczenstwo sw. Andrzeja oraz drewniany
krucyfiks z figurami Matki Bozej i $w. Magdaleny, nad ktérymi widnieje
posta¢ Boga Ojca.

Dominanta absydy $wiatyni jest drewniany olftarz pochodzacy z 1665 r.
W jego centralnej cze$ci widoczna jest posta¢ sw. Andrzeja. Ubrany
jest w czerwony plaszcz ze ztoceniami, nad gtowa widoczna promieni-
sta aureola. W lewej rece trzyma otwartq ksiege oraz krzyz w ksztatcie
litery X, symbol swojej meki; w prawej rece — laske. Powyzej postaci
$w. Andrzeja stoi posta¢ sw. Jakuba. Natomiast w bocznych niszach ot-
tarza, oddzielonych kolumnami z dekoracja wici rodlinnych, znajduje
sie 12 figur Swietych.

Corocznie, od zamierzchtych czaséw, pamiegtajac przyrzeczenie Chry-
stusa przybywaja do sanktuarium patnicy, zwlaszcza z regionu Galigji.
Najstarszy zapis o pielgrzymce do San Andrés de Teixido datowany
jest na rok 1391. Wtedy to miata przyby¢ tu pewna kobieta z Vivero ze
swoimi zyczeniami i pragnieniami. Obecnie, szczegdlnymi okresami,
w ktorych nalezy pielgrzymowac¢ do sanktuarium sa: piatek, sobota
iniedziela Zestania Ducha gwie;tego, 24 czerwca, w okresie od 16 sierpnia do

e

Camino de San Andrés de Teixido. Stupki z logo Szlaku San Andrés de Teixi-
Fot. autorki do. Fot. autorki
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8/9 wrzesnia, 29 wrzesnia, w trzeci piatek, sobote i niedziele miesigca oraz

od 27-30 listopada. Wierni przybywaja tu pieszo, samochodem, konno.
Pielgrzymie uroczystosci rozpoczyna zakup pieciu figurek wykona-

nych z chleba przasnego, pieczonego i malowanego w trzech kolorach —

czerwonym, zOottym i niebieskim. Figurki te symbolizuja:

¢ 16dz (barka) — szczesliwa droge do domu, pracy;

¢ czltowiek (swiety) — zdrowie psychiczne i fizyczne;

* ryba — zapewnienie egzystencji, srodek do zycia, prace;

¢ dfon — prosbe o mitos¢, przyjazn;

¢ kwiat — zdrowy rozsadek, nauke, mitos¢.

Nastepnie pielgrzym nawiedza sanktuarium — uczestniczy we Mszy sw.,
kieruje modlitwy do Swietego oczekujac jego blogostawienistwa, u stop
figury sktada zakupiony dar, zapala swiece. Po Eucharystii odbywa sie
procesja wokot koscidtka. Pielgrzymi niosa figure sw. Andrzeja, kto-
ra na ten czas opuszcza swoje miejsce w oftarzu. Zdarza sie takze, ze
osoby, ktore oczekuja od sw. Andrzeja uwolnienia od cierpienia, niosa
w procesji puste sarkofagi. Potem, kazdy pielgrzym, ktéry przybyt do
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tego Swietego miejsca, kieruje swe kroki ku morzu. Po drodze musi za-
trzymac sie przy ,Swietym zrédle”. Wg legendy znajdujaca si¢ w nim
woda pochodzi ze zrddetka, ktore wytryska pod koscielnym ottarzem.
W kamiennej fontannie znajduja si¢ trzy rury, z ktérych nalezy napic sie
wody (cho¢ nie jest ona zdatna do picia, jak informuje napis na tabliczce).
Zwyczajem pielgrzymow jest takze wrzucenie do wody kawatka chleba.
Jezeli wyplynie on na powierzchnie, to spelni si¢ Zyczenie wrzucajacego;
jezeli nie — nalezy sanktuarium nawiedzi¢ w kolejnym roku. Znaczenie
tego rytuatu nie jest do korca jasne.

W dalszej drodze ku morzu pielgrzymi szukaja symbolicznej rosliny
zwanej herva namoreira lub herba de namorar — ,,ziola mitosci”, ktore wg
przekazywanych z pokolenia na pokolenie podan, pozwala rozkocha¢
w sobie wybrana osobe. Wypatrujac wsrdd traw tej cudownej rosliny na-
lezy jednak by¢ bardzo czujnym i uwaznym. Dlaczego? Poniewaz miesz-
kancy San Andrés do Teixido wierza w szczegélny rodzaj wedréwki
dusz. Uwazaja, ze dusze tych, ktorzy nie dotarli za zycia do sanktuarium,
przenosza sie po smierci do ciat jaszczurek, pajakow i mréwek. Dlatego
wspolczesni patnicy idac ku morzu, ale takze na calej drodze pielgrzymki
uwazaja, by nie nadepnac na zadne stworzenie, bo w nich moga znaj-
dowac si¢ dusze zmartych przodkow. Kiedy pielgrzym zbierze bukiet
ziot, gatezie leszczyny oraz cisu, wraca z nim do kaplicy i sktada u stép
oltarza. Czynnos$¢ ta ma symbolizowad sptacony przez czlowieka diug
w stosunku do Swietego.

Istnieje tez zwyczaj przynoszenia przez pielgrzymdéw kamieni, ktore
uklada sie na kopcu w poblizu sanktuarium lub na skrzyzowaniu drdg.
Na Sadzie Ostatecznym maja by¢ potwierdzeniem, ze za zycia nawiedzi-
1o sie sanktuarium $w. Andrzeja.

Trasa pielgrzymki do San Andrés de Teixido jest oznakowana, podob-
nie jak trasy do Santiago de Compostela. Cho¢ omija ona Compostelg,
to jednak poprzez legendy wiaze sie z Jakubowym sanktuarium. Takze,
pielgrzymujac Camino de Mar, ktdre rozpoczyna sie w Ribadeo i wiedzie
m.in. przez Fazouro, Cedeira do Xubia — mozna nawiedzi¢ to galicyjskie
sanktuarium na 7 etapie wedrowania (ryc. 2). Podobnie, trasa Camino In-
glés —miedzy Ferrol a Nida pokrywa sie z przebiegiem szlaku prowadza-
cego do San Andres de Teixido.
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San Andrés de Teixido versus Santiago de Compostela?
Summary

Following any of the existing pilgrimage routes to the tomb of St James in San-
tiago de Compostela, one will find numerous places closely associated with the
relics or hagiographic tales of the Saints and Blessed. Camino Francés in particular
can be noted as such. The most renowned of Saints that could be mentioned here
are St Dominic de la Calzada, St John of Sahagun (Burgos), St John de Ortega or
St Isidore of Seville (Leon).

Amid the bevy of those widely recognised Saints whose cult can be enco-
untered en route of various Caminos, there are some less known ones such as
St Andrew of Teixido (San Andrés de Teixido).

This tiny Galician sanctuary of St Andrew, located on the stunning coastal
rias, where legends and mysticism correspond so vividly with the contempora-
neity, attracts a large number of pilgrims every year. The story tells that Christ
said to Andrew: “I promise you this, that no one will enter heaven unless he has
visited your shrine at least once, alive or dead.”

The sanctuary is therefore considered by the Galician community just as im-
portant as Santiago de Compostela.

Kazimiera Orzechowska-Kowalska, dr
Akademia Wychowania Fizycznego
Krakow
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Polski Apostot Polnocne;
Europy — swiety Jacek
,0d pierogow”

na Mazowieckiej Drodze
sw. Jakuba

P odczas, gdy sredniowieczna Hiszpania bronita chrzescijaristwa przed
okupujacymi ja muzulmanskimi Maurami, na ziemiach polskich re-
ligia ta dopiero si¢ rodzila, a mtody, tworzacy si¢ tam Kos$cidt zmuszany
byl do podejmowania walki z poganskimi plemionami. Dla Hiszpanow
broniacych ich religii patronem byt $w. Jakub Apostot syn Zebedeusza
zw. Starszym lub Wigkszym — pierwszy apostol meczennik stracony za
chrzescijanstwo w Jerozolimie, ktérego doczesne szczatki, wedtug ustne-
go przekazu i legendy pogrzebane zostaly przez wspdtbraci apostotow
w Santiago de Compostela. Pielgrzymowanie licznych patnikéw nie-
rzadko przez cala Europe do grobu Apostota bylo wyrazem religijnosci,
ale tez solidaryzmu europejskiego z Hiszpanigq walczaca o zachowanie
chrzescijanstwa. Dla mieszkaricéw pdétnocno-wschodniej Europy, w tym
ziem polskich, takim patronem byt sw. Wojciech — pierwsza ofiara dzia-
falnosci misyjnej na terenie Prus, ktérego miejsce pochoéwku w Gnieznie
rowniez bylo celem licznych pielgrzymek wiernych réznego pokroju od
ludzi prostych po wiadcow.

Dla zapewnienia bezpieczenstwa pielgrzymom najpierw do Jerozoli-
my i Rzymu, a wkrétce do Santiago de Compostela oraz usprawnienia
organizacji samego pielgrzymowania powotano szereg zakondéw rycer-
skich i misyjnych, ktérych zadaniem byta ochrona miejsc swietych i zda-
zajacych don patnikéw oraz szerzenie wiedzy o Chrystusie i nawracanie
pogan na wiare chrzescijariska. Jednym z nich byt Zakon sw. Jakuba od
Miecza, popularnie zwany Zakonem Santiago, utworzony w 1170 r. przez
kréla Leonu Ferdynanda II (1157-1188) dla obrony pielgrzymujacych do
grobu $w. Jakuba Apostola. Na ziemiach polskich bardziej znanym jest
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Zakon Szpitala Najswietszej Maryi Panny Domu Niemieckiego w Jerozo-
limie (tac. Ordodo fratrum domus hospitalis Sanctae Mariae Theutonicorum in
Jerusalem, Ordo Theutonicus, OT, niem. Orden der Briider vom Deutschen
Haus Sankt Mariens in Jerusalem, Deutscher Orden, DO) popularnie zwany
Zakonem Krzyzackim lub Niemieckim, zalozony w 1191 r. przez rycerzy
niemieckich podczas III krucjaty i oblezenia Akki'.

Wedtug archiwisty Zakonu Santiago Jose Lopeza Agurleta kano-
nikiem w klasztorze $w. Jakuba w Ucles byl Dominik Guzman (ok.
1170-1221), pochodzacy z kastylijskiej wioski Caleruega lezacej przy
patniczym szlaku do Santiago. Jeszcze w tonie matki bt. Joanny piel-
grzymowat on do potozonego w poblizu rodzinnej wioski Silos, gdzie
spoczywa sw. Dominik benedyktyn. Do jego grobu, podobnie jak do
grobu $w. Jakuba Apostota pielgrzymowato wielu patnikéw, aby mo-
dli¢ sie o uwolnienie Kastylii od okupacji Mauréw. Wkrétce po powro-
cie z Silos bt. Joanna powita chtopca, ktéremu na cze$¢ s$w. benedyktyna
nadata imi¢ Dominik. Chtopiec od dziecka miat wigc szanse spotykac,
a moze nawet poznawac pielgrzymdéw spod znaku muszli, a gdy po-
drost mogt wyruszy¢ z matka lub samodzielnie na Szlak Jakubowy
i przejs¢ chocby jego fragmentem.

O. Jacek Petitot OP w Zywocie $w. Dominika podaje informacje o jego
pieszej wedrowce przez Pireneje’. Informacja o jego przynaleznosci do
Zakonu Santiago nie jest potwierdzona w innych zrédtach, wiadomo jed-
nak, ze brat udzial w wojnach albigenskich (1209-1229) zainicjowanych
przez Koscidt rzymskokatolicki w celu walki z herezja katarow i walden-
sOw masowo szerzaca si¢ w Langwedocji (oksyt. Lengadoc, franc. Langu-
edoc — poludniowo-wschodnia Francja)®. Dominik Guzman dostrzegat
wprawdzie konieczno$¢ nawracania heretykow i pogan, to jednak obrana
przez niego metoda dzialari misyjnych w przeciwienstwie do monastycz-
nej reguly benedyktynskiej i cysterskiej oraz kultywowanej przez zakony
rycerskie metody nawracania mieczem, charakteryzowata si¢ programo-
wym eksponowaniem ubdstwa misjonarzy, ktérzy zebrzac uprawiali we-
drowne kaznodziejstwo na wzor apostolski®. Dla zrealizowania swojego
programu utworzyt w 1216 r. Zakon Kaznodziejski (tac. Ordo Praedicato-
re), zw. od jego imienia ,dominikanami” lub od koloru habitow , biatymi

! H. Samsonowicz, Krzyzacy, Warszawa 1988, s. 67.

2 J. L. Agurleta, Vida del venerable fundator de la orden Santiago, Madrid, 1731, [za:]
0. Jacek Petitot OP, Zywot Sw. Dominika, Lwow 1930, s. 417.

% S. O’Shea, Herezja doskonata: swiatoburcze zycie oraz zagtada Sredniowiecznych katarow,
Poznan 2002, s. 266.

* J. Puyo, Y. Congar, Zycie dla prawdy. Jean Puyo rozmawia z ojcem Y. Congarem, Adam
Paygert (przektad), Warszawa 1982, s. 34.
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bra¢mi”. Dominikanie zajmuja si¢ gléwnie dziatalnoscig apostolska i od
XII w., jak niegdys Jakub Starszy syn Zebedeusza, szerza wiedze o Chry-
stusie i nawracaja pogan na terenie catej Europy i innych czesci $wiata,
a takze propaguja pielgrzymowanie do grobow Jezusa i jego apostotow,
w tym sw. Jakuba w Santiago de Compostela.

Jednym z pierwszych polskich dominikanéw byl synowiec biskupa
krakowskiego Iwona Odrowaza — Jacek. Urodzit si¢ na przetomie XII
i XIIT w. (najczesciej podawana data to 1183 r.) w Lace koto Kamienia Sla-
skiego na Opolszczyznie, w zacnym, rycerskim rodzie herbu Odrowaz.
Nazwano go by¢ moze Iacco lub Jazecho, co w jezyku polskim oznacza
Jan lub Jasko — imieg tradycyjnie nadawane cztonkom rodu Odrowazow.
Z dokumentow znamy go jednak jako Jacko, by¢ moze to bledny zapis
imienia Iacobo czyli Jakuba? Faktem jest, Ze przed narodzeniem naszego
bohatera imie Jacek, Haicynt w jez. facifiskim, nie wystepuje na ziemiach
polskich. Nauki pobieral w szkole katedralnej w Krakowie, gdzie jego
nauczycielem byt biskup krakowski bt. Wincenty Kadtubek. W latach
1209-1214 studiowat filozofig, teologie i prawo kanoniczne w Pradze, Pa-
ryzu i Bolonii. Najwiekszy wptyw na zycie Jacka miat jednak jego stryj
bp Iwon Odrowaz, ktéry udajac sie w 1218 r. do Rzymu w sprawach bi-
skupstwa krakowskiego, zabrat ze sobg swoich synowcow Jacka i Czesta-
wa oraz innych podopiecznych Hermana z Niemiec i Henryka z Moraw.
Podczas tej wizyty mlodzi poznali $w. Dominika, ktory zachecit ich do
wstagpienia do zalozonego przez siebie Zakonu Kaznodziejskiego i juz na
poczatku 1221 r. trzech z nich Jacek i Czestaw Odrowazowie oraz Her-
man Niemiec ztozyli $luby w klasztorze sw. Sabiny w Rzymie na rece
samego Dominika’. Latem tego samego roku, po polrocznym pobycie
w rzymskim klasztorze, nowi zakonnicy zostali wystani na misje do kra-
jow stowianskich. Misje te byly odpowiedzig na oczekiwania biskupa
krakowskiego Iwo Odrowaza i realizowaly zainicjowany przez papieza
Innocentego III (1198-1216) i jego nastepce Honoriusza III (1216-1227)
program chrystianizacji Prus. Dla zapewnienia bezpieczenstwa ewange-
lizacji Prus sprowadzono na ziemie polskie Zakon Krzyzacki, a papiez
Honoriusz IIT w 1217 r. zwrdcit si¢ do ludéw Polski, Pomorza i Europy
o krucjate duchowa i materialna tych, ktérzy nie mogli udac si¢ do Pale-
styny, a krzyzowcom dat dyspense zwalniajaca ich z obowigzku wyru-
szenia do Palestyny w zamian za udziat w chrystianizacji Prus®. Wedtug
Dtugosza pierwsza misja stowianska sktadata si¢ z oémiu braci dominika-

5 J. Woroniecki OP, Sw. Jacek Odrowaqz i sprowadzenie Zakonu Kaznodziejskiego do Polski,
Krakow 2007, s. 4243, 52.
¢ R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy, Krakéw 1996, s. 94-95.
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noéw, procz wymienionych juz wyzej: Jacka, Czestawa, Hermana i Henry-
ka brat w niej udziat Hieronim z Pragi oraz trzech innych nie znanych
z imienia’. Dla Jacka to poczatek apostolskiej drogi, podczas ktorej sze-
rzyl, jak niegdy$ sw. Jakub Wiekszy, a pdzniej sw. Dominik Guzman wie-
dze o Chrystusie i nawracal pogan na wiare chrzescijanska. Piesza we-
dréowka naszych misjonarzy wiodla starym rzymskim traktem przez
Tyrol i Karyntie, a dalej przez Morawy do Polski. W drodze gtosili Stowo
Boze i propagowali idee zakonu dominikanow, zaktadali klasztory: we
Fryzaku (niem. Friesach, Austria), w Znojmo (niem. Znaim, Czechy na
Morawach), w Brnie (niem. Briinn, tac. Bruna, dawna nazwa polska Ber-
no — Czechy, Morawy) i w Otomuncu (czes. Olomouc, niem. Olmiitz, tac.
Eburum albo Olomucium — Czechy, Morawy), ktorych przeorami zostali
m.in. Herman, Czestaw i Henryk. Do Polski wrocili w Dzien Wszystkich
Swietych 1222 r., a w marcu 1223 r dominikanie uroczyscie objeli dawny
parafialny kosciét Swietej Tréjcy i nowo zbudowany klasztor w Krako-
wie, gdzie Jacek zalozyl pierwszy w Polsce dominikanski dom zakon-
ny, w ktérym petnit funkcje przetozonego®. Nie na dlugo jednak pozostat
w Krakowie, gdyz niebawem nowy general dominikanow bt. Jordan
z Saksonii zlecit mu misje zakladania nowych klasztoréw w Polsce. Przez
prawie dwa lata wedrowat wraz z Czestawem po Polsce od Slaska do
Gdanska, gdzie zakladat i wizytowal klasztory®. W 1228 r. uczestniczyt
w kapitule generalnej w Paryzu, podczas ktorej podjeto decyzje o utwo-
rzeniu polskiej prowingji dominikanéw'. Jesienig tego samego roku wy-
ruszyt wraz z towarzyszami i uczniami: Florianem, Godynem i Benedyk-
tem na Ru$ Kijowska. Szli przez Mazowsze, o czym swiadczy jedna
z legend o cudach sw. Jacka opowiadajaca o cudownym przejsciu jego
i towarzyszy przez wezbrany podczas powodzi nurt Wisty z lewego na
prawy brzeg na wysokosci miejscowosci Wyszogrod. Piotr Skarga opisu-
je to tak: ,A sam Jacek umyslil sie¢ na wschod storica uda¢ miedzy od-
szczepience i do Kijowa szczepy kazania swego i stodkiej nauki Chrystu-
sowej puscil. Na tej drodze gdy byl w Mazowszu, w Wyszogrodzie Wiste,
ktora mu przechodu z bracig, barzo wylewajac, bronita, gdy si¢ w czym
przewiez¢ nie miat, uskromit i sercem apostolskim i prorockim $miat
w imie Chrystusowe wodzie rozkaza¢, aby go bez utraty i bracia jego na

7 M. Kanior, Jacek, §wi¢ty dominikanin, Krakéw 2007, s. 28; J. Dtugosz, Annales seu
cronicae incliti Regni Poloniae, t. III, ks. 6, 1973.
8 P.W. Kielar, Swiety Jacek Apostot Bozy Ludéw Slowiasiskich, Klasztor Dominikanéw,
1998; J. Woroniecki, Sw. Jacek ..., dz. cyt., s. 70.
9 J. Woroniecki, Sw. Jacek ..., dz. cyt., s. 76.
10°M. Kanior, Jacek..., dz. cyt., s. 41.



POLSKI APOSTOL POENOCNEJ EUROPY — SWIETY JACEK ,0D PIEROGOW” NA MAZOWIECKIE) DRODZE SW. JAKUBA 111

drugi brzeg przeniosta. I puscit si¢ sam na wode, wolajac na trzech bra-
ciej, Floryjana, Godyna i Benedykta, aby za nim szli, a nic si¢ nie bali, «bo
Chrystus-prawi-i wodom rozkazuje, a Jemu postuszne, i tym, ktorzy Go
mituja, by¢ musza». A oni gdy sie ociagali, a za nim nie $mieli, zjawszy
z siebie kapice Jacek swiety, rozpostart ja na wodzie i rzekl: «Oto jaki
most wam Chrystus czyni, wsiadajcie, a w wierze mocnej na nim stdjcie».
Wstapili bracia, a kapica nie pogrezla, ale jako w todzi najbezpieczniejszej
na druga strone je on dziwny zeglarz przewidzt. O wielka wiaro i sSwieto-
bliwosci meza tego! Rozumiej, jakiej ten byt u Chrystusa Boga swego bez-
piecznodci, iz tak dzielna si¢ stawala modlitwa jego, w czym Helize-
usza proroka wielkiego postepek wyrazit”!'. Podobny opis znajdujemy
u ks. Pekalskiego, ktdry ponadto zwraca uwage na przyjecie pielgrzy-
mow przez mieszkanicéw Wyszogrodu i poswiadczenia tego wydarzenia
przez wielu dziejopiséw: , Uczyniwszy powtdrnie znamie krzyza $w.:
niechaj, rzecze, kapa ta bedzie mostem Jezusa Chrystusa, po nim przej-
dziemy w Imie Jego przez te szeroka rzeke; bezpiecznie na jego ptaszczu
przeprawili si¢ przez Wiste, majac pod nogami wode, na ksztalt statej
materii; kapa sam $w. Jacek ku miastu kierowat. Mieszkanicy Wyszogro-
du widzac ten dziw rzadki, pojac¢ go nie mogli, blogostawili Boga cuda
czyniacego przez Swiete stugi swoje; wprowadzili Jacka z wielka czcig do
miasta. Rzeczywisto$¢ tego zdarzenia poswiadczaja nie tylko dziejopiso-
wie nasi: Dlugosz i Maciej z Miechowa, ale i obcy pisarze”'?. Wydarzenie
miato miejsce w Kamionie (gm. Mtodzieszyn, pow. sochaczewski), gdzie
na cmentarzu parafialnym przy kosciele sw. Michata Archaniota znajduje
si¢ kapliczka zwienczona zeliwnym krzyzem obudowujaca granitowy
kamien potocznie nazywany ,kamieniem sw. Jacka”, ktéry jak gminna
wiesc niesie, jest pamiatka cudownej przeprawy Jacka i jego wspdtbraci
przez Wiste. W kamieniu tym znajduje si¢ odcisk przypominajacy stope,
utozsamiany ze $ladem stopy $w. Jacka Odrowaza lub nawet samej Matki
Bozej oraz wizerunek krzyza przypominajacy sredniowieczny krzyz po-
kutny. Maksymilian Baruch w monografii z pocz. XX w. wigze tego typu
slady na kamieniach z przedchrzescijariska religia Stowian. Kamienie ta-
kie miaty mie¢ szczegdlny zwiazek z kultem ptodnosci, a dopiero pdzniej
starg tradycje zastapiono legendami chrzescijaniskimi. Baruch odrzuca
wszelkie teorie o pochodzeniu wgtebien na kamieniach z powoddéw prak-
tycznych, jak np. sredniowieczne znaki graniczne, czy obrdbki kamienia,

" P. Skarga, Zywoty Swietych Polskich, Krakéw 1987, s. 408.
12 Zywoty Swietych Patronéw polskich, napisat X. Piotr Pekalski S. T. Dr. Kan. Stréz
S. Grobu Chrystusowego. Z 0smia rycinami. Krakow 1862, s. 372-399.
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np. badanie proby jego jakosci, $lady szlifowania przedmiotéw krzemien-
nych w epoce kamienia itp."”® Niezaleznie od ttumaczenia sladéw zacho-
wanych w kamieniu $w. Jacka to z pewnoscia opowies¢ o cudownym
przejsciu przez Wiste wywarta silny wplyw na $wiadomos¢ lokalnej spo-
fecznosci, o czym $wiadczy herb gminy Mlodzieszyn z wizerunkiem
$w. Jacka na tarczy. Poéréd bogatej ikonografii dotyczacej Swietego
w zbiorach Kunsthistorisches Museum w Wiedniu znajduje si¢ obraz
Francesca Guardiego (1712-1793) — Wenecjanina, jednego z najwybitniej-
szych weducistow XVIII w., prekursora impresjonistéw, namalowany
w 1763 r.; na ktérym malarz przedstawit Cud swigtego Jacka, podczas przej-
Scia przez rzeke po powierzchni wody'. Jak wspomniano juz wyzej, tere-
ny $redniowiecznego Mazowsza byly w czasach $w. Jacka czesto atako-
wane przez poganskie plemiona ze wschodu i péinocy. Wtadze koscielne
i S$wieckie podejmowaly rézne dziatania zmierzajace do zastopowania
tego zagrozenia. W 1215 r. papiez Innocenty III (1160-1216) wyswigcit
cystersa Chrystiana (1180-1245) na biskupa misyjnego w Prusach®, ktory
w 1223 1. otrzymatl na cele misyjne od rycerza Krystyna , de Chrosna”
wies Tarchomin (obecnie osiedle w granicach Warszawy), potozong na
prawym brzegu Wisty przy trakcie zakroczymskim. Zapewne juz
w XII w. powstal tu koscidt lub kaplica, a na poczatku XVI w. w miejsce
starego drewnianego, zbudowano nowy, ceglany kosciét w stylu gotyc-
kim, ktéry podobnie jak parafia tarchominiska mial wezwanie $w. Jakuba
Apostota'®. Zbarokizowana w latach pdzniejszych swiatynia przetrwata
do dnia dzisiejszego, a jej patronem pozostat $w. Jakub Apostot. Biskup
Chrystian zorganizowal w latach 1216-1228 zakon Rycerzy Chrystuso-
wych (Fratres Milites Christi de Prussia, de Dobrzyn, de Mazovia), potocznie
zwany Bra¢mi Dobrzynskimi (od miejsca osiedlenia ich przez ksiecia
Konrada I Mazowieckiego w Dobrzyniu nad Wisla) lub Kawalerami Je-
zusa Chrystusa. Ten jedyny powstaly na ziemiach polskich zakon rycer-
ski powotany gléwnie dla ochrony Mazowsza i Kujaw przed najazdami
pruskimi, chronit tez zapewne pielgrzymujacych do miejsc swietych'.
W Dobrzyniu Bracia przebywali do 1235 r., kiedy to wigekszos¢ wstapita

3 M. Baruch, Boze stopki. Archeologia i folklor kamieni z wyztobionymi Sladami stép, War-
szawa 1907, s. 28.

14 ], Fedirko, Jedyny Polak w kolumnadzie Berniniego. Swiety Jacek w sztuce wielkich
mistrzéw, ,,Alma Mater”, Krakéw, nr 95 (2007), s. 40-43

15 R. Fischer-Wollpert, Leksykon..., dz. cyt., s. 92-94.

16 Archiwum Gtéwne Akt Dawnych, nr 6418; Druk: Codex diplomaticus et commemora-
tionum Masoviae generalis, nr 223, wyd. ]. Kochanowski, Warszawa 1919, s. 230.

17 Z. Gloger, Encyklopedja staropolska ilustrowana, t. I, Warszawa 19011, s. 8-9.
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do zakonu krzyzackiego', a pozostatych w 1237 r. ksiaze mazowiecki
ulokowat w Drohiczynie dla obrony granicy z Rusia.

Powrdéémy jednak do naszych misjonarzy zdazajacych przez Mazow-
sze na Rus Kijowska. Jacek, Florian, Godyn i Benedyktyn po cudownym
przejsciu wezbranej Wisly znalezli si¢ w Wyszogrodzie. Jest to miasto
z prawem od 1398 r., potozone na wysokim brzegu Wisty i malowniczo
rozposcierajace sie¢ na wzgodrzach wydzielonych ze skarpy rozcztonko-
wanej licznymi i glebokimi jarami. Okoto 1228 roku, gdy przebywatl tu
Jacek ze swoimi uczniami, na jednym ze wzgdrz byt zamek drewniany
zbudowany przez Konrada Mazowieckiego w miejsce XI-wiecznego gro-
du obronnego, od ktorego miejscowos¢ otrzymata nazwe wysoki gréd.
W XIII w. byta to jedna z gtéwnych rezydencji ksiazat mazowieckich. Mi-
sjonarze mogli tez modli¢ si¢ w istniejacej juz od XI w. kaplicy grodo-
wej pw. $w. Jakuba Apostota obstugiwanej przez zakon benedyktynéw
z Mogilna, ktéra z czasem przeksztalcono w kosciot. W 1320 r. przybyli
tu bozogrobcy z Miechowa i prowadzili przy nim szpital przeznaczo-
ny, zgodnie z tradycja dla ubogiej ludnosci oraz wedrowcow i pielgrzy-
mow'’. Wyszogrod od poczatku swego istnienia byl miejscem przepraw
wislanych. Do 1999 r. istniat tu najdtuzszy w Europie most, ktéry zostat
zniszczony przez powddz. Stary drewniany most zbudowali Niemcy

18 W 1226 r. ksiaze mazowiecki Konrad zaprosit Krzyzakéw na swoje ziemie, przyzna-
jac muw 1228 r. w dzierzawe Ziemie Chelminska oraz Ziemie Michatowska. Zakon posia-
dat niezalezno$¢ od biskupa pruskiego Chrystiana przez co stanowit dla niego powazna
konkurencje. Pézniejsze porozumienia Chrystiana z Krzyzakami nie oznaczaty poddania
sie tych ostatnich jego woli, przeciwnie Zakon podwazat stanowisko biskupa pruskiego,
az w koncu przejat kontrole nad misjg w Prusach. Chrystianowi pozostawiono do wyboru
jedno z trzech biskupstw utworzonych na terenie Prus, niestety z powodu nagtej $mierci
biskup nie dokonat zadnego wyboru. W 1234 r. po napadzie na stolice ksiestwa mazo-
wieckiego Plock i spalenie tamtejszej katedry przez wspdtdziatajacego z Krzyzakami mar-
grabiego Misni Henryka, stosunki pomiedzy ksieciem Konradem Mazowieckim a Zako-
nem znacznie pogorszyly sie. Jeszcze bardziej zaostrzyty sie po wcieleniu do Krzyzakéow
Braci Dobrzynskich i przejeciu bez zgody Konrada Ziemi Dobrzynskiej. W odpowiedzi
na to Konrad odebrat Zakonowi wszystkie nadane ziemie. Krzyzacy wystarali si¢ jednak
u cesarza Fryderyka Il o wydanie im w 1235 r. tzw. ,, Zlotej Bulli”, antydatowanejna 1226 1.,
ktéra potwierdzata nadanie Krzyzakom Ziemi Chetminskiej oraz Michatowskiej, jednak
nie jako lenna Konrada Mazowieckiego, ale jako suwerennych wtascicieli dzielnicy. Do-
kument ten stat sie argumentem dla legata papieskiego Wilhelma z Modeny bronigcym
Zakon w sporze z Konradem Mazowieckim. Dzieki temu w dniu 19 pazdziernika 1235 r.
doszto do ugody Konrada z wladzami Zakonu, na mocy ktérej Krzyzacy uzyskali powtor-
nie Ziemie Chelminiska, Michatowska i okreg nieszawski, natomiast Ziemia Dobrzyniska
wrécita do Konrada Mazowieckiego. Zob. T. Jasinski, Ztota Bulla Fryderyka II dla zakonu
krzyzackiego z roku rzekomo 1226, ,, Roczniki Historyczne”, Rocznik LX, 1994.

19" M. M. Grzybowski, Szkice z dziejow Parafii Wyszograd, ,Studia Ptockie”, tom XV/1987,
s. 233-245.
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w czasie ] wojny $wiatowej, miat dtugos¢ 1300 m i liczyt 60 przesel. Pozo-
stawiono na pamiatke jeden z przyczétkéw przeprawy, na ktorym urza-
dzono punkt widokowy, skad rozposciera si¢ panorama na doling Wisty
i Bzury. Nowy most ma 17 przeset, z tego 5 nad nurtem Wisly, pozosta-
fe nad wyspami pomiedzy Wistg i Bzura, jego dlugos¢ wynosi 1200 m,
co w chwili oddania go do uzytku (13 X 1999 r.) czynito go najdtuzszym
w Polsce. Trzymajac si¢ brzegu Wisty misjonarze mogli dojs¢ do Imielni-
cy — wsi, ktdra od XII do XVIII w. byta wlasnoscig biskupstwa plockiego.
W XII w. powstat tu koscidt parafialny p.w. $w. Jakuba Apostota. Obecna
Swiatynia nosi wezwanie Najswietszego Serca Jezusowego, ale parafia
w dalszym ciagu jest pod wezwanie sw. Jakuba, a Imielnica jest czescig
miasta Ptock. Podczas swojej wedréwki apostolskiej do Kijowa Jacek
z pewnoscia zatrzymal sie w Plocku na dluzej. Plock prawa miejskie
otrzymal wprawdzie w 1237 r., ale juz wczesniej w latach 1079-1138 pel-
nit funkcje stolicy Polski. Plock to rowniez historyczna stolica Mazow-
sza, siedziba ziemskiego powiatu ptockiego, a przede wszystkim od 1075 r.
siedziba rzymskokatolickiej kurii diecezji ptockiej. Nie ma zrodet podaja-
cych doktadng date powstania kosciota i klasztoru dominikanéw w Ptoc-
ku. Wedlug Jana Dtugosza ksiaze Konrad I Mazowiecki ufundowat
w Plocku klasztor dla braci kaznodziejow w 1234 1.* Bernard Guidonis
na liscie sporzadzonej w koncu XIII w. wymienia Plock wsérod szesciu
pierwszych polskich domoéw dominikanskich*. Niewykluczone zatem,
ze Jacek w drodze do Kijowa podjat pierwsze dziatania zmierzajace do
utworzenia w Plocku klasztoru dominikanskiego. Faktem jest, ze za-
chowane szczatki pierwszego klasztoru przy kosciele pw. $w. Domini-
ka pochodza z pierwszej potowy XIII w. Dominikanie jako pierwsi roz-
powszechnili w Polsce nowy typ budownictwa klasztornego z cegly,
a zachowany fragment jest najstarszym budynkiem ceglanym w Ploc-
ku, a by¢ moze w Polsce. Historycy architektury dopatruja si¢ podobienstw
miedzy ukladem przestrzennym tego konwentu i konwentu domini-
kanskiego sw. Jakuba w Sandomierzu®. Jacek wraz z bra¢mi zakonnymi
z Mazowsza wyruszyl do Kijowa, gdzie dominikanie zajeli prawdopo-
dobnie kosciét pw. Maryi Panny®. Dalej udali si¢ na Zadnieprze, a na-

2 J. Dtugosz, Opera Omnia, Krakow 1873, t. II, s. 245. ,Anno quoque eodem per
Ducem Cunradum Masoviae ordo et monasterium fratrum Praedicatorum fundatum in
Ploczsko”.

21 J. Ktoczowski, Dominikanie polscy na Slasku w XII-XIV wicku, Lublin 1956, s. 304.

2 A. Rutkowski, Poczgtki dominikanow ptockich na tle polityki Konrada I Mazowieckiego,
Notatki Plockie”, 1970, nr 15/3-57, s. 22-29.

» M. Kanior, Jacek..., dz. cyt., s. 45
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stepnie do Moskwy i na Biatorus, przebywali rowniez we Wlodzimierzu
oraz Zytomierzu*. Okoto 1233 r. zostali zmuszeni do opuszczenia Rusi
i powrotu do Polski. Z misji tych Jacek przynidst na polskie ziemie figure
Matki Bozej uratowang w cudowny sposob z ptonacej podczas najazdu
Tataréw katedry kijowskiej oraz przepis na tanie pierogi ruskie z kaszy
isera, ktorymi zywitludnos¢ wiosek niszczonych podczas najazdow tatar-
skich. Po powrocie z Rusi osiadl najpierw na Pomorzu, skad kierowat ak-
¢ja misyjna po uwiezieniu biskupa Chrystiana przez Sambdéw. Zajmowat
sie¢ nawracaniem pogan i opieka duchowa nad przybylymi osadnikami
z Polski oraz rycerzami udajacymi si¢ na krucjaty. Po najezdzie tatarskim
w 1241 r. dzialalno$¢ misyjna na Pomorzu zostata znacznie utrudniona.
Nastapita wieloletnia wojna miedzy wspomaganymi przez Swigtopetka
Prusami a Krzyzakami i koalicja ksigzat polskich. Papiez Innocenty IV
(1243-1254) wezwal w bulli do kolejnej krucjaty przeciwko Prusom. Jacek
opuscil Pomorze przypuszczalnie w 1242 r.> i wrocit do Krakowa, gdzie
kontynuowal dziatalnos¢ ewangelizacyjng, tam tez zmart 15 sierpnia
1257 roku®. Papiez Klemens VII (1519-1534) beatyfikowat Jacka w 1527 r.,
a Klemens VIII (1586-1592) kanonizowat go w 1594 roku®. W tym mniej
wiecej czasie dominikanie przybyli do Warszawy i wkrotce, bo w 1603 r.
uzyskali zgode na zatozenie klasztoru w miescie. Od braci Oczkéw na-
byli grunt miedzy ulicami Freta i Rybakami, gdzie postawili drewniang
kaplice, prowizoryczne zabudowania klasztorne oraz cegielnig, w ktdrej
wyrabiali cegle na przyszla swiatynie i klasztor. Budowe kosciota rozpo-
czeto juz w 1604 r., poczatkowo wedtug projektu i pod kierunkiem pro-
wincjata zakonu o. Wojciecha Sekowskiego (prezbiterium), pdzniej prace
budowlane kontynuowat murator Wazéw Jan Wiloch. 22 wrzesnia 1605 r.
biskup Stanistaw Gomolinski poswiegcit kamient wegielny pod budowe
kosciota, a w rok pozniej 22 pazdziernika 1606 r. w ukonczonym juz pre-
zbiterium odprawiono pierwsza Msze Swieta poprzedzong uroczystym
przeniesieniem z kosciota Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny na
Nowym Miescie relikwii $w. Jacka sprowadzonych do Polski tego same-
go roku. Prace budowlane ukonczono w 1638 r., a kosciét konsekrowano
w 1646 r. Na przetomie XVII i XVIII w. wystroj oraz wyposazenie ko-
Sciota nalezaly do najcenniejszych w Warszawie, a biblioteka klasztor-
na byla jedna z najbogatszych w Polsce. Niestety kolejne wojny: potop

% Tamze, s. 47.

% Tamze, s. 54.

% Tamze, s. 62.

7 A. Nocon, Dzieje ustanowienia $w. Jacka gtéwnym patronem Polski, ,Slaskie Studia Hi-
storyczno-Teologiczne” 2007, t. 40, z. 1, s. 97-113.
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szwedzki, kampania napoleoniska, I wojna, a w szczegolnosci II wojna
Swiatowa niszczyly $wiatynie i dominikanskie zabudowania klasztorne.
Po powojennej odbudowie warszawscy dominikanie stworzyli tu prez-
ny osrodek duszpasterstwa mlodziezy w Warszawie. W 2012 r. ko$ciot
$w. Jacka i klasztor dominikanéw w Warszawie znalazly si¢ na Mazo-
wieckiej Drodze Sw. Jakuba, ktdra wiedzie traktem zakroczymskim do Wy-
szogrodu, przez Imielnice i Plock do Dobrzynia nad Wista. Istnieje duze
prawdopodobienstwo, ze droga tqa wedrowat sw. Jacek wraz ze wspot-
bra¢mi podczas swoich misji apostolskich, gtoszac Stowo Boze wsrdd po-
gan i niewiernych, wstawiajac sie do Jezusa o pomoc w tarapatach ludz-
kich, dokarmiajac ludno$¢ w czasach glodu pierogami z kasza i serem.

Polish Apostle in Northern Europe — Saint Jack “the dumplings”
on the Way of St. James on the Mazovia

Summary

While medieval Spain defended Christianity against the Muslim Moors oc-
cupy, on Polish soil this religion has just given birth and the emerging church
there was forced to take the fight against pagan tribes. For the Spanish de-
fending their religion patron St. James the Apostle, a pilgrimage to his tomb
in Santiago de Compostela was an expression of European solidarity with the
Spaniards fighting in defense of Christianity. For residents of north-eastern Eu-
rope, including the Polish lands, the patron St. Wojciech — the first victim of
missionary activity in Prussia, whose place of burial in Gniezno was also the
destination of many pilgrimages. To ensure the safety of pilgrims and improve
the organization of the pilgrimage was established a number of military orders
and missions, including Order of St. James of the Sword, commonly known as
the Order of Santiago or better known in the Polish lands Order of the Hospital
of St. Mary of the German House in Jerusalem, popularly known as the Teuto-
nic or German and Order of the Knights of Christ, commonly called Brothers
of Dobrzyn (of settling them in Dobrzyn on the Vistula River) or the Knights
of Jesus Christ. In 1216 Dominic Guzman (approx. 1170-1221), a native of Ca-
stilian village Caleruega lying at the pilgrimage route to Santiago, founded in
1216. Order of Preachers. his name “Dominican” or from the color of the habits
“white brothers” who are begging practiced itinerant preaching on the apo-
stolic pattern. One of the first Polish Dominicans was Jacek Odrowaz (approx.
1183-1257), who vows made in Rome 1221 at the hands of the St. Dominic. In
the summer of the same year he was sent along with other newly ordained
monks on missions to the Slavic countries to evangelise Prussia. For Jack the
beginning of the apostolic way, during which spread like once St. James, and
later St. Domink Guzman knowledge of Christ and was converting pagans to
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the Christian faith. The road missionaries led the old Treaty of Rome through
Tyrol, Carinthia, Moravia to Polish. In March 1223, the Dominicans solemn-
ly took the former Church of the Holy Trinity and the newly built monaste-
ry in Krakow, where Jacek founded Poland’s first Dominican convent house.
Soon, however, once again hit the road to assume new monasteries of Silesia
to Gdansk. In 1228 participated in the General Chapter in Paris, during which
it was decided to create a Polish province of the Dominicans. In the autumn on
this year he and his companions went to the Kievan Rus. They walked through
Mazovia, as evidenced by one of the legends tells of the miraculous passage of
his and accompanied by overflowing the flood waters of the Vistula from the
left to the right edge of the village of Wyszogrod. Commemorate this event is
the stone of St. James in Kamion (near Sochaczew) today encapsulated chapel.
The stone is the image of the cross of penance and imprint in the shape of the
foot, identified with the trace of St. feet of Jack or even the Mother of God.
Wyszogréd was one of the main seats of the princes of Mazovia with wooden
castle, castles church and a chapel St. James supported by the Benedictine order
of Mogilno. Next, our missionaries holding bank of the river probably come
to Imielnica (now within the limits of Plock) of the parish church dedicated to
St. Jacob and to Plock, where certainly stopped any longer. Plock is the hi-
storical capital of Mazovia, the county seat of earthly Plock, especially since
1075. Seat of the Roman Curia, Diocese of Plock. It is likely that Jacek way to
Kiev took the first steps towards the creation of Plock Dominican monastery,
founded in 1234 or earlier. In Plock missionaries went directly to Kiev, whe-
re the Dominicans took probably church Virgin Mary, and then went to the
Trans-Dnieper, and then to Moscow and Belarus, also lived in Vladimir and
Zhytomyr. Approx. 1233 w ere forced to leave Russia and return to Polish. The
mission of the Russian Jacek brought on Polish figure of Our Lady miraculo-
usly rescued from burning during the Tatar invasion of the Cathedral of Kiev
and the provision of cheap Russian dumplings with grits and cheese, which
fed the population of villages destoyed during the Tatar invasions. After retur-
ning from Rusia Jacek first settled in Pomerania, he was involved in converting
pagans and spiritual care of the settlers who came from Polish and pretend to
be knights in the crusades. After the Tatar invasion in 1241 missionary activity
in Pomerania was very difficult. Jack left Pomerania and returned to Cracow,
where he continued his work of evangelization, he died Aug. 15, 1257. In 1527
he was beatified and in 1594 canonized. At the same time the Dominicans ar-
rived in Warsaw and soon, because in 1603 obtained permission to establish a
monastery in the city. On the purchased ground on New Warsaw put a wooden
chapel, monastery buildings and makeshift brick factory, which were making
bricks for the future temple and monastery. The construction of the church
began in 1604, and two years later, on October 22, 1606 already in the comple-
ted sanctuary celebrated the first Mass, preceded by the solemn transfer of the
Church of the Visitation in the New Town relics of St.. Jack brought to Polish
the same year. In 2012 Church. of St. Jack and the Dominican monastery in
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Warsaw, were on the Way of St. James on the Mazovia, which leads by Traety
of Zakroczym to Wyszogrod, Imielnica, Plock to Dobrzyn on the Vistula River.
There is a high probability that wandered this way St. Jacek along with fellow
during his apostolic mission.

Regina Madej-Janiszek
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Hiszpanska peregrynacja
Jakuba Sobieskiego

do Santiago

de Compostela

Wstep

ednym z wielu Polakéw, zdazajacych w przesztosci do grobu sw. Ja-

kuba Apostota w Santiago de Compostela byt Jakub Sobieski. Jed-
nakze, jako jeden z niewielu pozostawil z owej pielgrzymki dziennik, kto-
ry mozna wspolczesnie czytac. Poruszat sie on po Hiszpanii w XVII wieku,
w czasie, w ktorym po stuleciu $wietnosci i potegi, kraj ten tracit na zna-
czeniu i wchodzit w faze kryzysu. Jakub Sobieski swoja podrdéz odbywat
konno, wspdlnie ze skromna switg. W swoim diariuszu opisuje zastana sy-
tuacje polityczna, krajobrazy oraz osobiste przezycia. Jego stowa pozwalaja
przenie$¢ si¢ w wyobrazni na szlak pokonywany przez XVII wiecznego
polskiego szlachcica, zmierzajacego do Santiago de Compostela.

Przedmiotem niniejszej pracy jest droga, jaka Jakub Sobieski odbyt do
grobu $w. Jakuba Apostota w roku 1611. Celem opracowania jest przyblize-
nie postaci oraz podrozy polskiego pielgrzyma przez Hiszpanig. Dotychcza-
sowe badania dotyczace Jakuba Sobieskiego traktuja jego peregrynacje do
Santiago pobieznie. Dlatego autorzy zdecydowali si¢ zajac¢ bardziej szczego-
fowo tym tematem. Praca powstata na podstawie analizy tekstu Zrédtowego,
a takze literatury dotyczacej postaci, barokowej Hiszpanii oraz podrézowa-
nia w tamtych czasach. Uwzgledniono réwniez mapy Pétwyspu Iberyjskie-
go powstate w XVII wieku oraz wspodlczesne mapy tego regionu.

Jakub Sobieski

Jakub Sobieski urodzit 5 kwietnia 1591 roku. Byt synem Marka Sobie-
skiego orazjego pierwszej zony, Jadwigi ze Snopkowskich. Rod Sobieskich
zamieszkiwal wowczas w Ziemi Stezyckiej, wspotczesnie obszar lezacy
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w obrebie powiatu ryckiego, w pdtnocno-zachodniej czesci wojewddztwa
lubelskiego. Ksztalcenie Jakub Sobieski rozpoczynat w wieku szesciu lat
w Akademii Zamojskiej. Po szesciu latach nauki, wynidst wysoka kulture
humanistyczna i solidne przygotowanie do dalszych studiow'. W Zamo-
Sciu uczyt sig taciny, greki oraz prawdopodobnie rozpoczat nauke jezy-
ka francuskiego. Nastepnie, w poczatku 1604 roku, rozpoczat studia na
Akademii Krakowskiej, na Wydziale Artium. W trakcie pobytu w Krako-
wie, w 1605 roku, zmart jego ojciec. Nauka Jakuba Sobieskiego kierowat
w miodosci Szymon Szymonowic, poeta z Zamoscia, doradca hetmana
Jana Zamojskiego w sprawach szkolnictwa i kultury. Byt to jeden z naj-
lepiej wyksztalconych ludzi w 6wczesnej Polsce. Dzigki licznym zagra-
nicznym kontaktom naukowym oraz wobec niskiego poziomu polskich
szkol, wysyltal on swoich najzdolniejszych podopiecznych na studia do
innych krajéw. Jakub Sobieski na dalsze studia udat si¢ wiosna 1607 roku
do Paryza. Zostal przeznaczony pod opieke Izaaka Casaubona, uwazane-
go za jednego z najwiekszych uczonych 6wczesnych czaséw. Do wyboru
Paryza, jako miejsca zdobywania wyksztalcenia przyczynily si¢ rowniez
szybki rozwoj tamtejszego College Royal® oraz mecenat naukowy Hen-
ryka IV. Paryz, zwlaszcza w zakresie nauk humanistycznych, wyrastat
wowczas na czotowy osrodek naukowy w Europie. W czasie czterech lat
nauki, Sobieski studiowal dzieta starozytnych i nowozytnych méwcow,
poetdw, historykow, rownoczesnie uczyt sie jezykow: francuskiego, wio-
skiego, hiszpanskiego, doskonalit rowniez tacine i greke. W 1609 roku,
korzystajac z wakacji, udat si¢ w podréz do Anglii. Zwiedzit rowniez Ni-
derlandy i Nadrenie. W 1611 r. opuscit Paryz, by udac si¢ w dwuletnia
podroz po Frangji, Hiszpanii, Portugalii, Wloszech i Austrii, ktéra w mysl
owczesnych pogladow miala stanowic¢ dopelnienie wyksztatcenia pod
wzgledem ogolnym i jezykowym?. Jednym z celéw Jakuba Sobieskiego
byla pielgrzymka do grobu $w. Jakuba Apostota. Zwiedzil on rowniez
duza czes¢ Potwyspu Iberyjskiego. Hiszpania rzadzit woéwczas Filip 111,
a dla kultury kraju byt to wazny okres, miedzy wydaniem pierwszej
i drugiej czesci najstynniejszego dzieta Cervantesa Don Kichote®.

W 1613 roku Jakub Sobieski powrdcit do Polski, by zdobyte umiejetno-
$ci i doswiadczenie wykorzystaé w stuzbie dla ojczyzny. Wieloletnie stu-

1 Z. Trawicka, Jakub Sobieski 1591-1646. Studium z dziejow warstwy magnackiej w Polsce
doby Wazéw, Towarzystwo Naukowe ,Societas Vistulana”, Krakéw 2007, s. 25—40.

2 College Royal — francuska wyzsza szkota zatozona przez Franciszka I w roku 1530.
Wspotczesnie nosi nazwe College de France.

% Z. Trawicka, Jakub Sobieski 1591-1646..., dz. cyt., s. 25-40.

* G. Makowiecka, Po drogach polsko-hiszpanskich, Wydawnictwo Literackie, Krakow
1984, s. 107-114.
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dia daty Jakubowi wiedze encyklopedyczna, dobrg znajomos¢ literatury,
zwlaszcza klasycznej, jezykow i historii, a przede wszystkim szerokie ho-
ryzonty myslowe. Byly one przygotowaniem miodego magnata do pod-
jecia stuzby panstwowej, ktéra stanowila dla niego najwyzsza wartosc.
W krétkim czasie po powrocie do kraju, zostal postem na sejm walny, co
bylo poczatkiem dlugiej, co najmniej 25 letniej kariery parlamentarnej’.
Czterokrotnie penit funkcje marszalka izby poselskiej, dzigki umiejetno-
$ci panowania nad sytuacja, byt uwazany za jednego z najlepszych ludzi
petniacych te funkcje. Byt rowniez znany jako doskonaty orator, chwalone
byly jego mowy parlamentarne, ktérych dopelnieniem byly mowy oko-
licznos$ciowe wygtaszane na zareczynach, weselach, przenosinach badz
pogrzebach, ktérych zachowato si¢ ponad piecdziesiat, a zapewne bytoich
znacznie wigcej. W latach 1617-1618 odbyl podréz do Moskwy, podczas
ktorej byl dowodcg wojskowym. W 1621 roku brat udziat w bitwie pod
Chocimiem. Jakub Sobieski odnosit rowniez sukcesy dyplomatyczne —
byl przedstawicielem Polski w rozmowach z Moskwa, Turcja czy Szwe-
¢ja. Mniej znana byta jego dziatalnos¢ pisarska. Byl on autorem diariuszy
i pamietnikow, stanowily one relacje $cisle historyczne. Ponadto, pisat
instrukcje wychowawcze dla brata i synow, epigrafy i epitafy. Réznorod-
na aktywnos$¢ Sobieskiego byta zapewne rezultatem jego humanistycz-
nych dazen do wszechstronnosci i pelnego zaangazowania®. Cechowata
go wielka religijnos¢, szczegdlnie bliskie byly mu kult relikwii i wiara
w cuda. Materialng oznaka glebokiej wiary Jakuba, byty fundowane przez
niego koscioty i klasztory. Po powrocie do kraju, zadbat rowniez o zycie
osobiste. W lutym 1620 roku zawarl malzenstwo z Marianna, cérka Kon-
stantego Wisniowieckiego. Malzenstwo zakonczyto sie juz w 1624 roku
z powodu $mierci Marianny, z ktéra Jakub nie doczekat si¢ potomstwa.
W maju 1627 roku Jakub Sobieski zawarl we Lwowie zwiazek matzenski
z Teofila Danilowiczowna. Odtad zamieszkat z zong w Ztoczowie, gdzie
urodzit sie im pierwszy syn Marek. W 1629 roku urodzit mu si¢ drugi syn
Jan — przyszty krol Polski. Ponadto z Teofila Danifowiczowna miat corki
Anne i Katarzyne oraz zmartych w niedtugim czasie po urodzeniu: Stani-
stawa, Stanistawa Michata i Zofie. Jakub Sobieski zmart 13 czerwca 1646
roku w Z6tkwi, mieécie potozonym obecnie na terenie Ukrainy, na pétnoc
od Lwowa. Zostal pochowany w tamtejszej kolegiacie sw. Wawrzynca.
Nagrobek Jakuba Sobieskiego znajduje sie na przy wejsciu do prezbite-
rium, na poinocnej $cianie.

> ]J. Dtugosz, Wstep, [w:] Peregrynacja po Europie (1607-1613). Droga do Baden (1638),

Zaktad Narodowy im. Ossoliriskich — Wydawnictwo, Wroctaw 2005, s. 6-56.
¢ Z. Trawicka, Jakub Sobieski 1591-1646..., dz. cyt., s. 247-254.
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Obraz Hiszpanii na przetomie XVI i XVII wieku

Jakub Sobieski dotart do grobu $w. Jakuba w 1611 roku. W skfad kroé-
lestwa hiszpaniskiego wchodzito wowczas 6 dawnych monarchii: Ka-
stylia, Andaluzja, Aragonia, Katalonia, Walencja i Baleary, potaczonych
w 4 korony: Kastylia, Aragonia, Walencja i Nawarra. Sobieski wymienit
takze krélestwa Leonu, Kordoby i Toleda’.

,Panowat i krolowal w Hiszpanijej na ten czas Filip III, pan bardzo
bogobojny i Panu Bogu goraco stuzacy, taskawy, czas swdj niemal tra-
wiacy na nabozenstwie, w myslistwie i przejazdzkach. Bardziej sposobny
ad vitam privatam (do zycia prywatnego) niz res gerendas (do rzadow).
Dlategoz in rigimine suo (w swoim rzadzeniu) spuszczat si¢ na duce de
Lerma, ktéry wszystkim rzadzil, jakoby on byt krolem. Wziat byt wielkie
serce krol do niego i konfidencyja (zaufanie), ze on czasu mego w Hisz-
panijej rerum potiebatur (dzierzyl najwyzsza wladze), za nim rzad wszy-
stek, za nim Consilia, za nim promocyje (wnioski, uchwaty). Na kogo on
byt taskaw, to i krél, komu nie byl przyjazny, to i krol takze”®.

Byt to czas, kiedy Hiszpania rzadzit Filip III, potomek Filipa II. Krél
nie posiadal jednak cech, dzigki ktérym moglby skutecznie rzadzi¢ kra-
jem: nie otrzymal odpowiedniego wyksztatcenia, nie mial w sobie pasji
rzadzenia, poczucia odpowiedzialnosci i pracowitosci, ktérymi, w prze-
ciwienstwie do niego, wyrozniat sie jego ojciec. Staby i tagodny charakter
czynit Filipa III podatnym na wplywy silniejszych osob. Cztowiekiem,
ktory to wykorzystat byt don Francisco Gomez de Sandoval, mianowany
w niedlugim czasie z faski krola diukiem de Lerma’. Ksigze byt pierw-
szym z calej serii siedemnastowiecznych faworytow'. Odsunat on od
wladzy osoby dotychczas rzadzace, zastapit ich swoimi krewnymi i przy-
jaciotmi. Przez jego rece przechodzily wszystkie wazne dokumenty, rady
koronne miaty nakazane wypelnia¢ jego rozporzadzenia i dostarczac
zadanych informacji. Wiasny interes przedkladat on jednak nad interes
panstwa, co doprowadzito do jego dymisji w 1618 roku''.

7 ]J. Dlugosz, Wstep, [w:] Peregrynacja po Europie (1607-1613).., dz. cyt., s. 6-56.

8 J. Sobieski, Peregrynacja po Europie [1607—-1613]. Droga do Baden [1638], Zaktad Naro-
dowy im. Ossolinskich - Wydawnictwo, Wroctaw 2005, s. 88-89.

° Tunon de Lara M, Baruque J. V., Dominguez A. Ortiz, Historia Hiszpanii, TAIWPN
Universitas, Krakow 2007.

10 Faworyt — osoba, ktdrej monarcha absolutny oddawat czes¢ swoich obowiazkéw
i kompetencji zwigzanych z rzadzeniem. Cechowata go zazyla przyjazn z krolem powie-
rzajacym mu te funkcje.

T T. Mitkowski, P. Machcewicz, Historia Hiszpanii, Zaklad Narodowy im. Ossolin-
skich — Wydawnictwo, Wroctaw 2002.
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Wiek XVI byt dla Hiszpanii okresem demograficznego i ekonomiczne-
go wzrostu. Wiek XVII jest natomiast opisywany jako kryzysowy dla spo-
feczenstwa Potwyspu Iberyjskiego. Zanotowano olbrzymi spadek liczby
ludnosci. W 1600 roku populacja Hiszpanii liczyta prawie 8,5 miliona, na-
tomiast w 1700 roku okoto 7 milionéw'. Do zatamania demograficznego
przyczynity sie gtéwnie epidemie, wypedzenie 300 tysiecy Moryskow?',
krwawe wojny oraz emigracja do Ameryki. PéInocne regiony kraju od-
znaczaly sie wieksza gestoscia zaludnienia. Stopniowe wyludnianie sie
obszaréw tworzylo jednak obraz kraju ciagnacego sie kilometrami bez
osiedli, przy drogach mozna bylo spotka¢ opuszczone domostwa. Za-
uwaza to rdwniez Jakub Sobieski w tekscie opisujacym jego peregrynacje,
nazywajac obszary potnocnej Hiszpanii niewesotymi, bardzo teskliwymi,
nedznymi i pustymi'®. Zapoczatkowany zostal wowczas rowniez proces
przemieszczania si¢ ludnosci z interioru do regionéw nadmorskich, ktéry
jest obserwowany do dnia dzisiejszego.

Niski poziom zaludnienia wplynat negatywnie na wszystkie dzie-
dziny gospodarki. Zmniejszy! si¢ popyt na produkty rolnicze oraz bra-
kowato rak do prac w gospodarstwach. Gospodarka kraju oparta byta
o handel zagraniczny i dziedziny z nim zwigzane. Niderlandy, Fran-
¢ja i Anglia importowaly z Pétwyspu Pirenejskiego surowce, jedno-
czesnie sprzedajac krolestwu gotowe wyroby przemystowe i zboze'.
Musiato to prowadzi¢ do odplywu kapitatu pienieznego i zubozenia
spoleczenstwa.

Owczesne miasta byly stosunkowo mate. Na pétnocy liczyly oko-
o 3 do 4 tysiecy mieszkanicéw (np. Santiago de Compostela), na potu-
dniu byly bardziej liczne'. Najliczniejsza warstwa spoteczna byli chlopi.
Warstwa $rednia byta bardzo nieliczna, spelniala istotna role w handlu
z Ameryka. Na szczycie drabiny spotecznej znajdowatla si¢ szlachta,
zwolniona z obowiazku ptacenia cze¢sci podatkow. Stanowita ona okoto
8% spoleczenstwa'’.

12°S. G. Payne, A History of Spain and Portugal, v. 1, University of Wisconsin Press,
London 1973, s. 292-330.

13 Moryskowie — muzulmanska ludnos¢ Pétwyspu Iberyjskiego, ktdra po zwyciestwie
Rekonkwisty, zdecydowata si¢ na przyjecie chrzescijanstwa.

14 ]. Sobieski, Peregrynacja po Europie [1607-1613]..., dz. cyt., s. 88-99.

15 J. G. Da Silva, Hiszpania w XVII wieku: cz. 2, [w:] , Przeglad Historyczny”, t. 53, nr 1,
Warszawa 1962, s. 15-31.

16 Tunon de Lara M., Baruque J. V., Dominguez A. Ortiz, Historia Hiszpanii, TAIWPN
Universitas, Krakow 2007, s. 250-264.

17 T. Mitkowski, P. Machcewicz, Historia Hiszpanii, Zaktad Narodowy im. Ossolins-
kich — Wydawnictwo, Wroctaw 2002, s. 153-180.
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Wiek XVII cechowata gleboka religijnos¢, ktéra mozna podzieli¢ na
dwa kontrastujace ze soba nurty: nurt mistyczny i nurt intelektualny.
Miata miejsce sakralizacja zycia: aktywnosc¢ ludzi epoki byta podporzad-
kowana praktykom religijnym, takim jak procesje czy pielgrzymki, wy-
stepowaly takze bardzo diugie okresy zatoby, nierzadko mozna bylo zo-
baczy¢ biczujacych sie pokutnikéw. Tej zarliwej religijnosci towarzyszyla
intensywna zmystowos$¢, stojaca w opozycji do panujacej w tym czasie
pesymistycznej atmosfery przesyconej obsesja naglej smierci (skutek licz-
nych epidemii nekajacych barokowq Europe). Objawiato si¢ to organi-
zowaniem licznych uroczystosci, zaréwno $wieckich, jak i koscielnych,
uchwalaniem nowych $wiat, nadawaniem miastom nowych patronéw.
Chociaz niektdre praktyki religijne ocieraly si¢ o zabobon, Koscidt hisz-
panski nie ustawat w zwalczaniu nowych, niebezpiecznych pradéw re-
ligijnych. Na celowniku znalazta si¢ takze sztuka — masowe usuwanie
dziet ,nieprzyzwoitych” lub uznawanych za zbyt starozytne i obrazajace
kult bylo na porzadku dziennym, dotyczylo to w rownej mierze koscio-
16w, jak i doméw prywatnych.

W XVIi XVII wieku w spoteczenstwie hiszpaniskim panowat analfabe-
tyzm, zwlaszcza na wsiach, wérdd nizszych warstw spotecznych i kobiet,
nawet tych dobrze urodzonych, co wigzato si¢ z ich pozycja w spoteczen-
stwie. Natomiast w miastach umiejetno$¢ czytania i pisania byta o wiele
bardziej rozpowszechniona, cho¢ gtéwnie wséréd mezczyzn. Przyczyng
tego zjawiska byla sytuacja gospodarcza panujaca w kraju: tylko nielicz-
ni mogli sobie pozwoli¢ na przeznaczenie znacznych kwot na edukacje
dzieci. Dodatkowo na wsiach dzieci stanowity darmowa pomoc w pra-
cach na roli i nie chciano z niej rezygnowac na rzecz wyksztalcenia. By
niepi$mienni mieszkancy miast i wsi mogli zapoznac sie z edyktami i na-
kazami wydawanymi przez wladze, byty one odczytywane przez ksiezy
w czasie nabozenstw, natomiast o wydarzeniach lokalnych informowat
tzw. obwolywacz (pregonero). Kultura ludowa, znakomicie rozwijajaca si¢
w tamtym okresie, obfitowata w ciekawe historie, ktérymi umilano sobie
czas podczas glosnej lektury.

W szesnastym i siedemnastym stuleciu w Hiszpanii istniato bardzo
niewiele szkoét. Obecnos¢ nauczyciela w danej miejscowosci zalezata od
liczby ewentualnych uczniéw, a jego dochody od kwoty, jaka uczen mogt
zaplaci¢. Brak $rodkow na nauke byl zatem gtéwnym powodem braku
nauczycieli w danym miejscu. W drugiej potowie XVI wieku zaczety po-
wstawac kolegia jezuickie majace na celu podniesienie poziomu oswiaty,
jednak wciaz na nauke sta¢ bylo jedynie zamozniejszych. Wyzsze uczel-
nie powstajace na Pétwyspie Iberyjskim, sposrod ktorych najwazniejsze
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znajdowaty sie w Salamance, Valladolid i Alcala de Henares, bazowaly na
organizacji charakterystycznej dla uniwersytetow sredniowiecznych, co
jednak w zupelnosci wystarczato by wyksztalci¢ miedzy innymi urzed-
nikow. XVI wiek uznawany jest za ztoty okres dla hiszpanskich uniwer-
sytetow i kontrastuje z wiekiem XVII, kiedy to wszechobecny kryzys
nie ominat i tej dziedziny zycia: znacznie spadta liczba studentow oraz
poziom nauczania. Hiszpanskie uczelnie wyzsze nie dysponowaty wy-
dziatem lekarskim, mimo to, dzieki licznym odkryciom w tej dziedzinie
(gtéwnie rodliny lecznicze sprowadzane przez podrdéznikéw), hiszpaniscy
lekarze cieszyli sie powszechnym uznaniem.

XVI wiek przynosi takze wzrost liczby drukowanych ksiazek, co wia-
ze sie z rozkwitem akademickim. Jednak ksiazki, drukowane w matych
nakltadach, jeszcze przez diugi czas pozostawaty dobrem luksusowym,
dostepnym w ograniczonej ilosci, nawet dla zamoznych Hiszpandw.
Wiegcej niz potowe publikacji stanowily ksiazki o tematyce religijnej.
W szesnastowiecznej Hiszpanii nie istniala cenzura panstwowa, nato-
miast dziatala cenzura koscielna, narzucona przez Swieta Inkwizycje.

Przetom XVI i XVII wieku to okres nazywany w literaturze hiszpan-
skiej Ztotym Wiekiem (Siglos de Oro), gdyz to wlasnie wtedy powstaty
takie dzieta jak Lazik z Tormesu, pierwsza powies¢ totrzykowska czy Don
Kichot Miguela de Cervantes. To okres dziatalnosci literackiej mistykdw:
$w. Teresy z Awila i $w. Jana od Krzyza. To czasy wielkich dramaturgdéw,
takich jak Lope de Vega, autora licznych, bardzo popularnych sztuk te-
atralnych oraz pierwszej w dziejach poetyki (Arte nuevo de hacer comedias)
czy Calderon de la Barca. Natomiast w wieku XVII rozwijalo si¢ gtownie
pi$miennictwo polityczne.

W XVII wieku, mimo ogdlnej atmosfery przygnebienia, nastepuje
rozkwit hiszpanskiego malarstwa z takimi artystami jak El Greco, Vela-
zquez, Murillo czy Zurbaran. Poczatkowo widoczne sa wpltywy wtoskie,
spowodowane podrdzami artystow do Italii, nastepnie pojawia si¢ wpro-
wadzona przez Filipa II sztuka flamandzka (styl habsburski), by w koncu
dopusci¢ do glosu styl barokowy i jego hiszpanska odmiane charaktery-
zujacy sie odrebnymi cechami tego stylu w réznych regionach kraju (np.
fasada Obradoiro w katedrze w Santiago de Compostela). W tematyce
obrazéw dominuja sceny religijne oraz martwa natura, natomiast rownie
popularne malarstwo portretowe cechowato si¢ nieco wigksza réznorod-
noscia tematyczna.

18 Swigta Inkwizycja — ko$cielna instytucja powotana do walki z herezjami. Inkwizycje
hiszpanska cechowata zalezno$¢ od krdla, a nie od papieza, centralizacja i sprawdzanie
wiarygodno$ci nawrdcen.
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Pielgrzymowanie w XVII-wiecznej Hiszpanii

Hiszpania, a konkretnie lezace w Galicji miasto Santiago de Composte-
la, obok Jerozolimy i Rzymu stanowilo przez wiele wiekdéw cel podrozy
niezliczonej rzeszy wiernych. Zwykle odbywano jedna podroéz trwajaca
nierzadko kilka lat, podczas ktérej odwiedzano wszystkie trzy miasta oraz
wiele innych miejsc kultu, takich jak np. Montserrat w Katalonii. Podro-
ze tego typu, czesto podejmowane przez szlacheckich syndw, stanowity
wazny etap w zdobywaniu wyksztalcenia przez polska szlachte. Jednak
pielgrzymowanie na przelomie XVIi XVII wieku wygladato zupelnie ina-
czej niz obecnie. Pielgrzymi z siedemnastego stulecia nie dysponowali
oznaczonymi szlakami, przewodnikami z dokladnym opisem trasy czy
specjalnym wyposazeniem. Ich podréz byta o wiele bardziej ryzykowna
z powodu niestabilnej sytuacji politycznej w wielu krajach europejskich,
a w samej Hiszpanii przez problemy wewnetrzne, z jakimi borykat sie
kraj: zadtuzenie, problem Moryskow oraz z powodu licznych wojen, jakie
prowadzit z innymi narodami. Problem stanowit takze jezyk, zmieniajacy
si¢ w kazdym kraju, przez ktdry przechodzili pielgrzymi, cho¢ znajomos¢
faciny mogta by¢ pomocna. Inng przeszkoda byty rézne prawa, obyczaje
czy waluta zmieniajace si¢ w zaleznosci od kraju czy regionu®.

Pielgrzymi, ktorzy za cel swej wedrowki obrali nawiedzenie grobu
$w. Jakuba Apostota w Santiago de Compostela, po wystaraniu sie o glejt*
od aragonskiego krola stawali si¢ grupa uprzywilejowana. Za okazaniem
odpowiedniego dokumentu w razie potrzeby dostawali miejsce w szpi-
talach przeznaczonych dla pielgrzyméw oraz mogli liczy¢ na otrzyma-
nie specjalnych racji zywieniowych. Natomiast dla tych, ktérzy wyrza-
dzili jakas krzywde pielgrzymowi, przewidziane byty kary surowsze niz
w normalnych okoliczno$ciach®.

W relacjach pielgrzyméw zmierzajacych do Composteli nie brakuje
uwag dotyczacych zycia codziennego na pielgrzymim szlaku. Bardziej
zamozni pielgrzymi poruszali si¢ konno lub na mutach, natomiast ci
mniej majetni zdani byli na wlasne nogi. Zwracano uwage na trud po-
drézowania po nieurodzajnych, suchych i niezamieszkatych obszarach
Hiszpanii oraz na wysokie temperatury dajace si¢ we znaki wedrowcom.

19 J. Tanco, Historia pielgrzymowania do Santiago de Compostela, [w:] P. Roszak (red.),
Camino de Santiago — nie tylko droga. Historia i wspdtczesno$é Szlaku sw. Jakuba, Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2011, s. 103-112.

2 Glejt — inaczej list zelazny, dokument zapewniajacy osobie go posiadajacej bezpie-
czenstwo i nietykalno$¢ na czas przejazdu przez obce terytorium.

2 A. Maczak, Zycie codzienne w podrézach po Europie w XVI i XVII wicku, Patistwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1978 s. 56.
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Czesto zdarzalo sie, ze pielgrzymi cierpieli gtéd i pragnienie na pustych
réowninach tego kraju, nie wiedzac, kiedy natrafig na jakas gospode czy
domostwo. Zmuszalo ich to réwniez do noszenia ze sobg prowiantu, na
ktory zwykle sktadat si¢ chleb, wino i migso. Jednym z ulubionych tema-
tow utyskiwan podrdznych z przetomu XVI i XVII wieku byly gospody
i ich wyposazenie. Owczesne gospody nie miaty zbyt wiele do zaofero-
wania, pielgrzymi nadmieniaja czesto, ze w gospodach kastylijskich ,nie
znajduje sie niczego”*. Dotyczy to zaréwno produktow spozywczych, jak
i warunkow noclegowych. Podrézni, ktérzy mieli okazje zwiedzac wcze-
$niej inne kraje, zauwazaja, ze gospody hiszpanskie nie oferuja poscieli,
a gospodarze nie zajmujq si¢ niczym poza strojeniem si¢ i dyskusjami
o polityce. Nic wiec dziwnego, ze wedrujacy przez hiszpanskie ziemie lu-
dzie korzystali z tego, co spotykali na swej drodze, a mianowicie z dzikich
krolikow, ktére wystepowaly bardzo licznie na tamtych terenach. Wiele
relacji podrozniczych z Hiszpanii wspomina o licznym wystepowaniu
tego zwierzecia oraz o tym, ze gtodni wedrowcy nie gardzili jego migsem.
Wykorzystywaly je takze ubogie gospody, ktore sprzedawaty je podroz-
nym?. Przy okazji zwiedzania obcych krajow i swietych miejsc, bardziej
zamozni i wyksztalceni podrdznicy wykorzystywali swoja podrdz aby
nawiazac¢ nowe kontakty, poznac interesujacych ludzi oraz porozmawiac
z uczonymi, ktorzy cieszyli si¢ powazaniem. Ci, ktérzy wyruszyli w tak
dtuga i niebezpieczna podrdz z przyczyn religijnych, nie tracili okazji by
odwiedzi¢ mniejsze sanktuaria i osrodki kultu réznych swietych, wazny
rowniez byt kult relikwii*.

W XVII wieku Hiszpania, wciaz popularna jako kraj egzotyczny, stra-
cita na znaczeniu jako cel peregrynacji. Zlozylto si¢ na ten stan rzeczy
wiele czynnikéw, miedzy innymi skomplikowana sytuacja polityczna
utrudniajaca w miare sprawne przekraczanie granic, a takze peryferyjne
potozenie Santiago de Compostela, ktdre kojarzono z ,koncem swiata”
(znajdujacy sie o trzy dni marszu przyladek Fisterra «hiszp. Cabo Finister-
re», w sredniowieczu uznawany za koniec $wiata). Dlatego w XVII wieku
zauwazy¢ mozna spadek natezenia pielgrzymek do grobu $w. Jakuba na
rzecz Rzymu i Jerozolimy®.

O Polakach pielgrzymujacych do Santiago de Compostela wciaz wia-
domo niewiele. Istotne sa relacje anonimowego pielgrzyma z 1595 roku
oraz pamietniki Jakuba Sobieskiego, ktéry dotart do grobu sw. Jakuba

2 Tamze.

 ]. Sobieski, Peregrynacja po Europie [1607-1613]..., dz. cyt., s. 88-99.

# A. Maczak, Zycie codzienne..., dz. cyt., s. 246.

% A.Jackowski, Pielgrzymowanie, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 2004, s. 263-268.
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w 1611 roku. Faktem jest, ze na przetomie XVI i XVII wieku w Hiszpanii
przebywato wielu polskich dyplomatéw, mozna przypuszczaé, ze sko-
rzystali oni z okazji by udac si¢ do Santiago de Compostela, ktére wciaz
pozostawato waznym osrodkiem kultu, jednak brak zrddet potwierdza-
jacych te hipoteze®.

Peregrynacja Jakuba Sobieskiego

Jakub Sobieski przebyl niemal cala pétnocng Hiszpanie ze wschodu
na zachod, odwiedzajac miedzy innymi Pampelune, Burgos, Ledn czy
Oviedo (ryc. 1). Wjechat do Hiszpanii przez zachodnia czes¢ Pirenejow.
Pierwszym odwiedzanym przez niego regionem byto Krolestwo Nawar-
ry. Krajobraz krainy jest bardzo urozmaicony. Na pdétnocy dominuja pa-
sma gorskie Pirenejow, na potudniu za$ mozna zaobserwowac rowninne
tereny z dolinami odwadnianymi przez rzeke Ebro. Najwigkszym osrod-
kiem miejskim regionu, zaréwno w XVII wieku, jak i wspodtczesnie, jest
polozona w centrum Pampeluna. Jakubowi Sobieskiemu Nawarra wy-
data si¢ jednak przygnebiajaca i niegoscinna w pordwnaniu z barwnymi
prowincjami francuskimi, ktore niedawno opuscit. Sobieski nie przekra-
czal granicy w miejscu, w ktorym robia to wspodtczesni pielgrzymi, poru-
szajacy sie Droga Francuska, przekraczajac granice hiszpansko-francuska
miedzy Saint-Jean-Pied-de-Port i Roncesvalles. Jego droga przez Pireneje
wiodla przez oddalong o kilkadziesiat kilometréw na pdétnocny-zachéd
miejscowos¢ Urdax, w ktdrej znajduje sie klasztor benedyktynéw San
Juan de la Pena. Byto to wowczas popularne miejsce postoju pielgrzymow
zmierzajacych do Santiago de Compostela, aczkolwiek opactwo przezy-
wato wtedy trudny okres w swoich dziejach, spowodowany nienajlep-
sza sytuacja materialng oraz rozlicznymi kleskami. Nastepnie pielgrzym
z Polski przejezdzat przez miejscowos¢ Maya, ktora mogta stanowié¢ wow-
czas wazny punkt graniczny. Sobieski wspomina, ze w tej miejscowosci
okazywat paszport i prosit o mozliwos¢ wjazdu do krélestwa. Ponadto,
waznos¢ liczacej obecnie niecate 300 mieszkancow wsi zdaja sie potwier-
dza¢ mapy z tego okresu, w ktorych Maya jest oznaczana jako znaczacy
osrodek?”. W kolejnej miejscowosci Elizondo, zgodnie ze stowami Jakuba,

% C. Taracha, O polskich pielgrzymkach do swigtego Jakuba, [w:] P. Roszak (red.), Camino
de Santiago — nie tylko droga. Historia i wspétczesnos¢ Szlaku sw. Jakuba, Wydawnictwo Na-
ukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2011, s. 185-200.

# N. Sanson, 1650, La Guienne, www.valledearce.com [pozyskano 4 VII 2014 r.];
N. Visscher, 1688, Hispaniae et Portugalliae regna — mapa Hiszpanii i Portugalii w XVII w.,
[w:] www.oshermaps.org/map/64.0001 [pozyskano: 4 VII 2014 r.].
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prowadzono spis wjezdzajacych na teren krdlestwa rzadzonego przez Fi-
lipa Il oraz rzeczy, ktdre mieli oni ze soba.

W gltéwnym miescie krolestwa, Pampelunie, zostat okradziony przez
zone i corke wlasciciela gospody, w ktorej sie zatrzymat. Jednak po od-
zyskaniu swojej wlasnosci prosit wladze o to, by oszczedzily mezczy-
zng, ktdry byl nieSwiadomy postepowania swojej zony i byt z Sobieskim
w czasie, gdy dokonano kradziezy. Ponadto, jezyk baskijski, ktéorym po-
stugiwali sie mieszkancy tego regionu rézni sie znacznie od jezyka hisz-
panskiego znanego podréznikowi, co dodatkowo nastreczato problemow
z komunikacja i utrudnialo wyjasnienie zaistniatej sytuacji. Jednak zna-
jomos¢ jezyka hiszpanskiego, ktora polski szlachcic posiadl we Francj,
umozliwita mu kontakt z wladzami i uzyskanie zado$¢uczynienia. Nic
wiec dziwnego, ze jego wspomnienia z Nawarry nie sg najlepsze. Wy-
powiada sie natomiast bardzo pochlebnie o cytadeli oraz o katedrze. Cy-
tadela zostata wzniesiona za panowania Filipa II, czyli niedtugo przed
tym, kiedy Sobieski dotart na Pétwysep. Jest ona obecnie uwazana za
najciekawszy przykiad hiszpanskiej renesansowej architektury militar-
nej. Natomiast katedra w Pampelunie to przyklad architektury gotyckiej,
ktora w czasach Sobieskiego wciaz pozostawata w swojej oryginalnej for-
mie. Dopiero pézniej, w XVIII wieku rozpoczeto jej przebudowe, ktéra
zaowocowala neoklasycystyczng fasada, ktdra nie wkomponowata sie
w dotychczasowy styl budowli. Jakub Sobieski, po przykrych doswiad-
czeniach w gospodzie, opuscit pospiesznie Pampelune i nocowat w miej-
scowosci Puente la Reina. Warta wspomnienia jest takze miejscowos¢
Estella, przez ktdra przeptywa rzeka Ega — doptyw Ebro. Jakub Sobieski
opisujac te miejscowos¢ jest dos¢ oszczedny w stowach moéwiac, ze ,jest
to miasto dosy¢ niezle”. Tymczasem cieszyto si¢ ono mianem ,Toledo
potnocy”, ze wzgledu na liczne budowle wzniesione w stylu romanskim.
W mniejszych miejscowosciach nawarskich, uwage Jakuba Sobieskiego
przyciagaja najczesciej koscioty, jak na przyklad swiatynia w El Busto,
ktora nabiera nieco obronnego charakteru przez wsporniki w zewnetrz-
nych murach. Polak chwali tez urode ,apartamentéw”, ma zapewne na
mysli murowane, dwupietrowe domy mieszkalne wzniesione na prze-
fomie XVI i XVII wieku. Solidna konstrukcja owych domostw oraz fakt,
ze posiadaty one poddasze, okna r6znych rozmiarow i tukowate wejscie
sprawia, ze rdznia si¢ one znacznie od typowej zabudowy hiszpanskiej
z tamtych czasow.

Kontynuujac podréz w kierunku zachodnim, Jakub Sobieski zawitat
do regionu nazwanego przez niego Stara Kastylia, ktdra w jego czasach
byta wschodnim kraricem Korony Kastylii. Polak uzywat jednak tradycyj-
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nego nazewnictwa, nawiazujac do granic bytych krélestw. Stara Kastylia
znajduje si¢ w wiekszosci na obszarze Mesety — ptaskowyzu pokrywaja-
cego znaczna czes¢ ponocnej Hiszpanii. Srednia wysokoé¢ terenu waha
si¢ od 700 do 1000 metréw nad poziomem morza, a klimat srodziemno-
morski przybiera cechy kontynentalnego. Gtéwna rzeka jest Duero, pty-
nace réwnoleznikowo w kierunku zachodnim.

Pierwszym miastem, ktére Polak odwiedzil w tym regionie byto Lo-
grofo, ktore zrobilo na Jakubie Sobieskim duze wrazenie. Opisuje je sto-
wami ,miasto najprzedniejsze w Kastylijej Starej trafilo mi si¢”, dodaje
takze, ze wida¢, zZe jest to miasto starozytne. W istocie, Logrofio zostato
zalozone przez Celtéw przy brodzie przez rzeke Ebro. W trakcie diugiej
i do$¢ burzliwej historii byto przedmiotem sporu miedzy krdlestwami Ka-
stylii i Aragonii, zostalo zniszczone przez Cyda®*, a po odbudowie stato
si¢ waznym punktem na szlaku $w. Jakuba. Mniej wiecej w czasie, kiedy
Jakub Sobieski odwiedzit miasto, trwat tam najwigekszy proces czarownic,
o ktérym pobozny podrozny jednak nie wspomina w swoich pamietni-
kach. Nie umykaja jego uwadze natomiast cechy charakterystyczne hisz-
panskiego budownictwa — ktore wedlug niego nie jest tak wspaniate jak
w innych krajach, ktdre odwiedzit, a mianowicie prowizoryczne pokrycie
zaprawa murarska oraz brak szklanych okien. Zabiegi te miaty chronic¢
przed upalem, jednak nie dodawaty miastu waloréw estetycznych.

Santo Domingo de la Calzada zastuzyto na wzmianke w opisie podro-
zy Jakuba Sobieskiego, z uwagi na ogdlnie znang legende opowiadajaca
historie francuskiej rodziny pielgrzymujacej do Santiago de Composte-
la, wedtug ktorej mlodzieniec oskarzony o kradziez i powieszony, dzieki
wstawiennictwu $w. Jakuba zachowat zycie, a jako potwierdzenie cudu
ozyly dwa pieczone kurczaki, ktére wojt miasta zamierzat zjes¢. Na pa-
miatke tego wydarzenia w kosciele w ztotej klatce trzymane sa kogut
i kura. Polak oburzyt sie, Ze pielgrzymi zmierzajacy do grobu $w. Jakuba
w Composteli wierzg w zabobon zwigzany z owymi ptakami, méwiacy,
ze zjedza one chleb podany im od pielgrzyma, ktéry bezpiecznie wroci
do domu. Jesli gardzily okruszkami, poczytywano to za zta wrézbe. Ja-
kub Sobieski nazywa takie zachowanie , btazenstwem”, na ktére nawet
nie chcial patrzec.

W Burgos, stotecznym miescie Starej Kastylii, uwage polskiego piel-
grzyma zwrocil przede wszystkim cudowny krucyfiks znajdujacy sie
woéwczas w klasztorze augustiandw. Legenda glosi, ze krucyfiks byt

# Rodrigo Diaz de Vivar (1043-1099) — hiszpanski rycerz z czaséw rekonkwisty, za-
stuzyt sie w walkach z Maurami, symbol mestwa i lojalnosci.



HISZPANSKA PEREGRYNACJA JAKUBA SOBIESKIEGO DO SANTIAGO DE COMPOSTELA 131

czczony przez pierwszych chrzescijan w Jerozolimie. By nie zostal znisz-
czony, wrzucono go do morza. Kupiec z Burgos wylowil go i zabrat znale-
zisko do swojego miasta. Ten cudowny zabytek jest wykonany z bydlecej
skory, ludzkich wloséw i paznokci, ktdre pono¢ wciaz rosna. Jakub Sobie-
ski podaje, ze wierni ofiarowuja cudownej figurze wiele dziekczynnych
darow. Obecnie krucyfiks znajduje si¢ w katedrze w Burgos, o ktorej So-
bieski pisze, ze jest to koscidt ,, bardzo wspaniaty i z wierzchu i wewnatrz,
majacy w sobie kopute bardzo pigkna”. Gotycka katedra, o ktérej mowa,
zwienczona jest dwoma osmiokatnymi wiezami z azurowymi zdobienia-
mi, to zrozumiale, ze wywarla na podréznym tak duze wrazenie.

Waznym punktem na trasie pielgrzymki bylo rowniez miasto Val-
ladolid, ktére bardzo spodobalo si¢ Jakubowi Sobieskiemu, uznat je za
miejsce wesote, Swiatowe. Mieszkato tam wielu przedstawicieli hiszpan-
skiej szlachty. Na 6w $wiatowy charakter miasta miato wptyw przenie-
sienie stolicy Hiszpanii z Madrytu wlasnie do Valladolid przez ksiecia
de Lerma na krotki okres szesciu lat (1600-1606). To krolewski faworyt
i jego hojne datki sprawily, ze miasto moglo pochwali¢ si¢ znakomicie
utrzymanymi ko$ciotami, zwlaszcza kosciotem $w. Pawla, gdzie spoczat
de Lerma i jego zona. Ambicja faworyta bylo, by miejsce jego pochowku
doréwnato Eskorialowi®.

Jakub Sobieski pisze nastepnie, ze odwiedzit Krolestwo Leonu. Jak juz
wczesniej wspomniano, w owym czasie bylo ono czescia Korony Kasty-
lii. Region ten nie wzbudza jego zachwytu, gdyz wydaje mu si¢ nieuro-
dzajny, kamienisty i posepny. Stolice owego krdlestwa, Ledn, okresla jako
miasto stare, jednak ze zwracajacym uwage kosciotem. I tym razem sie
nie myli, bowiem poczatki miasta Ledn siggaja pierwszego wieku naszej
ery. Przez bardzo dlugi czas odgrywalo ono znaczaca role jako stolica
krolestwa asturyjsko-leoniskiego oraz jedno z najwazniejszych miejsc na
Drodze sw. Jakuba. W XIV wieku zaczelo podupadaé, wiec w okresie,
kiedy widziat je Jakub Sobieski, czasy swojej swietnos$ci mialo juz za
soba. Nie dziwi fakt, ze zwrdcil uwage na imponujaca gotycka bryte leon-
skiej katedry, ktora stylem przypomina nieco te z Burgos (ktéra rowniez
wzbudzila jego zachwyt): obydwie budowle byly wzorowane na kate-
drze w Reims.

Z Ledn Jakub Sobieski udaje si¢ na pétnoc w kierunku Oviedo, do re-
gionu Asturii, ktory Polak réwniez nazywa krolestwem. Wydtuza tym
samym swoja droge do Santiago de Compostela. Aby dotrze¢ do Asturii,

» Eskorial (hiszp. Real Monasterio de San Lorenzo de El Escorial) — zespo6l patacowo-
klasztorny lezacy 45 kilometréw na pétnocny-zachdd od Madrytu, wybudowany w latach
1563-1584 na zlecenie Filipa II.
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Jakub musi pokona¢ Gory Kantabryjskie, oddzielajace ja od Mesety. Czy-
ni to przejezdzajac przez przelecz Pajares, znajdujaca si¢ na wysokosci
1378 metréw nad poziomem morza. Do dzi$ przelecz ta jest waznym
traktem komunikacji drogowej i kolejowej prowadzacej ku poétnocnym
wybrzezom Hiszpanii. W Krolestwie Asturii Sobieski odwiedza stolice,
Oviedo, miasto stynne chocby z powodu roli, jaka odegrato podczas in-
wazji Maurow”: stato sie jedynym punktem oporu, by pdzniej stac sie
zaczatkiem Krolestwa Asturii. Polski pielgrzym okresla je jako , starozyt-
ne”, zapewne za sprawa licznych budowli wzniesionych w stylu przed-
romanskim. Jako powod powazania, jakim cieszy si¢ Oviedo wsréd
Hiszpanow i przyjezdnych Sobieski wymienia liczne relikwie oraz cu-
downy krzyz, wedlug legendy wykonany przez anioty ukrywajace sie
pod postacia pielgrzymoéw zmierzajacych do Composteli. To miedzy
innymi obecno$¢ owego cudownego i drogocennego krzyza sprawila,
ze Oviedo przez dtugi czas bylo, podobnie jak wiele poprzednich miej-
scowosci, obowiazkowym przystankiem na drodze do grobu $w. Jaku-
ba. Nastepnie Jakub Sobieski zmierza w kierunku Zatoki Biskajskiej, by
wzdtuz klifowego wybrzeza kierowac si¢ na zachod. Podazajac wzdtuz
wybrzeza dociera do niewielkiej osady zwanej Cudillero, gdzie, wedlug
jego relacji, statki nie moga si¢ zatrzymywac z powodu skalistego nabrze-
za. Wowczas byt to niewielki port rybacki, ktory z biegiem czasu zyskat
na znaczeniu czyniac rybotowstwo jednym z gtéwnych zrédet dochodu
mieszkanicow. Obecnie najprezniej rozwijajaca si¢ branza gospodarki
w tym regionie jest turystyka.

Poruszajac si¢ dalej na zachdd, Sobieski wjechat do regionu, w ktérym
znajduje sie Santiago de Compostela, czyli hiszpanskiej Galicji. Ocenia
ja bardzo stabo, narzekajac na jej gorzystos¢ i ubostwo. W rzeczy samej,
zamieszkata w starozytnosci przez Celtow, odizolowana od reszty kraju
Masywem Galicyjskim kraina, zawsze nalezala do najbiedniejszych re-
gionow Pétwyspu Iberyjskiego. Aczkolwiek, w XVII wieku, dzieki wpro-
wadzeniu uprawy kukurydzy, dobrze przystosowanej do tamtejszych
warunkdéw, sytuacja mieszkancow ulegla znacznej poprawie. Krajobraz
Galicji zmienia si¢ ze wschodu na zachod; poczawszy od gorzystych te-
renéw Masywu Galicyjskiego, po rowninne tereny ciagnace si¢ w strone
Oceanu Atlantyckiego. Pierwsza miejscowoscia jaka Jakub mial okazje
odwiedzi¢ bylo miasteczko Ribadeo. Cho¢ méwi o nim niewiele ponad

% Inwazja Maurow — najazd plemion muzutmanskich z pétnocnej Afryki na Pétwysep
Iberyjski miat miejsce w 711 roku, zajety one znaczna jego cze$¢. Od 716 roku byli stop-
niowo wypierani przez wojska chrzescijanskie — ten dlugotrwaty proces zakonczyt sie
ostatecznie w roku 1492 przejeciem przez Hiszpanéw Granady.
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to, ze znajduje sie miedzy skatami, to warto zauwazy¢, ze w jego cza-
sach miejscowos$¢ ta byla silnie zwigzana z aktywnoscia Hiszpandw na
Oceanie Atlantyckim. Dotyczy to gtéwnie transportu drewna do Sewilli
i Lizbony, dziatalnoscia tamtejszych stoczni oraz emigracja do Amery-
ki. Ostatnie kilometry dzielace go od grobu $w. Jakuba, Jakub Sobieski
przeszed! pieszo. Podobnie jak tysiace pielgrzymdéw przed nim i po nim,
zachwycit si¢ katedra, gdzie strudzeni pielgrzymi modlili sie przy gro-
bie $wietego oraz mogli przystapi¢ do spowiedzi $wietej. Mowi on wie-
le o Szpitalu Krélow Katolickich, znajdujacym sie po pdinocnej stronie
Placu Obradoiro. Podrézny podkresla wspaniato$¢ i range tego miejsca
mowiac, ze ,,moze si¢ rOwnacd najprzedniejszym szpitalom w chrzescijan-
stwie”. Szpital ufundowany przez Ferdynanda V i Izabele Katolicka po
ich wizycie w Santiago de Compostela, posiadat wlasna apteke oraz cie-
szacych sie renoma lekarzy i aptekarzy. Jego zadaniem bylo zapewnienie
opieki medycznej jak najwiekszej ilosci pielgrzymdéw. W roku 1954 zostat
zamieniony na luksusowy hotel Parador, nalezacy do sieci paristwowych
hoteli mieszczacych si¢ w zaadaptowanych budynkach historycznych.

Gijon i
~ { FRAMNCGJA
- Urdax I
L niiago Bilbao :_f-_\_FL . ]
- de cnmpazlelg | T, T 1
7190 8l Ll _\-f_'l_ﬂl!:l/__\':_,,____
[ " .,
= b \{Juper_: . ) @ Saragossa @
A" et e , Lerida ©Barcelona
= __Doura, r Ly
y [}
<] T
< = Salamanka @5eqovia arragona
— = o E. \ Minorka
~ MADRYT Majorka
[ ]
o
: q,_, < Toledo ¥ ol
< " o G[iuaclalupa O\alencia
. : ] Ibiza
o LIZBONA o /o <
- *“Batajoz Ohlbacate 4
B =] Va o
A, Elchee T Alicante “
w i _ Churcia 2 \
= ) p Bsewila - cl)(arlagena 0
@7/ ®(Granada 0
o Zat. Kadyksy 4~ @ & R =
[+ ALGIER
© Kadyks Malaga ﬁ.lm;rfa E :
R
(45 5 90 138k o BRALATAR 0 ALGIERIA
60 45w 1sk | e i M

Ryec. 1. Droga Jakuba Sobieskiego przez Hiszpanie do Santiago de Compostela. Opraco-
wanie wlasne
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Zakonczenie

Jakub Sobieski byt polskim szlachcicem Zzyjacym na przetomie XVI
i XVII wieku, ojcem krola Polski, Jana III Sobieskiego. Ceniono go za jego
zdolnosci polityczne i oratorskie. W swojej mtodosci, podobnie jak inni
mlodzi przedstawiciele polskiej szlachty, wyjechat na studia do Frangji,
lecz czes¢ owczesnej edukacji stanowita réwniez podréz po Europie.
Tym sposobem milody Polak, Jakub Sobieski, dotart na Pétwysep Iberyj-
ski. Dzigki swojemu wszechstronnemu wyksztatceniu i umiejetnosci ob-
serwacji zauwazyl wiele interesujacych szczegétdw charakteryzujacych
miasta i wioski hiszpanskie. Opisy Hiszpanii z przelomu XVI i XVII wie-
ku zawarte w jego pamietnikach zdaja sie¢ by¢ obiektywne, cho¢ w wielu
wypadkach mozna zauwazy¢ przebijajaca przez reporterski styl osobo-
wosc¢ pielgrzyma z Polski: jest honorowy i pobozny, gardzi zabobonami.
W swojej relacji najwiecej uwagi poswieca hiszpanskim kosciotom, cho¢
na temat katedry w Santiago de Compostela, jednego z najstynniejszych
sanktuariow, nie pisze zbyt wiele: odnotowuje, ze Swiety Jakub spoczy-
wa pod ottarzem oraz, ze o kazdej porze roku przybywa tam wielu piel-
grzymow. Mimo ze Santiago de Compostela zdaje si¢ by¢ jedynie jednym
z wielu przystankéw podczas dtugiej podrozy, uznaje sie pamietniki Ja-
kuba Sobieskiego za jedna z nielicznych relacji z pielgrzymki do grobu
$w. Jakuba w jezyku polskim.
Jakub Sobieski’s Spanish pilgrimage to Santiago de Compostela

Summary

The paper aims to present Jakub Sobieski’s journey through Spain to Santiago
de Compostela. Jakub Sobieski lived at the turn of the sixteenth and seventeenth
century, he was a Polish nobleman and the father of Jan III Sobieski, who was
later the king of Poland. This Polish pilgrim went to Santiago during his trip aro-
und Europe, he also visited the rest of Spain, France, Portugal, Italy and Austria.
Jakub Sobieski was very religious, therefore the grave of Saint James the Apostle
was one of his destinations. His Spanish pilgrimage took place in 1611. It started
in Navarra, after he had crossed the French-Spanish border through the Pyrenees
Mountains. Then he visited big cities like: Pamplona, Burgos, Leén and Oviedo.
He travelled on horseback, but he walked the last mile before the entrance to
the Santiago de Compostela Cathedral. Jakub Sobieski wrote a diary of this trip,
which is the main source of this paper.
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La peregrinacion espafiola de Jakub Sobieski
a Santiago de Compostela

Resumen

El presente trabajo tiene como objetivo la presentacion del camino de Jakub
Sobieski a Santiago de Compostela. Jakub Sobieski vivié a caballo de los siglos
dieciséis y diecisiete. Fue un noble polaco y padre del futuro rey de Polonia,
Jan III Sobieski. El peregrino polaco fue a Santiago durante su viaje por Europa
cuando visitd también otras partes de Espafia, Francia, Portugal, Italia y Austria.
Fue un hombre muy religioso, por eso la tumba del Apdstol Santiago fue uno de
los objetivos de su viaje. Su peregrinacion a Espafia tuvo lugar en el afio 1611.
Comenzo en la regién de Navarra, después de cruzar los Pirineos y la frontera
franco-espafiola. Posteriormente visito las ciudades mas importantes: Pamplona,
Burgos, Ledn y Oviedo, entre otros. Jakub Sobieski viajaba a caballo, sin embar-
go, los ttlimos kilometros hasta la Catedral de Santiago los recorrié caminando.
El polaco dej6 un diario de su viaje que constityue la fuente principal del presen-
te trabajo.

Beata Gatuszka, lic.
Uniwersytet Jagielloniski w Krakowie

Rafat Koszek, lic.
Studenckie Koto Naukowe Geografow
Uniwersytetu Pedagogicznego im. KEN w Krakowie
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Pielgrzymka sw. Jozefa
Sebastiana Pelczara

do grobu

sw. Jakuba Apostota

w Santiago

de Compostela

- wieci nie przemijaja. Swieci zyja $wietymi i pragna $wietosci”.
77 & Stowa homilii $w. Jana Pawta II odczytane przez ks. kard. Francisz-
ka Macharskiego podczas Mszy $w. kanonizacyjnej sw. Kingi w Starym
Saczu (16 czerwca 1999 r.) sa doskonata oceng postaw osob wyniesionych
na oltarze w catej historii Kosciota. Stowa te nabierajg takze szczegdlnej
wymowy, gdy przygladniemy sie rzeszy patnikdw pielgrzymujacych do
grobu sw. Jakuba w Santiago de Compostela. W ciggu wiekow szlakiem
tym pielgrzymowali , chrzescijanie wszelkich standw: od kroléw az po
najskromniejszych wiesniakoéw, chrzescijanie wszelkich poziomoéw du-
chowych: od $wietych, jak Franciszek z Asyzu czy Brygida Szwedzka (nie
mowiac o tylu innych swietych hiszpanskich), az po publicznych grzesz-
nikéw czyniacych pokute”'. W grupie swietych modlacych si¢ przy
grobie Apostota Jakuba byli takze Polacy: sw. Jozef Sebastian Pelczar
(1842-1924) oraz sw. Jana Pawet II (1920-2005). Ks. Profesor Jozef Pel-
czar pielgrzymowal do Composteli w sierpniu 1889 r. Doktadnie 100 lat
pOzniej (19-20 sierpnia 1989 r.) we wspaniatej kompostelaniskiej katedrze
modlit sie papiez Jana Pawet II, ktéry przyby? (po raz drugi) do Santiago
de Compostela, aby spotkac si¢ z mtodzieza uczestniczacqg w IV Swiato-
wym Dniu Mlodziezy.

Wspomnienia z pielgrzymki do Komposteli ks. profesora Jézefa Sebastiana
Pelczara to jedno z nielicznych przedwojennych itinerariow w jezyku pol-

! Jan Pawet II, Akt Europejski, [w:] , L’Osservatore Romano” (wyd. polskie), 1983,
nr 2 (38), s. 29.
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skim zawierajace relacje z podrézy do grobu $w. Jakuba Apostota Star-
szego. Dzielo ks. Pelczara jest takze jednym z niewielu XIX-wiecznych
prac Polakéw opisujacych podroz po Potwyspie Iberyjskim?

Postarajmy sie¢ na wstepie odpowiedzie¢ na pytanie, jakie czynniki —
poza oczywiscie religijnymi — zadecydowaly o odbyciu przez ks. Joze-
fa Pelczara ucigzliwej podrézy na zachodni kraniec Europy? Odbycie
pielgrzymki do Composteli, ks. profesor planowat przez wiele lat. ,Od
dawna pragnalem uczci¢ grob sw. Jakdba Wiekszego, patrona Hiszpa-
nii, a przytem poznac blizej ten nardd peten stawy i zastug (...). W lecie
r. 1889 znalazta si¢ wreszcie pogodna chwila, i w imi¢ Boze wybralem
sie na pielgrzymke do Komposteli*” — zapisat na pierwszej karcie swych
Wspomnien. Pielgrzymke odbyl w wieku 47 lat. Byl wéwczas kanonikiem
Kapituty krakowskiej i cenionym profesorem w katedrze teologii pa-
storalnej Uniwersytetu Jagielloniskiego. Kilka lat wczesniej penit funk-
cje prorektora (1880-1881) oraz rektora (1882-1883) najstarszej uczelni
w Polsce. Jako rektor Uniwersytetu Jagielloniskiego dokonat wmurowa-
nia kamienia wegielnego pod budowe nowego — obecnie gléwnego bu-
dynku uczelni — Collegium Novum (26 maja 1883 r.)*. W latach 1881-1882
oraz 1885-1886 byt dziekanem Wydzialu Teologicznego U], a w latach
1890-1891 prodziekanem tego Wydziatu’. Odbycie pielgrzymki w lecie
1889 1. nie bylo zapewne przypadkowe. W dniu 17 lipca 1889 r. ks. Pel-
czar obchodzit bowiem srebrny jubileusz $wiecenr kaptanskich. Mozna
smiato wiec stwierdzi¢, ze modlitwa przy grobie pierwszego Meczenni-
ka wsrod Apostotow byla ubogaceniem tego jubileuszu. Wybodr miejsca
tez nie byl przypadkowy. Warto przypomnie¢, ze w 1872 r. ks. Pelczar
odbyt pielgrzymke do Ziemi Swietej. Po zakoriczonej kadendji rektora

2 Por. P. Sawicki (oprac.), Hiszpania malowniczo-historyczna. Zapirenejskie wedrowki
Polakéw w latach 1838-1930, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1996.

% J. S. Pelczar, Wspomnienia z pielgrzymki do Komposteli, Krakow 1890, s. 3.

* Por. Kronika Uniwersytetu Jagielloriskiego od R. 1864. do R. 1887. i obraz jego stanu dzi-
siejszego wraz z rzeczq o rektorach od czaséw najdawniejszych, Wydanie Senatu Akademic-
kiego na pamiatke otwarcia Collegium Novum, Krakéow 1887, s. 34-35; S. J. Kupczewska,
Biskupa Jézefa Sebastiana Pelczara Mdj zyciorys, [w:] A. Kubis, J. Wotczanski (red.), Swiety
Jozef Sebastian Pelczar (1842-1924) Rektor Uniwersytetu Jagielloriskiego i biskup przemyski,
Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, Krakow 2005,
s. 60.

* S.]. Kupczewska, Biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara Mdj zyciorys, dz. cyt., s. 571 63.

¢ Por. J. S. Pelczar, Ziemia Swieta i islam czyli szkice z pielgrzymki do Ziemi Swietej kto-
rq w roku 1872 odbyt i opisat ks. Dr. Jozef Pelczar, cz. 1iII, Nakladem autora, Lwéw 1875.
Pamiatka przywieziong przez ks. Jozefa Pelczara z tej pielgrzymki jest krzyz z muszla
przechowywany w Muzeum im. $w. Jézefa Pelczara w Krakowie przy ul. Garncarskiej 24.
Serdecznie dziekuje Siostrze Jadwidze Kupczewskiej, SENS] za udostepnienie dziet
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Uniwersytetu Jagielloniskiego pielgrzymowat z kolei do sanktuariow
w Altotting, Paryzu, Kolonii i Akwizgranie’. Wielokrotnie pielgrzymowat
takze do grobow $w. Apostotéw Piotra i Pawta w Rzymie oraz gtéwnych
europejskich sanktuariéw maryjnych — m.in. w Altétting, Einsiedeln, Lo-
reto, Lourdes i w Pompejach. Modlit sie m.in. przy grobach $w. Antonie-
go w Padwie, $w. Franciszka w Asyzu, $w. Marka w Wenegji, $w. Ka-
rola w Mediolanie, $w. Jana Nepomucena i sw. Wactawa w Pradze,
$w. Franciszka Salezego i $w. Joanny Franciszki w Annecy, sw. Me-
todego w Welehradzie, a takze przy relikwiach Swietej Krwi w Brugii
i relikwiach Trzech Krdli w Kolonii®. Nawiedzit réwniez sanktuaria
w Mariazell, Neapolu, Paray-le-Monial, Tours, oraz uczcit Tunike Zba-
wiciela wystawiona w 1891 r. w Trewirze’. Oczywiscie nie brakowato
na jego szlakach pielgrzymkowych sanktuariéw na ziemiach polskich —
zwlaszcza Jasnej Gory, Lezajska, Krakowa, Lwowa, Gniezna, Starej Wsi,
Jarostawia, Rzeszowa, Kalwarii Pactawskiej, Kalwarii Zebrzydowskiej,
Dzikowa, Dukli, Kochawiny, Komborni, Krosna, Tuchowa, Tuligtow
oraz Borku Starego'. Uwzgledniajac najwazniejsze $redniowieczne
i XIX-wieczne miejsca pielgrzymkowe w Europie, to Compostela byta
ostatnim brakujacym sanktuarium na mapie dziesiatek pielgrzymek
ks. Jozefa Pelczara.

Istotnymi wydarzeniami, ktére niewatpliwie zadecydowaty o odby-
ciu pielgrzymki przez ks. Pelczara, byta takze wiadomos$¢ o odnalezieniu
w 1879 r. relikwii $w. Jakuba i ogtoszenie bulli papieza Leona XIII po-
twierdzajacej autentycznos¢ tych relikwii (25 lipca 1884 r.). Z tej tez oka-
zji Ojciec Swiety oglosit 1885 rok Rokiem Jubileuszowym w Composteli.
Dzigki tym wydarzeniom Santiago de Compostela obchodzita dwa lata
z rzedu Swiety Rok Jakubowy: w 1885 r. — za zgoda papieza Leona XIII
i zgodnie z tradycjq w 1886 r."

$w. Jozefa Sebastiana Pelczara oraz cenne wskazéwki przy przygotowaniu prezentowego
opracowania.

7 S.]J. Kupczewska, Biskupa Jézefa Sebastiana Pelczara Moj zyciorys, dz. cyt., s. 62.

8 Por. tamze, s. 62, 65-66, 69, 73, 88, 122, 220.

° Por. tamze, s. 69-70, 92.

10 Por. tamze, s. 30, 34, 42, 44, 49, 50, 63-64, 66, 74, 78, 86, 95, 102, 103, 107, 113, 120, 133,
162,173, 174, 178, 189 i 194.

11 Swiety Rok Jakubowy (Ano Santo Jacobeo) ogtasza sie w Santiago de Compostela
wowczas, gdy liturgiczne wspomnienie sw. Jakuba Starszego Apostota — 25 lipca — wypa-
da w niedziele. Wierni, ktérzy w Roku Jakubowym nawiedza grob $w. Jakuba moga uzy-
ska¢ odpust jubileuszowy. éwie;ty Rok Jakubowy przypada co 6, 5, 6111 lat. W XIX wieku
éwie;ty Rok Jakubowy obchodzony byt w latach: 1802, 1813, 1819, 1824, 1830, 1841, 1847,
1852, 1858, 1869, 1875, 1880, 1885, 1886 oraz w 1897. Ostatni (119) Swiety Rok Jakubowy
obchodzony byt w 2010 r. Nastepny Rok Jubileuszowy obchodzony bedzie w 2021 r.
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Wspomnienia z pielgrzymki ks. prof. Pelczar opublikowal w 1890 r.
w ,Przegladzie Powszechnym”'?. Nadbitka z ,Przegladu Powszech-
nego” jest wydana nakladem autora praca zatytutowana Wspomnienia
z pielgrzymki do Komposteli®®. Relacja ks. Jozefa sktada si¢ z czterech roz-
dziatdw — przy czym trzy pierwsze (1. Santiago; II. Z Komposteli do Sewilii
oraz III. Montserrat) sa chronologicznym zapisem podrézy po Hiszpanii.
W rozdziale IV zatytulowanym Rzut oka na obecny stan Hiszpanii autor
opisuje stan religijny, polityczny, naukowy oraz ekonomiczno-spoteczny
kraju pod koniec XIX wieku.

Pomyst opublikowania przezy¢ i obserwacji z pielgrzymki po Hisz-
panii powstal zapewne juz kilka miesiecy przed wyjazdem. Juz pierw-
sze strony Wspomnieni pozwalaja stwierdzié, ze Autor przygotowal sie
bardzo starannie do podrdzy. Religijny motyw podjecia pielgrzymki
w zaden sposdb nie kolidowat z doktadna obserwacja codziennego zycia
Hiszpanow oraz ocena sytuacji spoteczno-gospodarczej i religijnej kraju.
O przyjetej metodzie obserwacyjnej w czasie podrdzy, ks. Pelczar napi-
sat we wprowadzeniu do rozdziatlu IV: ,Podrézujac po Hiszpanii, zwra-
calem baczna uwage na obecne jej stosunki, tak religijne, jak polityczne
spoteczne; w tym tez celu czytywatem krajowe dzienniki lub odnosne
dzieta, to znowu w rozmowach z Hiszpanami i z ks. Rozanskim staratem
sig¢ o$wieci¢ co do niektérych kwestyj, a wynik moich spostrzezen podaje
tu w kilku pobieznych szkicach (...)"".

W trakcie pielgrzymki, ks. profesor korzystat z niemieckich i francu-
skich przewodnikéw. Przed wyjazdem uczy? si¢ gramatyki jezyka hisz-
panskiego oraz stownictwa, dzigki temu w swym dziele prawidtowo po-
daje wiele nazw i terminow hiszpanskich oraz ich ttumaczenia na jezyk
polski®®. Cala praca ks. Jozefa przepetniona jest faktografia z roznych dzie-
dzin naukowych i dyscyplin teologicznych: geografii, historii, sztuki, hi-
storii KoS$ciota, liturgiki (m.in. szczegélowy opis liturgii mozarabskiej'),
nauk spotecznych i technicznych”. Bardzo cenne dla religioznawcow
i etnografow sa opisy zycia religijnego i obyczajéw mieszkancéw Hiszpa-
nii. Bezbledne podawanie nazw, dat, nazwisk, faktow i wydarzen przez

12']. S. Pelczar, Wspomnienia z pielgrzymki do Komposteli, ,,Przeglad Powszechny”, t. 26,
1890, s. 153-177, 380-399; t. 27: 1890, s. 2644, 243-264.

13 1. S. Pelczar, Wspomnienia z pielgrzymbki do Komposteli, Krakdéw 1890.

4 Tamze, s. 87.

15 C. Taracha, Hiszpanska podroz ks. Jozefa Sebastiana Pelczara w 1889 r., ,Rocznik Prze-
myski”, t. XXXIII, 1997, z. 3, s. 52; S. ]. Kupczewska, Biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara Mdj
Zyciorys, dz. cyt., s. 67.

16 J.S. Pelczar, Wspommnienia..., dz. cyt., s. 49-52.

17 C. Taracha, Hiszpatiska podroz ks. Jozefa Sebastiana Pelczara..., dz. cyt., s. 53.
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ks. Pelczara mozemy przypisac jego wyjatkowym zdolno$ciom. Autor
Wspomnier: wiele razy w swoim zyciorysie podkreslat, ze Pan Bog dat mu
,niezwykla pamiec¢ do nazwisk i dat chronologicznych”, ,bystre pojecie
(...) iniezwykta che¢ do nauki”™.

Zrédta informacji Autor podaje w przypisach, podobnie jak liczne ko-
mentarze, dzigki ktdrym wyjasnia wiele nieznanych faktow. Bardzo wy-
raznie daje si¢ odczu¢, ze wiele informagji ks. Pelczar przytacza dzigki
studiom zZrodel i opracowan wykorzystywanych przy przygotowywaniu
wyktadow uniwersyteckich. We Wspomnieniach ks. Jozef powotuje sie na
doskonale mu znane dokumenty papieskie papieza Piusa IX i Leona XIII,
a takze na stynny Kodeks Kalikstynski.

W pielgrzymce do Composteli ks. Pelczarowi towarzyszyl kole-
ga szkolny — ks. Karol Krementowski, ktéry asystowal mu niemal we
wszystkich pielgrzymkach. Obaj pielgrzymi rozpoczeli podréz 9 sierpnia
1889 r., wyjezdzajac pociagiem z Krakowa do Wiednia, gdzie na dwor-
cu ,kolei zachodniej” zakupili bilet okrezny (Rundreisebillet) do Pary-
za". W Monachium do pielgrzymdéw dotaczyt Stanistaw Starowieyski®.
W drodze do Paryza zatrzymali sie w bawarskim sanktuarium maryjnym
w Altotting?'. W stolicy Francji zwiedzili m.in. wystawe paryska, katedre
Notre Dame, sanktuarium Notre-Dame des Victoires i bazylike Najswiet-
szego Serca. W drodze do Hiszpanii zatrzymali si¢ jeszcze w sanktuarium
maryjnym w Lourdes. Pierwszym miastem hiszpanskim wymienionym
we Wspomnieniach jest Burgos — stolica Kastylii. Niemal catg podréz po
Hiszpanii odbyli koleja.

Pielgrzymka byla bardzo meczaca — co wielokrotnie podkresla
w swym dzienniku ks. Pelczar. Autor narzeka przede wszystkim na
,upaly tak straszne, ze w potudnie istny ogien sypat si¢ z nieba” oraz
koleje hiszpanskie, ktére wedtug ks. profesora nalezaty ,, do najgorszych
w Europie”?. ,,Dworce po wiekszej czesci niepokazne i brudne, stuzba
niezbyt dbata, urzednicy nie bardzo grzeczni, a niektorzy, jak to sam
sprawdzilem, tatwo si¢ myla w rachunkach, tak Zze przy kupowaniu bile-
tow trzeba si¢ miec¢ na bacznosci. Na peronach wiekszych miast cis$nie sie,
krzyczy, a nieraz $piewa thum ciekawych réznego kalibru, nawet dzieci
i zebrakow; snadZ musza by¢ miedzy nimi i rzezimieszki, bo zandarmi
stoja na kazdej stacyi i kazdy pociag eskortuja (...). Wozy drugiej klasy

18 Tamze, s. 27 1 29.

197, S. Pelczar, Wspommnienia..., dz. cyt., s. 3, C. Taracha, Hiszpariska podrdz. .., dz. cyt,, s. 54.
20°S. ]. Kupczewska, Biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara Moj zyciorys, dz. cyt., s. 67.

2 Tamze.

2 1. S. Pelczar, Wspomnienia..., dz. cyt., s. 45.
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tak sa niewygodne i brudne, ze jecha¢ nimi dtuzej réwna sie lekkiej tortu-
rze”?. W innym za$ miejscu autor zali si¢ jeszcze bardziej dosadnie: , Nie
uwierzysz, mily czytelniku, co to za przyjemnosc dusi¢ sie przez dwa dni
i noc cata w niewygodnych wagonach, i to przy trzydziestostopniowej
temperaturze, — przesiadacd sie kilka razy do przepelnionych zazwyczaj
pociagow, — lykac ciagle kurz i dym z cygar, a zreszta skazaé zoladek
na bezrobocie (...)*”. Bardzo ucigzliwa byta réwniez podroz dylizansem
hiszpanskim, ktora ks. Pelczar nazywa ,niewygodna arka”, a ktdrym
pielgrzymi podrézowali na krétkich odcinkach — z Curtis do Santiago de
Compostela oraz w Monistrol®. Po Toledo z kolei patnicy poruszali si¢
konnym omnibusem?®.

Relagja ks. Pelczara pozwala na w miare doktadne wykreslenie trasy
podroézy na mapie Hiszpanii (ryc. 1). Szlak pielgrzymki prowadzit przez
nastepujace miejscowosci: Burgos, Venta de Bafios, Palencja, Ledn, Astor-
ga, Lugo, Curtis, Santiago de Compostela, Curtis, Valladolid, El Escorial,
Madryt, Toledo, Castillejo, Sewilla, Kordoba, Alcazar, La Encina, Wa-
lencja, Tarragona, Barcelona, Monistrol, Montserrat, Barcelona, Marsy-
lia oraz Einsiedeln. W sumie, w ciagu niespelna trzech tygodni patnicy
przejechali na terenie Hiszpanii okoto 3,5 tys. km. Po drodze odwiedzi-
li dwa najwazniejsze sanktuaria hiszpanskie — Santiago de Compostela
i Montserrat. W Madrycie modlili sie i uczcili relikwie $w. Izydora — pa-
trona oraczy i jego przyczynie polecili ,,wszystek lud prosty”?. Odwie-
dzili rowniez miasta z wspaniatymi katedrami (Burgos, Santiago de Com-
postela, Toledo, Sewilla), a takze gtéwne centra gospodarcze, polityczne
i kulturowe kraju — tj. Madryt, Barcelong, Walencje i Valladolid.

Wspomnienia z pielgrzymki do Komposteli dowodza, ze ks. prof. Pel-
czar byl bardzo wnikliwym krajoznawca. Planujac podréz po Poétwy-
spie Iberyjskim chcial wszechstronnie poznaé regiony i miejscowosci,
ktore odwiedzat. Doktadna analiza tekstu pozwala stwierdzi¢, ze Autor
jest aktywnym obserwatorem i zwiedzajacym, ktéry wyszukuje i opisu-
je wiadomosci o interesujacych obiektach, miejscach oraz zwyczajach,
ktore zobaczyt w trakcie podrozy®. Druk Wspomnieri miat oczywiscie za
zadanie te opisy rozpowszechnié. Podroz po Hiszpanii trwataby zapew-

2 Tamze, s. 45.

% Tamze, s. 66.

% Por. tamze, s. 51 70.

% Tamze, s. 46.

% Tamze, s. 41.

% Por. Cele Polskiego Towarzystwa Krajoznawczego, [w:] ,Roczniki Polskiego Towarzy-
stwa Krajoznawczego”, r. VIII-X, Warszawa 1916, s. 18. Dziekuje prof. dr. hab. Wactawo-
wi Cabajowi za cenne rozmowy na temat definicji krajoznawstwa i turystyki.
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ne znacznie dluzej, gdyby nie ,nieznosne upaly i rachunki hotelowe”?.
Wielokrotnie autor pisze o pokusie zobaczenia i zwiedzenia miast, ktore
widziat tylko z okien pociagu lub znajdujacych si¢ w poblizu trasy piel-
grzymki, jak cho¢by uniwersytet i katedre w Salamance, grob sw. Teresy
w Alba, Avile — miasto rodzinne tejze Swietej*, Alhambre w Grenadzie
oraz katedre w Kordobie®!.

Pierwsza data dzienng podana we Wspomnieniach jest 23 sierpnia, kie-
dy ks. Pelczar wyjechat z Santiago de Compostela, ostatnia zas 6 wrzesnia
1889 r., kiedy opuscil Barcelone i wyruszyl w kierunku granicy francu-
skiej. W drodze powrotnej do Krakowa zatrzymat sie jeszcze w sanktu-
ariach: Notre-Dame de la Grande w Marsylii, Notre-Dame de Fourvieres
w Lyonie oraz w Einsideln®.

W itinerarium ks. Pelczara nie brakuje interesujacych opiséw srodo-
wiska geograficznego. Co ciekawe, krajobraz Hiszpanii nie zachwycit au-
tora, i nieraz — jak pisze Autor — pytat zdziwiony: , O Hiszpanio, gdziez
jest twoja krasa? W ziemi Baskéw i w Galicyi, jako tez w Andaluzyi
i Katalonii napotyka sie dosy¢ piekne okolice, bo tam wiegcej zieleni i zy-
cia; ale Kastylia to jakby martwa pustynia, w czesci tylko zasiana zbozem,
lub zasadzona winogradem i niskiemi sosnami, zreszta jalowa i naga, bez
drzew i wody, do tego poprzezynana pasmami gor skalistych i tysych,
do ktdrych tu i owdzie poprzyczepialy si¢ brudno-szare miasteczka lub
wioski, podobne do kretéwek na piaszczystej wydmie. Kraju tak pustego
i ponurego nie widzialem, chyba gdzie$ na Wschodzie”.

Interesujace sa takze opisy ks. Pelczara sytuacji polityczno-gospodar-
czej Hiszpanii pod koniec XIX w. Autor wskazujac na ciagte spory, jakie
prowadza miedzy soba gtéwne ugrupowania polityczne i przytacza przy
tym ciekawgq ,, Anegdote o modlitwie $w. Jakuba”, ktdra ustyszat w trak-
cie podrozy: ,Stronnictwa te walcza z soba zaciekle, czy to na arenie po-
litycznej, czy w pismach i dziennikach; c6z wigc dziwnego, ze nieszcze-
$liwy nardd, majac w swojem wnetrzu tyle wulkandw, nie moze przyjs¢
do rownowagi i pokoju. Sami Hiszpanie widza w tem jakby klatwe Boza,
i chetnie opowiadaja cudzoziemcom nastepujaca anekdote: Pewnego
razu stanat sw. Jakob W. przed tronem Bozym, i tak sie modlil: »Prosze
Cig, Panie Boze, za tym narodem, nad ktérym opieke mi powierzytes, by

¥ ].S. Pelczar, Wspomnienia..., dz. cyt., s. 65.

% Por. tamze, s. 35.

31 Por. tamze, s. 65.

2°S. J. Kupczewska, Biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara MGdj zyciorys, dz. cyt., s. 67;
J. S. Pelczar, Wspomnienia..., dz. cyt., s. 86.

% ].S. Pelczar, Wspomnienia..., dz. cyt., s. 5.
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mial niebo piekne i ziemie urodzajna«. I rzekl Bég: »Niech sie stanie«,
»Prosze Cie Panie, - mowil dalej Apostot — by jego niewiasty odznaczaly
si¢ cnota i wdzigkiem«. I rzekt Bog: »Niech si¢ stanie«. »Prosze Cie, —
btagat wreszcie sw. Patron — by lud hiszpanski byl zgodny i cieszyt sie
zawsze dobrym rzadem«. »Na to juz nie pozwole, — tak brzmiata odpo-
wiedz Najwyzszego — inaczej Hiszpania stalaby sie rajem, dla ktérego
Aniolowie opusciliby niebo«™.

Dla badaczy zajmujacych si¢ zagadnieniami rozwoju szlaku piel-
grzymkowego do grobu $w. Jakuba, kultu Apostota oraz sanktuarium
w Santiago de Compostela najcenniejszym opisem we Wspomnieniach
ks. Pelczara pozostaje rozdziat I, zatytutowany jak juz wspomniano ,,San-
tiago”. Podkresli¢ nalezy, ze Autor réwniez w IV rozdziale swego dzie-
fa wielokrotnie zwraca uwage na wielki kult, jakim Hiszpanie otaczajq
swojego Patrona i przytacza swiadectwa nabozenstwa do sw. Jakuba.
Interesujacy jest takze opis Swieta ku czci sw. Jakuba. Co ciekawe, Au-
tor zaznacza, ze w wigilie swieta $w. Jakuba (podobnie jak m.in. w piat-
ki i soboty Adwentu) w Hiszpanii przypada post scisty®. ,W lipcu dnia
25 — pisze ks. Pelczar — obchodzi cata Hiszpania Swigeto swego Patrona,
Apostota Jakoba W., lecz nigdzie tak okazale, jak w Santiago. Juz w wilie
dzwieki muzyki, huk dziat i odgtos dzwonow zwiastuja mieszkancom
wesola wies¢; zarazem przeciagaja po ulicach gigantones t.j. pielgrzymi
w sredniowiecznych strojach, podczas gdy tzw. cabezudos wyprawiaja
na placach tance i skoki, lub $piewaja ludowe piosenki. Wieczorem na-
stepuje rzesista illuminacya i plona ognie sztuczne na placu del Hospital.
W samo $wieto odbywa sie wspaniata procesya, wérdd ktérej olbrzymia
kadzielnica (botafumeiro) zawieszona u sklepienia, roznosi won po ob-
szernych nawach; podczas sumy zas przystepuje do oltarza gubernator,
a uczciwszy $w. Apostola stosowna przemowa, sklada na kleczkach
w rece arcybiskupa tysigc talaréw w zlocie, jako dar krélewski; poczem
arcybiskup przedstawicielom wiladz i cztonkom rady miejskiej (ayunta-
miento) rozdaje bukiety. Wieczorem znowu serenada, tanice narodowe,
strzaty, pochody tzw. gigantones i t.p. Dwa dni p6zniej obnosza po ulicach
wizerunki lub figury tych Swietych, ktérzy niegdy$ pielgrzymowali do
Santiago, a przed nimi jedzie na koniu przedstawiciel sw. Jakdba, za nimi
relikwie tegoz Apostota®”.

3% Tamze, s. 101.

% W Hiszpanii nie ma abstynencyi od miesa w zwykla sobote; za to w piatki i soboty
Adwentu przypada tam post Scisty; toz samo w wilie $w. Jakéba W.” [w:] J. S. Pelczar,
Wspomnienia. .., dz. cyt., s. 89.

% 1. S. Pelczar, Wspomnienia..., dz. cyt., s. 91-92.
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W innym miejscu, ks. Pelczar zaznacza, ze w swigto $w. Jakuba do
Komposteli przybywaja thumy wiesniakow ,,z bliska i zdala; a wabi je nie
tylko poboznos¢, ale takze che¢ widzenia olbrzymiej kadzielnicy (botafu-
meiro), ogni sztucznych na placu del Hospital i podchodu patnikéw (gigan-
tones) w $redniowiecznych strojach”.

Opisujac stan religijny Hiszpanii pod koniec XIX wieku, ks. Pelczar
przedstawia m.in. zwyczaje i obrzedy religijne w kraju, nawiazujac nie-
jednokrotnie do ceremonii i uroczystosci obchodzonych w Santiago de
Compostela. Opisy te sa bezsprzecznie poklosiem wielu rozméw, ktére
przeprowadzit z ksiezmi kanonikami w Santiago de Compostela. I tak
dowiadujemy sig, ze , w wielki czwartek jest zwyczaj w Santiago, a moze
i gdzieindziej, ze arcybiskup umywszy w kosciele nogi dwunastu ubo-
gim, przechodzi do sali kapitulnej, aby tamze umy¢ rece kanonikom.
W dniu nastepnym przeciagaja po ulicach miast bractwa, niosac figury
i godia Meki Panskiej, zazwyczaj kosztownie ozdobione; w Komposte-
li odbywaja sie przy tej sposobnosci kazania na placach publicznych,
a nawet odzywa sie gtos dzwonu, na mocy specyalnego przywileju. Toz
samo w dzien Zmartwychwstania Panskiego wystawiaja tu i owdzie figu-
re Chrystusa Pana, ukazujacego sie Najsw. Matce; natomiast niemasz tam
takich grobow, jak u nas, ni tak uroczystej rezurekcyi”*.

Powrdé¢my jeszcze do pierwszego rozdziatu Wspomnien i opisu prze-
zy¢ ks. Pelczara z pobytu w miescie sw. Jakuba. Pierwsze kroki po za-
kwaterowaniu w hotelu szwajcarskim (Fonda Suiza), ks. Jozef skierowat
do katedry kompostelanskiej, a w niej do grobu $w. Jakuba Apostota.
Nastepnie wspodlnie z towarzyszami odprawit Msze $w. — jak zapisal —
w ,,»kaplicy mniejszej«, ponad krypta, mieszczaca $w. relikwie, a podzie-
kowawszy Panu Bogu za taske tak wielka, obejrzeliSmy koscidt, najprzéd
sami, nastepnie w towarzystwie kilku kanonikdw kompostelanskich,
ktorzy dla pielgrzymow polskich okazali sie nader uprzejmymi i taska-
wymi”¥. Dzieki tej uprzejmosci, pielgrzymom dane bylo takze odprawic
Msze $w. w krypcie z relikwiami pierwszego meczennika wérdéd Apo-
stotow. Bylo to dla ks. Pelczara wielkim przezyciem — co odnotowat we
Wspomnieniach: ,nie potrzebuje dodawad, ze do duszy cisnely sie sSwie-
te i rzewne uczucia; mianowicie stawat na pamieci to Grob Zbawiciela
w Jerozolimie, to oltarz Narodzenie w Betleemie, to krypta pod konfesya
$w. Piotra w Rzymie”®.

% Tamze, s. 21.
% Tamze, s. 90-91.
% Tamze, s. 10.
40 Tamze, s. 13.
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Zasadnicza czes¢ tekstu poswiecona Santiago de Compostela Autor
rozpoczyna od opisu historii translacji ciata $w. Jakuba z Jerozolimy do
hiszpanskiej Galicji oraz dalszych dziejow relikwii pierwszego meczen-
nika wérdd Apostotow. Ks. Pelczar powotuje sie przy tym na zrddia —
bulle papiezy: Leona III, Kaliksta II, Aleksandra III (z 25 czerwca 1179 r.)
i Leona XIII (z 1 listopada 1884 r.) oraz dzieto I. M. F. Sanchez i F. F. Bar-
reiro pt. ,Guia de Santiago y sus alrededores”*. Powotujac sie na dzieto
pt. Libro de la Hermandad de los Caballeros Cambeadores przytacza historie
odnalezienia grobu $w. Jakuba w roku 813, kiedy to , pustelnik Pelagio
doniodst Teodomirowi, biskupowi z Iria Flavia, Ze na szczycie niedale-
kiej gory Libredon, porostej debami, wida¢ w nocy swiatta w ksztatcie
gwiazdy, i stychac $piewy (...); a gdy tamze zrobiono poszukiwania, zna-
leziono wéréd gruzow dawnej kaplicy podziemna grote z grobowcem,
zawierajacym w trzech osobnych framugach kosci sw. Jakéba i dwoch
jego uczniow, jakotez jego laska pielgrzymia i tabliczke z napisem, $wiad-
czacy, ze tu rzeczywiscie lezy sw. Apostot”*?. Cennymi wiadomos$ciami
dla polskiego czytelnika — czciciela $w. Jakuba i caminowicza, s zapewne
informacje zawarte w przedstawionej we Wspomnieniach historii odnale-
zienia w 1879 roku relikwii $w. Jakuba. Warto przypomnie¢, Ze relikwie
Apostota i jego dwdch towarzyszy zostaty w 1589 r. ukryte przez arcy-
biskupa Jana de Sanclemente w obawie przed najazdem na Santiago de
Compostela angielskiego korsarza Francisa Drake’a. Ks. Pelczar opisuje
geneze tego wydarzenia, samo odkrycie relikwii oraz potwierdzenie ich
autentycznosci stowami: ,,Gorszem nieszczesciem dla Komposteli byly
wojny i rewolucye XIX wieku, ktorych ofiara padty znajdujace si¢ tamze
klasztory i hospicya. Koscidt sw. Jakdba stracit wiele ze swej swietnosci,
tak Zze za rzadow arcybiskupa kardynata Michata Paya y Rico okazata
si¢ potrzeba restauracyi, z ktdra potaczono poszukiwania za relikwiami
sw. Apostota. I rzeczywiscie, skoro robotnicy w kaplicy gléwnej, za
wielkim ottarzem, oderwali posadzke, zobaczyli pod ziemia sarkofag,
murowany z kamieni i cegiet, a z wierzchu opatrzony krzyzem, w nim
za$ trzy szkielety meskie (28 stycznia 1879 r.). Osobna komisya, ztozona
z mezOw uczonych, tak duchownych jak swieckich, po doktadnem zba-
daniu rzeczy, orzekla, ze sa to kosci $w. Jakdba i dwoch jego uczniow;
poniewaz jednak w sprawie tak waznej wyrok Stolicy sw. byt konieczny,
przeto na prosbe arcybiskupa wyznaczyt papiez Leon XIII druga komisye
w Rzymie, do ktdrej, z tona Kongregacyi obrzeddw, weszli kardynatowie:
Bartolini, Monaco la Valletta, Led6échowski, Serafini, Parocchi, Bianchi,

4 Tamze, s. 5-6.
4 Tamze, s. 6-7.
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Zigliara, i konsulatorowie: Nussi, Salvati, Caprara i Lauri. W powaznem
tem gronie rozbierano rzecz jak najscislej, a nawet wysylano do Kom-
posteli promotora wiary, Augustyna Caprare, ktory tam nietylko kilku
teologdw pod przysiega przestuchat, ale zdania najbieglejszych znawcow
historii, archeologii i anatomii zasiegnal; poczem na podstawie jego do-
chodzen, orzekta kongregacya, ze zgodnie ze zdaniem kardynata Paya
y Rico nalezy znalezione relikwie uwazac za autentyczne (19 lipca 1884 r.).
Z radoscig zatwierdzit ten wyrok Ojciec Swiety Leon XIII ap. Pismem
z 25 lipca 1884, ogtoszonem tegoz dnia w Rzymie, w hiszpanskim ko-
Sciele Najsw. Panny z Monserratu, i bullg z 1 list. 1884 przestang wszyst-
kim biskupom; co wiecej, do dawnych odpustow, nadanych kosciotowi
sw. Jakdba, nowy w ksztalcie jubileuszu na dzien 25 lipca 1885 r. dota-
czyt, ktéry to odpust wierni i gdzieindziej, w ktérymkolwiek dniu tegoz
roku pozyskaé mogli”*. W przytoczonym powyzej tekscie warto zwrdcic
uwage na polski watek w procesie potwierdzajacym autentycznos$¢ reli-
kwii $w. Jakuba. Cieszy¢ moze fakt, ze w papieskiej komisji do zbadania
tych wydarzen znalazt si¢ Prymas Polski, kard. Mieczystaw Led6chow-
ski (1822-1902) — bliski wspotpracownik papieza Leona XIII, a w latach
1884-1885 kierownik Sekretariatu ds. Memoriatow w Kurii Rzymskiej.

Kolejnym podrozdziatem Wspomnien z pielgrzymki do Komposteli jest
dokfadny opis katedry kompostelanskiej. Ks. Pelczar prowadzi Czy-
telnika przez wszystkie kaplice katedry, opisuje wazniejsze wizerunki
w swiatyni, zwyczaje pielgrzymow, a takze nawigzuje do obchodzonych
w katedrze uroczystosci. Opis ten jest przepetniony faktografig — autor
podaje m.in. dokladne wymiary katedry i kaplic, nazwy materiatow
z ktorych wykonane sg ottarze i wyposazenie swiatyni, nazwiska wyko-
nawcow i fundatorow poszczegélnych elementéw katedry. Wymienia
relikwie przechowywane w kaplicy relikwii (capilla de las Reliquias) tj.:
.krzyz grecki, darowany kosSciotowi przez krola Alfonsa III Wielkiego
(874 1.), ze znaczng partykula Drzewa $w.; jest ciern z Korony $w., czast-
ka z tuniki Zbawiciela, odtamek Grobu sw. i kawatek szaty Najsw. Pan-
ny; jest glowa $w. Jakdba Mniejszego, przyniesiona z Jerozolimy przez
arcybiskupa Bragi, Mauricio, a ofiarowana tu przez krolowe Urrake. Sa
relikwie wielu innych Swietych”.

Ks. Pelczar powotujac si¢ na dzieta: Historia Irense i Libro de la Herman-
dad de las Cabelleros Cambeadores), podaje interesujacg informacje o zela-
znej lasce, ktorej $w. Jakub , uzywal w apostolskich swoich podrdzach,

# Tamze, s. 9-10.
“ Tamze, s. 14.



148 FRANCISZEK MROZ

a ktéra wraz z nim ztozono do grobu”®. Laske ta umieszczono wraz
z kijem pielgrzymim karmelity sw. Franciszka ze Seny (, ktory tu wzrok
cudownie odzyskat”*) w miedzianej kolumnie (columna de cobre) pocho-
dzacej z XI wieku. Kolumna znajdowata si¢ , przed pulpitem, po stronie
Epistoly” stojacym u wejscia do prezbiterium, przy jednym z wielkich
filaréw transeptu®’. W przypisie ks. profesor wyjasnia, ze laska $w. Jaku-
ba zostala znaleziona w grobie Apostota przez biskupa Teodomira i ma
u wierzchu ksztatt greckiej litery Tau®. W 1944 roku, kiedy rozebrano
chdr stojacy posrodku katedry, laska $w. Jakuba zostala przeniesiona do
kaplicy relikwii®.

Opis katedry kompostelanskiej konczy ks. Pelczar zaproszeniem: ,Jak
widzisz, mily czytelniku, kosciét sw. Jakoba ma wiele cennych i cieka-
wych szczegdldw; jezeli zas opis ten wyda ci si¢ niedostatecznym, wy-
bierz si¢ sam do Komposteli, w $lad za tylu milionami pielgrzymow. Po-
czawszy od polowy IX w. ciagna oni tam tlumnie, juzto by uczci¢ gréb
$w. Apostota, juzto by pozyskac odpusty, w jakie Namiestnicy Chrystu-
sowi: Leon III, Kalikst II, Aleksander III i inni, hojnie uposazyli to miej-
sce”. Kontynuujac dalej to zaproszenie, powoluje si¢ Autor na bardzo
ciekawy opis Gwidona, arcybiskupa Vienne — p6zniejszego papieza Ka-
liksta II (ur. okoto 1150 roku; zmart w 1124 r.; papiez od 2 lutego 1119 do
13 grudnia 1124 roku), ktory na poczatku XII wieku widzial w Santia-
go ,,synow przeroéznych narodow i ziem, i to nietylko z Europy, a nawet
z Azyi i Afryki. W ich sercach religijny zapal, w ich rekach dtugie laski,
z flaszka naksztaltt dyni, na glowach szerokie kapelusze, na ramionach
grube plaszcze z muszlami; tak wchodza do miasta $w. Jakdba, niosac za-
zwyczaj $wiece gorejace i nucac osobne hymny, nieraz przy dzwieku in-
strumentéw muzycznych. W kosciele modla si¢ przed ottarzem Apostota
i sktadajq ofiary; nastepnie odbywaja pewnego rodzaju stacye, przyczem
pokazuja im nie tylko laske pielgrzymia Swietego i taricuch, ktérym go
miano krepowag, ale takze korone i kapelusz, snadz jako jego godta™'.
O koronie i kapeluszu sw. Jakuba oraz taricuchu ktérym zwiazany wspo-

% Tamze, s. 13.

% Tamze, s. 13.

¥ Tamze, s. 13.

% Tamze. Wiecej na temat laski $w. Jakuba m.in. [w:] www.becerrojacobeo.blogspot.
com/2011/12/el-mitico-bordon.html [pozyskano 15 IX 2014 r.] oraz [w:] R. Lépez y Lépez,
Guia Oficial Santiago de Compostela Guia del peregrino y del Turista, Santiago 1950, s. 87.

¥ www.becerrojacobeo.blogspot.com/2011/12/el-mitico-bordon.html [pozyskano 15 IX
2014 r.]

% J.S. Pelczar, Wspomnienia..., dz. cyt., s. 19.

51 Tamze, s. 19-20.
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minaja XIX-wieczne przewodniki po Santiago de Compostela®. Ks. Pel-
czar we Wspomnieniach powiela te informacje, przy czym podaje w dalszej
czeéci relacji $wiadectwo Eryka Lassoty ze Steblowa, ktéry jako najemny
zolnierz Filipa II odwiedzit Santiago de Compostela w 1581 r.”* Wedtug
Lassoty , korona, ktora zdobita posag Apostota, wienczyli pielgrzymi na
chwile swoje gtowy; wieczorem za$ ktadli si¢ na spoczynek naokoto gro-
bu, aby i w nocy wstawac na modlitwe”>.

Ks. Pelczar podkresla, ze w XVIII i XIX wieku ruchy antyreligijne, re-
wolugje i wojny domowe ,,ostudzity dawny zapat do pielgrzymek i osa-
motnily gréb sw. Apostota”, jednak pod koniec XIX w. ruch pielgrzym-
kowy do Komposteli ponownie wzrdst i Hiszpanie ,,z wiarg zwracaja
znowu swe oczy na to palladium narodowe, i spiesza po pomoc do tego,
ktory niegdys ich ojcéw wiodt do zwyciestw nad Maurami”*. Autor za-
znacza, ze najwiecej pielgrzyméw przybywa do Komposteli w Swietym
Roku Jakubowym i dla przyktadu podaje, ze w grudniu 1875 r., kazdego
dnia przyjmowato Komunie $w. do 5 tys. wiernych®. Podkresla takze, ze
coraz czesciej przybywaja do grobu $w. Jakuba pielgrzymi z zagranicy,
odnotowujac kompanie z Poitiers oraz grupe ucznidow uniwersytetu ka-
tolickiego w Paryzu”. Ks. Pelczar wymienia w swym dziele takze imio-
na Swietych, wladcow krdélestw i ksiazat oraz innych zacnych pielgrzy-
méw Jakubowych, w tym takze z Polski: ,Byli miedzy nimi Swieci, jak
$w. Wilhelm, $w. Franciszek z Assyzu, $w. Dominik, sw. Bernardyn Se-
nenski, $w. Wincenty Ferreryusz, $w. Franko, $w. Izabella portugalska,
sw. Brygita szwedzka i t. d. Byli krolowie, i to nie tylko z Hiszpanii, jak
np. wielu krélow Leonu i Kastylii, a dalej Filip Pigkny, Karol V, Filip II,
Filip III, Izabella II, Alfons XII, ale takze z innych krajow, jak np. Ludwik
VII, krdl francuski, Jan de Brienne, krdl jerozolimski, Jan II, Manuel i Lu-
dwik I, krélowie portugalscy, Wilhelm X, ksigze akwitaniski, Rajmund XII
tuluski, Otton frankonski, Filip burgundzki, Matylda, cesarzowa niemiec-
ka, Katarzyna, krolowa angielska, Marya Pia, krélowa portugalska itd.
Byli biskupi i znakomici duchowni, miedzy innymi Zanelo, wystannik
papieza Jana X, i Gwido z Vienne, pdzniejszy papiez Kalikst II. Byli wiel-
cy wojownicy i rycerze, jak Cid Campeador i inni. Nawet z dalekiej pot-
nocy zapedzali si¢ tu patnicy, a niektdrzy opisali swa podroz, jak Mikotaj

52 Por. R. Lopez y Lopez, Guia Oficial Santiago de Compostela..., dz. cyt., s. 87
% J.S. Pelczar, Wspomnienia..., dz. cyt., s. 20.

5 Tamze, s. 20.

% Tamze, s. 21.

% Tamze, s. 21.

5 Tamze, s. 21.
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de Popielowo (von Popplau), Szlazak, w r. 1484, Eryk Lassota de Stemble-
wo (von Steblau), zniemczaty Polak ze Szlaska, w r. 1581, Jakob Sobieski,
ojciec Jana III, w r. 1611”7,

Druga cze$¢ rozdziatu Santiago ks. Pelczar poswieca na opis obiektow
sakralnych i klasztoréw znajdujacych sie w miescie, a takze przytacza
kroétki rys historyczny biskupstwa Santiago de Compostela. Poréwnuje
tez Compostele do Krakowa i ze wzgledu na liczbe $wiatyn nazywa mia-
sto sw. Jakuba , drugim Rzymem”**. Wymienia takze zaktady dobroczyn-
ne funkcjonujace w miescie, a takze koscioty poza miastem. Duza uwage
poswieca placowkom oswiatowym i naukowo-dydaktycznym, ktérych
w Composteli jest wiele, dzieki ktorym — zdaniem Autora — miasto zastu-
guje na chlubna nazwe , Aten Galicji”®.

Santiago de Compostela zauroczylo ks. Pelczara — zaréwno potoze-
nie miasta, jak i jego historia, bogactwo kosciotéw, a przede wszystkim
katedra $w. Jakuba z grobem Apostota. Wizyte w Santiago podsumowu-
je jednym zdaniem: , Jednem stowem, Kompostela zrobita na mnie mite

% Tamze, s. 20.
% Tamze, s. 29.
0 Tamze, s. 30.
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wrazanie, toz zegnalem ja nie bez zalu”®. Rankiem 23 sierpnia ks. Pelczar
odprawit przy grobie sw. Jakuba Msze sw., po czym wsiadl wraz z towa-
rzyszami do ogromnego dylizansu i ruszyt do Valladolid.

Pielgrzymka ks. Jozefa Sebastiana Pelczara do Composteli byla dla
niego wielkim przezyciem - zwlaszcza modlitwa przy grobie sw. Jakuba
oraz przy cudownej figurze Matki Bozej w Montserrat, gdzie jak zapisat
,mimowolnie pochyla si¢ czoto i zginaja sie kolana, podczas gdy z serca
wyrywa sie goraca, rzewna, stodka modlitwa (...)”%2. Pozostate wrazenia
z podrézy po Hiszpanii, byly jednak —jak zanotowat — ,, dosy¢ smutne”®.

The Pilgrimage of St. Jozef Sebastian Pelczar to the Tomb
of St. James the Apostle in Santiago de Compostela

Summary

Wspomnienia z pielgrzymki do Komposteli [Memoirs of the Pilgrimage to Com-
postela] by X. Jozef Sebastian Pelczar (1842-1924) is one of few pre-war itineraries
in the Polish language containing an account of an expedition to the tomb of
St. James the Greater.

Priest Pelczar went on a pilgrimage to Santiago de Compostela when he was
47 years of age. At the time, he was a canon priest of the Krakow Chapter and
a respected professor at the Department of Pastoral Theology at the Jagiellonian
University. It was probably no accident that he took this pilgrimage in the su-
mmer of 1889. On 17 July 1889, Rev. Pelczar celebrated the silver jubilee of his
ordination. Prayer by the tomb of the first Martyr among the Apostles was surely
supposed to crown his jubilee. Also the choice of the place was surely not coin-
cidental. Considering the most important medieval and 19"-century pilgrimage
sites in Europe and the Holy Land, Compostela was the last missing shrine on
the map of tens of Priest Jozef Pelczar’s pilgrimages. Other significant events that
undoubtedly largely contributed to the decision on taking a pilgrimage was the
discovery of St. James’ relics in 1879 and the announcement of the bull of Pope
Leo XIII, which confirmed the authenticity of these relics (25 July 1884).

The Memoirs of the Pilgrimage to Compostela is a book filled with facts from
various scientific disciplines: geography, history, art, Church history, social and
technical sciences. The descriptions of religious life and customs of the Spanish
population contained in this book are very important for religious studies scho-
lars and ethnographers.

The account of the pilgrimage allows us to draw the route precisely on the
map of Spain. The route went through the following places: Burgos, Venta de

¢ Tamze, s. 32.
¢ Tamze, s. 67.
63°S. J. Kupczewska, Biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara Moj zyciorys, dz. cyt., s. 67.
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Bafios, Palencia, Ledn, Astorga, Lugo, Curtis, Santiago de Compostela, Curtis,
Valladolid, El Escorial, Madrid, Toledo, Castillejo, Seville, Cordoba, Alcazar, La
Encina, Valencia, Tarragona, Barcelona, Monistrol, Montserrat, Barcelona, Mar-
seille and Einsiedeln. For almost three weeks, pilgrims (Priest Pelczar travelled
together with Priest Karol Krementowski and Stanistaw Starowieyski) covered
the total of about 3.5 thousand kilometres in Spain. On their way, they visited
two most important Spanish sanctuaries (Santiago de Compostela and Montser-
rat), towns with magnificent cathedrals (Burgos, Santiago de Compostela, Tole-
do, Seville), and major economic, political and cultural centres in Spain — Madrid,
Barcelona, Valencia and Valladolid.

One of the four chapters of the diary by Priest Pelczar entitled “Santiago” is
most valuable for researchers who focus on the development of pilgrimage mo-
vement to the tomb of St. James, the cult of the Apostle and the shrine in Santiago
de Compostela. In this chapter, the author described the history of St. James’ re-
lics, the Cathedral of St. James and other churches in Compostela as well as great
reverence of their Patron by the Spaniards.

Franciszek Mroz, dr

Instytut Geografii

Uniwersytet Pedagogiczny Krakow

Podhalanska Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa Nowy Targ
Bractwo sw. Jakuba Starszego Apostota Wiectawice Stare
Archicofradia Universal del Apédstol Santiago



MicHAELA C. HASTETTER

Aufleres und inneres
Unterwegssein.

Einige Anstofse aus
Teresa von Avilas
,Seelenburg” fiir die
Seelsorge an Menschen
unterwegs zu heiligen
Orten

1. Hinfiihrung

50 Millionen Personen machen sich jahrlich auf den Weg als Pilger,

150 Millionen davon sind Christen'. Dieses religiose Wanderbewe-
gung ist eine spezifische Form des Unterwegsseins, die sich von anderen
Wanderbewegungen wie dem Tourismus, der Migration und Fliichtlin-
gsbewegungen insofern unterscheidet, dass ihr Weg zum einen klar defi-
niert werden kann als eine zielgerichtete Bewegung hin auf einen heiligen
Ort und dass zum anderen dem Aufbruch eine freie, d.h. in Freiheit und
ohne dufleren und inneren Zwange getroffene Entscheidung zugrunde
liegt. Pilgern oder Wallfahren ist damit ein freies Aufbrechen von einem
Ausgangspunkt, normalerweise vom heimatlichen Wohnort, hin zu
einem Heiligtum in den Kategorien von geographischen Raum (Topos)
und messbarer Zeit (Chronos)>. Doch schon Maciej Ostrowski, einer der
groflen internationalen Experten im Bereich von Wallfahrtspastoral und

! Vgl. Maciej Ostrowski, We are Pilgrims Bevore You. Pastoral Care For Pilgrims. Sum-
mary, [in:] ders., Jestesmy pielgrzymami przed Tobg. Postuga duszpasterska wsréd pielgrzyméw,
Krakow 2005, 295-296, hier 295.

2 Vgl. Maciej Ostrowski, Zur Wallfahrtstheologie — biblische Aspekte, erscheint in: ,Polo-
nia Sacra” (2015).
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religiosem Tourismus, hat darauf aufmerksam gemacht, dass iiber Topos
und Chronos hinaus beim Pilgern als eine religiose Handlung der Kairos
hinzutritt, also der Moment der Entscheidung, in dem der Mensch of-
fen wird fiir die Bejahung des Heilsplanes Gottes in seinem Leben’. Der
Raum werde beim Pilgern aufgebrochen zu einem geistlichen Raum und
die Zeit zu einer Heilszeit, was beides nicht identisch sei mit dem topo-
graphischen Raum und der messbaren Zeit. Der geistliche Weg, den der
Pilger zuriicklegt, hat insofern eine ganz andere Topographie und Chro-
nologie als sein raumlich und zeitlich messbarer Verlauf.

2. Grundsitzliche Parallelen zwischen dem Phinomen der Wallfahrt
und Teresa von Avilas innerem Pilgerweg der Seele

Was hier als religioses Phanomen und Zeichen der Zeit skizziert wur-
de, finden wir auch im Kontext von Teresa von Avilas Seelenburg und
dem darin beschriebenen inneren Unterwegssein zu einem heiligen Ort.
Teresa bedient sich dieser Wallfahrtsmetaphorik (die in der deutschen
Neufassung von Ludger Hohn-Morisch besonders hervortritt) zur Ver-
standlichmachung dessen, was in einer Seele beim inneren Gebet vor
sich geht. Die Heilige entwirft dafiir in ihrer Schrift eine Art Seelento-
pographie, die sie nach der Art eines geraumigen Heiligtums oder Sank-
tuariums gestaltet mit einer Vielzahl von Raumen, die oben, unten und
seitwirts im Gebaude angebracht und sich letztlich als Durchgangsrau-
me auf eine Mitte hin gruppieren, dem Allerheiligsten mit der Gegen-
wart Gottes, jener Statte also, ,wo die tiefsten Geheimnisse zwischen Gott
und der Seele verhandelt werden”. Nicht nur von der Anlage her, auch

* Vgl. hierzu und im Folgenden Ostrowski, Zur Wallfahrtstheologie.

* Die folgende Analyse bezieht sich auf die im Deutschen aktualisierte Ubersetzung
von Teresa von Avila, Die Seelenburg [Originaltitel: Seelen-Burg oder Die sieben inneren
Wohnungen der Seele]. Mit einer Einfithrung von Christian Feldmann. Sprachlich aktuali-
siert von Ludger Hohn-Morisch (Kleine Bibliothek spiritueller Weisheit), K6In 2012, in der
in besonderer Weise der Bezug zur Wallfahrt aufscheint; zum Beispiel wird aus LIL.8 das
spanische Original ,,sino poned los ojos en el centro, que es la pieza o palacio adonde esta
el rey” widergegeben mit ,[Lasst uns] die Mitte ins Auge fassen, wo der Herr der Burg,
der grofle Konig, in seinem Heiligtum thront” (ebd. 40); dhnlich die Passage aus LIL9
,pues mientras estamos en esta tierra no hay cosa que mas nos importe que la humildad”,
im Deutschen {ibersetzt mit ,Demut ist in diesem Pilgerleben die erste, wesentliche Tu-
gend, nach der wir streben miissen” (ebd. 41). Die Originalzitate mit der differenzierteren
Zahlung sind der spanischen Ausgabe entnommen: Las Moradas in: Santa Teresa, Ob-
ras Completas. Preparada por Tomas Alvarez (Maestros Espirituales Carmelitas), Bur-
gos 1°2006.

5 Teresa von Avila, Seelenburg, I.1; deutsch 32, hier wortlich: ,Lait uns aber die ver-
schiedenen Wohnungen des merkwiirdigen Gebdudes nédher betrachten, wie sie oben, un-
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sprachlich ist diese Topographie der Seele mit einer in ihrer Architektur
raumlich verschachtelten Wallfahrtsstatte vergleichbar, die sich um die
Mitte des Gebaudes und die darin befindlichen Gemachern gruppiert, wo
der ,Herr [...] in seinem Heiligtum thront”¢. Die zentrale Fortbewegun-
gen innerhalb des Seelenraums hin zur Mitte ist ein ,Durchwandern”,
das sich auch dahingehend mit dem unaufhaltsamen Voranschreiten bei
einer Wallfahrt trifft, da es nicht darum gehen kann, den Pilger zu einem
unfreiwilligen Aufenthalt bei einer Steckenetappe des zu durchlaufen-
den Raumes zu zwingen’. Hier kommt bei Teresa klar das Moment einer
freiheitlichen Wanderbewegung in den Blick, was das Pilgern von ge-
und erzwungenen Wanderbewegungen wie der Migration und Flucht,
zum Teil auch vom Tourismus im Zwange des Zeitgeistes unterscheidet.
Sie pocht geradezu auf ein uneingeschranktes Vorwartskommen auf die-
sem Pilgerweg — spricht sie doch vom ,schnellen Fortschreiten”®, una-
ufhaltsamen Weitergehen’ und einem ,,immer vorwarts eilen”'’ zum Ziel,
dhnlich wie es auch der Pilger unterwegs zu einem heiligen Ort empfin-
det!!: ,, Wiirde man wohl weise handeln [...] wenn man zu einer Reise, die
in acht Tagen zuriickgelegt werden kann, ein ganzes Jahr verwenden und
bestandig dasselbe Ungemach schlechter Herbergen, tibler Wege, Regen-
wetters und Schneegestobers erdulden wollte, wozu noch die Gefahr sich
gesellte, von giftigen Schlangen, denen man begegnet, gebissen zu wer-

ten und seitwirts angebracht sind und wie sich in der Mitte aber das vornehmste Gemach
befindet — die Stétte, wo die tiefsten Geheimnisse zwischen Gott und der Seele verhandelt
werden.”

¢ Teresa von Avila, Seelenburg LII; deutsch 40.

7 ,Hat Gott ihr [sc. der Seele] das Tor der Burg gedffnet, so lasse man sie in Freiheit
die verschiedenen Burgzimmer durchwandern, ohne sie in einem von ihnen aufhalten
zu wollen, sollte es auch nur die erste Stufe der Selbsterkenntnis sein” (Teresa von Avila,
Seelenburg LII; deutsch 41). — ,Lait uns nur unauthaltsam voranschreiten und um Er-
kenntnis Gottes ringen” (ebd. LII; deutsch 42).

8 Teresa von Avila, Seelenburg IILII; deutsch 66, im Gegensatz zur gefdhrlichen
Selbstschonung: , Wir stehen still, als ob wir zu diesem seligen Aufenthalt gelangen konn-
ten, wenn nicht wir selbst, sondern andere den Weg fiir uns gingen” (Teresa von Avila,
Seelenburg IILII; deutsch 66).

° Denkt an nichts anderes, als wie ihr mutig und unaufhaltsam auf eurem Weg wei-
tergehen sollt” (Teresa von Avila, Seelenburg IILIL; deutsch 66).

10 Teresa von Avila, Seelenburg V.IV; deutsch 123, etwas spater ,mit raschen Schritten
vorwarts eilen” (ebd. 124)

11 Aber ich wiinschte, wir horten mit derselben Aufmerksamkeit darauf [...] und
begniigten uns nicht, Gott auf diese Art zu dienen, wodurch wir stets auf derselben
Stufe stehenbleiben, ohne jemals ans Ziel und Ende des Weges zu gelangen, indes
wir irrig wahnen, mithsam vorwdérts zu gehen” (Teresa von Avila, Seelenburg IILIL
deutsch 65).
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den?”'? Neben den Gefahren und Entbehrungen®, die mit so einer Wall-
fahrt verbunden sein konnen, zeigt Teresa auch ihre Schonheiten auf, gle-
ich Landschaften, die die Seele auf ihrem inneren Pilgerweg durchlauft:
,Man findet darin herrliche Garten, frische Quellen kristallklaren Was-
sers, vielfaltige Wege durch liebliche Walder”", die Erquickung mit sich
bringen, womit sie die strenge architektonische Unterteilung der sieben
Wohnungen am Ende des Buches gewissermafien aufbricht. Auch bezii-
glich des Ziels der inneren Wanderung zur Mitte des Heiligtums im Ver-
gleich zu dem einer Pilgerschaft gibt es Ahnlichkeiten. Bei Teresa geht es
darum, ,,die Schonheit des inneren Baus wahrzunehmen und darin Ruhe
zu finden”"®, was sich mit der aufleren Wallfahrt nach Ostrowski wieder
trifft, der das Erreichen des Sanktuariums oder das Ankommen an Heili-
ger Statte als ein Eingehen ,,in die gottliche Ruhe” bezeichnet hat'.

Uber diese duferen Bildanleihen an einen Wallfahrtsweg sind auch bei
der biblischen Begriindung der inneren Wanderung in der ,Seelenburg”
und der dufieren Wallfahrt, wie etwa bei Ostrowski, ﬂbereinstimmungen
auszumachen. In seiner biblischen Begriindung der Wallfahrtstheologie
zieht der Krakauer Pastoraltheologe neben der Wanderung Abrahams
von Ur in Chadaa in gelobte Land die vierzigjahrige Wiistenwanderung
Israels heran, bis das Volk das Land der Ruhe erreicht hatte: , Vierzig Jah-

12 Teresa von Avila, Seelenburg IILII, deutsch 65.

13 Ich horte einige von euch sagen: Wenn es so gefahrlich ist, die Burg wieder zu
verlassen, sollte man sich lieber nicht hineinwagen und immer draufien bleiben?” (Teresa
von Avila, Seelenburg ILL; deutsch 53). — Der Teufel ,stellt ihr jetzt die Freuden der Welt
als dauernde Freuden vor, ruft ihr das Ansehen, das sie ehemals genof;, die Verwandten
und Freunde, an denen sie hing, die Gesundheit, die sie durch allzu grofie Abhartung
aufgrund eines unwiderstehlichen Triebs, Bufe zu tun, sie trieb, geschwacht hat usw., ins
Gedéchtnis” (ebd. ILI; deutsch 49).

14 Teresa von Avila, Seelenburg VIL.VI; deutsch 238.

15 Teresa von Avila, Seelenburg LI; deutsch 36; zur Ruhe vgl. auch ebd. IV.I; deutsch
78; IV 1II; deutsch 80-81 u.a.

16 Wenn die Pilger nach den Strapazen des Weges das Ziel erreichen, sehnen sie
sich nach Erholung. Die heilige Stétte wird fiir sie mit Sicherheit zur Oase der Erholung
der physischen Kréfte. Viel wichtiger ist jedoch die geistige Erholung — der Aufenthalt
in Gottes Anwesenheit. Gott selbst wird zum Ort der Ruhe fiir die an ihn Glaubenden.
Hier ist Zeit fiir ein Abstandnehmen von Alltagsproblemen, die den Menschen belasten,
Zeit fiir eine Vertiefung im Gebet und fiir das Nachdenken {iber den Sinn des Lebens.
In der heutigen Welt, in der belastende Eindriicke und Hektik mehr als in anderen Epo-
chen iiberhandnehmen, erscheint die Zeit der Ruhe und geistiger Erholung als beson-
ders wertvoll” (Maciej Ostrowski, Theologie der heiligen Pilgerstitten — biblische Aspekte,
erscheint in: Polonia Sacra [2015], hier mit Verweis auf ders., M. Ostrowski, Duszpa-
sterstwo wobec problemu wolnego czasu cztowieka. Aspekt moralno-pastoralny ze szczegdlnym
uwzglednieniem zagadnien turystyki, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teo-
logicznej, Krakow 1996, 45).
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re lang war Israel wie ein Heimatloser, der durch das fremde, wiiste Land
wanderte (Dtn 8, 15), in Zelten wohnte (vgl. Lev 23, 42), ohne eigenen,
dauerhaften Wohnsitz — wahrhaftig ein Pilger. Aufrecht erhalten wurde
es jedoch von der Hoffnung auf die Erfiillung des gottlichen Verspre-
chens. Der Moment des Auszugs aus Agypten wurde somit zu einem
Wendepunkt von symbolischer Bedeutung. Die Israeliten vertrauten sich
Gott an. Sie machten sich auf den Weg ins sichere Land, in das Land ihrer
Ruhe (vgl. Ps 95,11)”". Und Teresa schreibt: ,Es ist, als hatte ihr [sc. der
Seele] Gott einen Vorgeschmack von der Schonheit des Landes geben
wollen, das schon lange der Gegenstand ihres Sehnens ist — wie jene, die
vom Volk Israel zur Entdeckung des gelobten Landes ausgesandt waren,
Wahrzeichen von ihm mitbrachten, auf daf$ das Volk, den Ort ihrer Ruhe
klarer ins Auge fassend, die Miihseligkeiten des Weges leichter ertrage”'s.

Die Analogien zu einer Pilgerfahrt liegen in Teresas ,Seelenburg” so
sehr auf der Hand, dass es nicht verwundert, wenn sie selbst bereits am
Anfang des Werkes jene geistliche Wanderschaft der Seele mit einem
,Pilgerleben”" vergleicht und damit explizit die Parallele vom &uferen
Unterwegssein zu heiligen Orten und dem inneren Unterwegssein hin
zum Heiligtum der Seele bestatigt.

3. Zwischen Aufbruch, Ankunft und Riickkehr - ein dynamische Pro-
zess auf dem Weg zum Innersten des Heiligtums

In der Theologie des Pilgerns und seiner Seelsorge” werden gewdhn-
lich verschiedene Etappen unterschieden, die jeweils andere pastorale
Antworten erfordern. Die iiblich gewordene Struktur , Aufbruch — Weg
— Ziel — Riickkehr” liefSe sich auch auf Teresa von Avilas ,Seelenburg”
anwenden, was im Folgenden kurz angedeutet werden soll.

Aufbruch — der Moment der Entscheidung

Wie beim Phanomen der Wallfahrt gibt es auch in Teresa von Avilas
»Seelenburg” eine Etappe des Aufbruchs, die in beiden Fallen von einer
Entscheidung geprégt ist. Die Phase der Entscheidung zum Aufbruch

17 Maciej Ostrowski, Zur Wallfahrtstheologie.

18 Teresa von Avila, Seelenburg VLV; deutsch 161.

19 Teresa von Avila, Seelenburg LII; deutsch 41.

2 Vgl. hierzu stellvertretend fiir viele andere Arbeiten Ostrowski, JesteSmy pielgrzy-
mami, 120-136 (hier die theologisch-heilsgeschichtliche Entfaltung von Aufbruch-Weg-
Ziel) u. 205-218 (Abschied und Aufbruch der Pilger, Wanderung zum heiligen Ort, Auf-
enthalt im Heiligtum, Riickkehr).
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des Pilgers oder der Pilgergruppe mit ihren eigenen seelsorglichen He-
rausforderungen® korrespondiert bei Teresa von Avila mit der Entsche-
idung zur Sammlung im Gebet®. Es gibt den Moment, in dem die Seele
dahin kommt, sich , zur Einkehr in sich selbst zu bewegen”?*. Dieser Au-
genblick ist dem Eintritt in das Heiligtum vorgelagert und findet gewis-
sermafien aufSerhalb statt*’. In Anlehnung an eine FufSwallfahrt sind hier
dhnliche Hindernisse zu verzeichnen, wenn die Heilige von , geldhmten
Seelen” spricht, die sich nicht selbst erheben konnen”* und liegenbleiben
wiirden, kdme ihnen nicht Jesus wie dem Geldhmten am Teich von Be-
tesda (vgl. Joh 5, 3-9) entgegen und wiirde sie gehend machen. Dennoch
betont die Heilige, dass der Eingang in die Rdume der ,Seelenburg” in
jedem Augenblick offenstehe und man darin frei wandeln diirfe®.

Weg — die innere Wanderung

Aus der Darstellung des inneren Pilgerwegs innerhalb der Topo-
graphie des Seelenwallfahrtsheiligtums sind fiir das Auf-dem-Weg-sein
die Verben der Fortbewegung von einem Raum zum anderen von beson-
derer Bedeutung fiir die Charakterisierung des inneren Unterwegsseins.
Analysiert man das Werk dahingehend, wie der Uberschritt von einem
Raum zum anderen geschieht, fallt auf, dass fiir die ersten Uberschritte
aktive Verben verwendet werden, wiahrend bei der zunehmenden Kon-
zentration auf das Zentrum des Seelenraumes mit seinem Heiligtum mo-
dale und passivische Verbformen zum Tragen kommen, was der inneren
Wanderung eine eigene prozesshafte Dynamik verleiht. Je naher die Seele
auf ihrer inneren Wanderung dem innersten Heiligtum kommt, umso
ofters mischen sich in die Aussagen der aktiven Fortbewegung (gehen,
gelangen, eintreten, betreten) passivische und modale Verbformen (sich
fiihren lassen, gefiihrt werden, eintreten lassen, Zugang gewahren) (vgl.
im Detail die nachfolgende Ubersicht).

21 Vgl. hierzu ders., JesteSmy pielgrzymami, 205-206.

22 Diese geforderte Sammlung des Gemiits ist die Pforte der Burg” (Teresa von Avi-
la, Seelenburg L.I; deutsch 34). — , Die Pforte der Burg ist meiner Einsicht nach das Gebet,
das miindliche oder innere, aber stets aus dem Herzen quellende Gebet” (ebd. 34)

23 Teresa von Avila, Seelenburg L.I; deutsch 34.

24 ,Sie sind in ihrem Leben Insekten und anderen Tieren, die sich aufSerhalb des
Schlosses befinden, schon allzu dhnlich geworden” (Teresa von Avila, Seelenburg LI;
deutsch 34).

25 Teresa von Avila, Seelenburg L.I; deutsch 35.

26 ,[...]in dieser Burg [...], in die euch in jedem Augenblick der Eingang offensteht
und in der ihr frei wandeln diirft” (Teresa von Avila, Seelenburg VILIV; deutsch 238).
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Ubersicht iiber die Verben an den Raumgrenzen auf dem Weg ins
Innere der Seelenburg;:

7. Wohnung

,,die siebte und letzte Wohnung betreten diirfen” (VILIV: 238)

,nachdem er [sc. Gott] sie [sc. die Seele] in dieses hehre Gemach gefiihrt hat”
(VIL IV: 234)

,Gott [...] sie so weit zu fiihren” (VILIV: 234)

,an der Hand Gottes dieses hochste Burggemach betreten” (VILIIL:227)

»Die Seele tritt nun [...] in die letzte Wohnung ein” (VILI: 201)

»Wenn nun Gott sie zur hohen Gnade der geistlichen Vermahlung mit ihm gereift findet,
lif3t er sie in seine Wohnung eintreten” (VILI: 209).

»~Wenn es dem Herrn gefallt [...] fiihrt er sie [sc. die Seele] [...] in sein Gemach, in die sie-
bte Wohnung der Burg” (VIIL.1: 208)

»die von Gott begnadete Seele hat Zutritt erhalten” (1.11:41)

6. Wohnung

Anti-Weg: ,Konnte wohl ein Siinder heraustreten [...] auSerhalb des Palastes [...]?” (VLX:
197)

es [wire] grofie Vermessenheit, den Weg, der uns zum Heile fiihrt, selbst wihlen zu wollen”
(VLIX: 194)

,Wenn ihr hierin [sc. in der Aufrichtigkeit] fehlt, so ist keine Sicherheit, daf§ ihr auf dem
rechten Weg wandelt und daf8 Gott euer Fiihrer ist” (VL.IX: 191)

,der Herr fiihrt oft die Schwachsten auf diesem Weg” (VL. VIII: 186)

Die Seele bittet hier Gott: ,Er moge sie einen anderen, minder gefahrvollen Weg fiihren.”
(VL.VI: 163-164)

,,die Bewegung, die im tiefsten Seelengrund stattfindet und die ich nicht anders als ,Geiste-
sflug’ nennen kann, [die] an Schnelligkeit einer losgefeuerten Musketenkugel gleichkom-
mt” (VL.V: 160)

eine Seele, die auf einen so erhabenen Weg gefiihrt wird” (VL.V: 158)

,,Gott, der die Seele zu sich emporheben will.” (VLIV: 154)

,,der sie betreten hat” (VLIV: 150)

,Diese beiden [sc. die sechste und die siebte Wohnung] kénnte man beinahe als eine be-
trachten, da [es] keine Wand zwischen ihnen gibt und man daher ungehindert von der
einen in die andere gehen kann” (VLIV: 149-150)

,Weg gottlicher Fiihrung” (VLIII: 147)

,,Seelen, die dieses sechste Gemach betreten” (VLIIL: 141)

»[W]ie grofie innere und duflere Leiden mufs man durchschreiten, ehe man dieses sechste
Gemach betritt!” (IV.I: 125)

i
5. Wohnung

,Erinnert ihr euch nicht, was ich euch bei einer anderen Gelegenheit von der Braut, die
der Herr in seinen Weinkeller gefiihrt und mit seiner Liebe entziindet hat, sagte?”
(V.IL: 109)

HId: , Der Konig hat mich in seinen Weinkeller gefiihrt” — ,Ich ging nach allen Seiten, me-
inen Geliebten zu suchen” (V.I: 102)
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,,Die kleinsten Tiere konnen hier nicht Eingang finden” (V.I: 99)
,,die meisten von euch [...] in die Wohnung eingehen werden” [...] ,,von den vielen Seelen,
die darin aufgenommen werden”[...] , bis zu ihrer Pforte gelangen” (V.I: 96)

I_>

4. Wohnung

»in dieses vierte Gemach eintreten” (IV.III: 90)
»eine Zeitlang in den fritheren Geméchern verweilt haben, um zu diesen zu gelangen” [...]
,dass man in diese eintrete” (IV.1:72)

I—>

3. Wohnung

,Seelen, die [...] alle Hindernisse, die ihnen [...] im Weg lagen, gliicklich iiberwandten
und nun ins dritte Gemach gehen” (IILI: 57)
,von denjenigen, [...] welche [...] zur dritten Wohnung gelangten” (IILI: 55)

I—>

2. Wohnung

,,Es regnet noch nicht Manna in den ersten Geméchern. Man muf$ einen weiten Weg zuriic-
kgelegt haben, um es in den héheren Wohnungen mit vollen Handen zu empfangen”
(ILI: 51)

,Seelen, die die zweite Wohnung betreten” (I11.1: 47)

,Wer diese zweite Wohnung betritt” (LII: 44)

1. Wohnung

I_)

,Millionen gutgesinnter Seelen gehen auf verschiedenen Wegen in sie ein” (LII: 43)

,in das erste Gemach eingehen versuchen, ohne voreilig zu groferer Hohe emporsteigen zu
wollen” (1..11:41-42)

,Insekten dringen sich gerne mit hinein” (LI: 35-36)

,vorerst betreten sie nur das erste, niedrigste Burggemach” (L.I: 35)

Eingang

g

,Burg, in die euch in jedem Augenblick der Eingang offensteht und in der ihr frei wandeln
diirft” (VILIV: 238)

,zur edlen Burg zuriickkehren und sehen, wo wir den Eingang dazu finden” (L.I: 34) =Rah-
men im ersten und letzten Kapitel: Eingang ins Heiligtum

Aus dem gangigen Wortschatz der Fortbewegungsarten bei einer
Wallfahrt — die Anreise mit dem Flugzeug zu einem weit entfernten Wall-
fahrtsort einmal ausgenommen - féllt freilich der originelle Vergleich der
Schnelligkeit eines Geistesflugs mit einer ,losgefeuerten Musketenkuge-
17 heraus. Bei all diesen geistigen Wanderbewegungen, seien sie nun
langsam oder schnell, ist fiir Teresa klar, dass die Seele {iber ihr eigenes
Fortschreiten hinein in die inneren Raume nicht verfiigen kann, sondern

27 Teresa von Avila, Seelenburg VI.V; deutsch 160.
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hierbei ganz auf das Tun Gottes angewiesen ist, der allein die , Pforten
der inneren Burggemacher auf{zu]schlieSen”?® vermag.

Ziel - Spezifika des Verweilens im Heiligtum

Nicht nur Aufbruch und Weg finden sich in Teresa von Avilas Seelen-
burg, was das Geschehen mit einer Wallfahrt vergleichen lasst, auch das
Ankommen in Innersten des Heiligtums wird in ihren geistigen Wande-
rungen in einer Weise thematisiert, die wiederum Ankldnge an die Pil-
ger-Theologie und -Pastoral zuldsst. Greifen wir hierzu nochmals auf die
pastoraltheologischen Erwagungen Ostrowskis zuriick. In seiner Entfal-
tung der Theologie der heiligen Pilgerstatten hat er den Zielpunkt der
Wallfahrt, das Eintreten ins Heiligtum, vom Hebraerbrief her entfaltet:
,, Denn wir haben hier keine Stadt, die bestehen bleibt, sondern wir suchen
die kiinftige” (Hebr 13, 14), wozu er ausfiihrt: ,Das Ziel der Pilgerfahrt
symbolisiert damit das ewig bestehende Haus im Himmel, wo sich Gott
nach seinem ewigen Ratschluss wiinscht, mit allen Menschen in ewiger
Gemeinschaft vereinigt zu sein. Jede heilige Statte wird auf diese Weise
zum Symbol des ,neuen Gelobten Landes’ — ,eines neuen Himmels und
einer neuen Erde’ (Offb 21, 1). Fiir die Glaubigen wird im Heiligtum das
ewige Verweilen mit Gott im Himmel, die ewige Ruhe in seinem Reich in
gewisser Weise vorweggenommen”?. Daher spricht Ostrowski auch von
einer ,, Kondensation” der Anwesenheit Gottes im heiligen Raum”*.

Mit diesen nicht nur das geistliche Leben, sondern auch die am he-
iligen Ort zusammengekommene christliche Gemeinschaft betreffenden
Momenten am Zielpunkt der Wallfahrt lassen sich wieder tiberraschen-
der Ubereinstimmung in Teresa von Avilas Beschreibungen der Gesche-
hnisse im innersten Raumes des Seelenheiligtums auszumachen. Auch
bei ihr ist dieser Raum kein leerer Raum mehr. ,,Gott” wird vielmehr ,, mit
sich selbst den leeren Raum fiillen”*, was in der ,Seelenburg” eine Reihe
von Konsequenzen fiir die Seele auf ihrer Wanderschaft hin zur Mitte des
Heiligtum mit sich bringt: Die Seele kommt in den Genuss einer , unun-
terbrochenen Ruhe”?, jhre Sehnsucht und ihr Begehren werden gestillt®

28 Teresa von Avila, Seelenburg VILIV; deutsch 238.

» Maciej Ostrowski, Theologie der heiligen Pilgerstitten, mit Verweis auf Giovanni Paolo I1.
Discorso ai participanti al I Congresso Mondiale della Pastorale dei Santuari e dei Pellegri-
naggi, 28 febbraio 1992 http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1992/
february/documents/hf_jp-ii_spe_19920228_pastorale-santuari_it.html (25.03.2014).

% Maciej Ostrowski, Theologie der heiligen Pilgerstitten.

31 Teresa von Avila, Seelenburg VILIL; deutsch 218.

% Teresa Von’A’vila, Seelenburg VILIIL; deutsch 225.

% Teresa von Avila, Seelenburg VILIIL; deutsch 227.
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durch die Erfahrung der , besondere[n] Nahe ihres Gottes”*. Hier begin-
nt fiir die Seele nicht nur neues Leben®, weil sie die Glite Gottes erkennt®,
sondern die Seele wird auch zum Handeln gestarkt”. Dieses Handeln
richtet sich zundchst ad intra, indem die Seelenpilgerin sich wiinscht, dass
der Wille Gottes an ihr geschehe®, und sie in einer volligen Haltung der
Offenheit sich der Entscheidung stellt: ,Was willst du, Herr, daf3 ich tu-
e?”¥ Diese neue ,Selbstvergessenheit”*, die mit einer Glaubensstarkung
fiir die Seele einhergeht, weil alle ihre Krafte durch das Einswerden mit
der Quelle aller Kraft und Stiarke gestarkt hervorgehen*, bleibt aber nicht
auf den Innenraum der Seele beschrankt, sondern strahlt nach Auflen,
womit ein neues ad extra hervorbricht. In der Pilgerin erwacht ein mis-
sionarischer Eifer —, ein glithender Eifer [...] treibt [sie], das Werk des ge-
kreuzigten Jesus Christus [...] auf Erden zu férdern”** und ,, zum Heil der
Seelen zu wirken”* Hinter all diesen Wirkungen in der Mitte des Seelen-
heiligtums steht das, was Teresa von Avila die geistliche Einigung oder
Vermahlung mit Gott nennt*. Aus der Heiligen Schrift zieht sie hierfiir
das Gebet Jesu in den johanneischen Abschiedsreden heran, dass alle eins
seien: ,, Ich bitte dich, daf3 sie alle eins seinen, wie du, Vater, in mir und ich
in dir bin, und dafs auch sie in uns seien”*. Von daher liegt es nahe, dass
diese Einheit nicht auf die Einheit der Seele und ihrem Gott beschrankt
bleiben kann, sondern ihr ganzes Sehnen sich darauf richtet, dass es
der , gottlichen Majestdt gefallen” moge, ,alle dort zu vereinigen”*, um
gemeinsam das Lob Gottes anzustimmen. Auf dieses Loben Gottes in der
Einheit der vielen Stimmen lauft gewissermafien die Wanderbewegung
der Seele in Teresa von Avilas ,Moradas” hinaus. Der Raum der Woh-
nungen wird durchlaufen, um eins zu werden, mit Gott und untereinan-
der. Dieser letzte Aspekt des Ankommens am Ziel der Wallfahrt bekom-

3 Teresa von Avila, Seelenburg VILVI; deutsch 229.

% ,Neues Leben, das in der siebten Wohnung beginnt” (Teresa von Avila, Seelenburg
VILIIL deutsch 222).

% Vgl. Teresa von Avila, Seelenburg VILIIL; deutsch 225.

¥ Vgl. Teresa von Avila, Seelenburg VILIIL; deutsch 224-225.

% vgl. Teresa von Avila, Seelenburg VILIII; deutsch 223.

% Teresa von Avila, Seelenburg VILIIL; deutsch 225.

# Teresa von Avila, Seelenburg VILVI; deutsch 231.

4 Vgl. Teresa von Avila, Seelenburg VILVI; deutsch 234.

2 Teresa von Avila, Seelenburg VILIIL; deutsch 223.

 Teresa von Avila, Seelenburg VILIIL; deutsch 224.

# Vgl. die Kurztexte zu Beginn der Kapitel bei Teresa von Avila, Seelenburg VILI;
deutsch 207 und VILII; deutsch 214.

45 Teresa von Avila, Seelenburg VILIL; deutsch 218 mit dem Zitat aus Joh 17,21.

4 Teresa von Avila, Seelenburg VILIV; deutsch 237.
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mt vom Zweiten Vatikanischen Konzil her eine tiberraschend aktuelle
Bedeutung fiir die 0kumenische Dimension der dufleren wie der inneren
Wallfahrt. Im Dekret ,, Unitatis Redintegratio” bedienten sich die Konzil-
svater fiir den Zielpunkt der Okumene desselben, vom Raum her bestim-
mten Bildes einer Wohnung, um das johanneische ,, ut omnes unum sint”
auszudriicken. Dort heifst es in der Nr. 18: ,Wenn dieses Werk [sc. der
Einheit] mit ganzer Seele in Angriff genommen wird, so hofft das Heili-
ge Konzil, dai die Wand, die die abendldndische und die orientalische
Kirche trennt, einmal hinweggenommen werde und schlieslich nur eine
einzige Wohnung sei, deren fester Eckstein Jesus Christus ist, der aus be-
idem eines machen wird”#.

Riickkehr — das Heraustreten aus dem Heiligtum

In der Pilgerpastoral wird neben Aufbruch, Weg und Ziel auch der
Aspekt der Riickkehr nach Hause thematisiert*®. Maciej Ostrowski kon-
statiert hierzu niichtern hinsichtlich der topographischen Dimension:
,Der Riickweg der Pilger unterscheidet sich nicht grundsatzlich von der
Hinwendung zum Heiligtum”*. Bei dieser vierten Etappe lasst sich wohl
die grofste Differenz zwischen der dufleren und inneren Wallfahrt ausma-
chen. Wahrend fiir heutige Pilgerstrome die Riickkehr selbstverstandlich
zur Wallfahrt dazugehort, finden wir bei Teresa von Avila genau das
Gegenteil: ,Seid ihr zu dieser hehren Stétte gelangt, so tretet nicht wie-
der heraus”®. Freilich ist die Heilige realistisch genug, dass auch auf die
in den Genuss der Gegenwart Gottes gelangte Seelenpilgerin Alltagsp-
flichten warten konnen. Ihr ist das Heraustreten aus dem Heiligtum also
nicht fremd. Der entscheidende Unterschied zur Riickkehr der Wallfah-
rer wére in Bezug auf die spanische Mystikerin, dass ,Riickkehr” eben
nicht als ein Zuriickkehren zum Ausgangspunkt der Wallfahrt, sondern
genau umgekehrt als die Riickkehr aus dem Alltag zum heiligen Ort der
gottlichen Gegenwart verstanden wird. , Wie lange auch irdische Pflicht
euch immer wieder daufSen halten moge, ihr werdet bei eurer Riickkehr
die Tiir immer wieder offen finden. Die Hoffnung, die Herrlichkeiten die-
ser Wohnung, nachdem ihr sie einmal kennengelernt, immer wieder zu
geniefSen, wird euch auch das schwerste Geschift leicht machen, — eine

# UR 18 mit Verweis auf Konzil v. Florenz, Sessio VI (1439), Definitio Latentur cali:
Mansi 31,1026 E.

% Vgl. hierzu bei Ostrowski, JesteSmy pielgrzymami, 217-218 die Ausfithrungen zur
Riickkehr im sechsten Kapitel unter Punkt 1.5.

4 Maciej Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami, 217 (eigene Ubersetzung).

% Teresa von Avila, Seelenburg VIL.VL; deutsch 238.
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Hoffnung, deren Erfiillung niemand hindern kann”*'. Ihr Rat an ihre
Schwestern, an diesen Ort der Prasenz Gottes zuriickzukehren, transzen-
diert gleichsam Topos und Chronos hin auf den Kairos und macht ihn
deshalb gerade fiir die Pilgerpastoral so wertvoll. Denn auch die Pilger-
pastoral steht an dieser letzten Etappe vor der Herausforderung, dem riic-
kkehrenden Pilger gerade aufgrund seiner neuen Erfahrung am heiligen
Ort zu Hause ,heilige Orte” zum Verweilen in der gottlichen Gegenwart
zu erschlieffen. Hierzu konnte Teresa von Avilas Kenntnis der inneren
Wanderwege zum Heiligtum der Seele auch noch nach 500 Jahren eine
echte pastorale Hilfe zur Anleitung zum inneren Gebet sein.

51 Teresa von Avila, Seelenburg VILIV; deutsch 238.
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Zewnetrze 1 wewnetrzne
bycie w drodze.

Kilka spostrzezen

o duszpasterstwie

0sOb w drodze

do miejsc swietych

na podstawie dzieta
Teresy z Avila

,Iwierdza wewnetrzna”

1. Wprowadzenie

azdego roku 250 milionéw 0séb wyrusza w droge jako pielgrzymi,

150 milionéw z nich to chrzescijanie’. Religijne ruchy wedréwkowe
s specyficzng forma bycia w drodze. Od innych form ruchow wedréw-
kowych, jak turystyka, migracje i ruchy uciekinieréw, réznia si¢ w ta-
kim sensie, ze po pierwsze ich droga moze by¢ jasno zdefiniowana jako
docelowy ruch do miejsca $wietego, a po drugie, u podstaw takiej ak-
tywnosci lezy wolna, tzn. podjeta w duchu wolnosci decyzja niepodle-
gajaca ani zewnetrznym, ani wewnetrznym naciskom. Pielgrzymowanie
jest zatem wyruszeniem w droge z wlasnej woli z punktu wyijscia, za-
zZwyczaj z miejsca zamieszkania, i wedrowka do $wiatyni w kategoriach
przestrzeni geograficznej (topos) i mierzalnego czasu (chronos)?. Jednak
juz M. Ostrowski, jeden z najwiekszych miedzynarodowych ekspertow

! Por. M. Ostrowski, We are Pilgrims Before You. Pastoral Care For Pilgrims. Summary,
[w:] ibidem, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg. Postuga duszpasterska wsréd pielgrzymdéw, Kra-
kéw 2005, s. 295.

2 M. Ostrowski, Zur Wallfahrtstheologie — biblische Aspekte, ,,Polonia Sacra” (tekst przy-
jety do druku, ukaze sie w 2015 1.).
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duszpasterstwa pielgrzymkowego i turystyki religijnej, zwrdcit uwage
na fakt, ze oprdécz topos i chronos w pielgrzymowaniu dochodzi réw-
niez jako dziatanie religijne kairos, a wiec moment decyzji, w ktérym to
cztowiek staje si¢ otwarty na przyjecie Bozego planu uswigcania w jego
zyciu®. W trakcie pielgrzymowania przestrzen staje si¢ przestrzenia du-
chowgq, a czas czasem swietym. Obydwa te pojecia nie sa identyczne
z przestrzenia topograficzng i czasem mierzalnym. Droga duchowa, kto-
ra przebywa pielgrzym, ma catkiem inng topografie i chronologie, niz jej
wymiar przestrzenny i czasowy.

2. Podstawowe analogie pomiedzy fenomenem pielgrzymki
a wewnetrzna droga pielgrzymowania duszy u Teresy z Avila

To, co tutaj przedstawione zostalo jako fenomen religijny i znak cza-
su, odnajdujemy rowniez w Twierdzy wewnetrznej Teresy z Avila oraz
W opisanym w niej wewnetrznym byciu w drodze do miejsca swietego.
Teresa stosuje taka metaforyke pielgrzymowania (szczegdlnie widoczna
w niemieckiej nowej wersji Ludgera Hohn-Morischa) do wytlumaczenia
tego, co zachodzi w duszy podczas modlitwy wewnetrznej*. Swieta na-
kresla w swoim dziele pewien rodzaj topografii duszy, ktora prezentu-
je na wzor obszernej Swiatyni badZ sanktuarium z wieloma komnatami
rozplanowanymi na gorze, na dole i po bokach budynku gromadzacymi
si¢ jako pomieszczenia przechodnie wokdt wnetrza gmachu, miejsca naj-
Swietszego, gdzie przebywa Bog, a wiec miejsca, ,w ktérym zachodza
najbardziej tajemne rzeczy pomiedzy Bogiem a dusza”. Nie tylko pod

® Tamze.

* Ponizsza analiza opiera si¢ na niemieckim zaktualizowanym tlumaczeniu dzieta
Teresy z Avila, Twierdza wewnetrzna [tytul oryginatu: Seelen-Burg oder Die sieben inneren
Wohnungen der Seele], ze wstepem Christiana Feldmanna. Jezykowa aktualizacja doko-
nana przez Ludgera Hohn-Morischa (Kleine Bibliothek spiritueller Weisheit), Kéln 2012,
w ktorej to w szczegdlny sposdb pojawia sie odniesienie do zjawiska pielgrzymki; na przy-
ktad z LI1.8 hiszpanski oryginat ,,sino poned los ojos en el centro, que es la pieza o palacio
adonde esta el rey” przettumaczony zostat jako ,[Lasst uns] die Mitte ins Auge fassen,
wo der Herr der Burg, der grofie Kénig, in seinem Heiligtum thront” (ebd. 40) /...siegajcie
okiem do srodka, kedy Pan patacu, wielki krél przebywa w swojej $wietosci/; podobnie
pasaz zLIL.9 ,pues mientras estamos en esta tierra no hay cosa que mas nos importe que la
humildad”, po niemiecku ,, Demut ist in diesem Pilgerleben die erste, wesentliche Tugend,
nach der wir streben miissen” (ebd. 41)/Pokora jest w tym zyciu pielgrzyma pierwsza,
najwazniejsza cnota, do ktérej musimy dazy¢”. Cytaty oryginalne z odmienna numeracja
pochodza z hiszpanskiego wydania: Las Moradas [w:] Santa Teresa, Obras Completas. Pre-
parada por Tomds Alvarez (Maestros Espirituales Carmelitas), Burgos 1°2006.

> Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, 1.1; niemiecki 32, tutaj dostownie: ,Zwazmy
teraz, ze twierdza ta ma wiele réznych mieszkar, jedne na gorze, drugie na dole, jedne po
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wzgledem konstrukgji, lecz rowniez w aspekcie jezykowym ta topogra-
fia duszy poréwnywalna jest do zamknietego przestrzennie w swojej ar-
chitekturze miejsca pielgrzymowania, ktére gromadzi si¢ wokot srodka
budynku oraz znajdujacych si¢ w nim komnat, gdzie ,Pan [...] zasiada
w $wietosci swojej”¢. Centralne poruszanie si¢ w obrebie twierdzy we-
wnetrznej w kierunku $rodka jest ,, przewedrowaniem”, ktére rdwniez
w tym sensie odnosi si¢ do nieprzerwanego kroczenia naprzdd podczas
pielgrzymowania, poniewaz nie chodzi o to, aby zmusi¢ pielgrzyma do
zatrzymania si¢ wbrew woli w trakcie pokonywania przestrzeni do przej-
$cia’. W tym miejscu u Swietej Teresy nakresla sie wyraznie kwestia wol-
nosciowego ruchu wedrowczego, co odroznia pielgrzymowanie od wy-
muszonego ruchu wedrowczego jak migracja i ucieczka, czesciowo takze
turystyki z musu ducha czasu. Jednoznacznie wskazuje na nieograniczo-
ne podazanie naprzdd na drodze pielgrzymowania — méwi o ,,szybkim
kroczeniu”®, niepowstrzymanym parciu naprzod’ i ,,ciaglym podazaniu
do przodu”', do celu, podobnie jak odczuwa to pielgrzym w drodze do
Swietego miejsca:"!

,Czy byloby roztropnym [...] by ten, kto mogac cata podréz do innego
kraju odby¢ w tydzien, wolat tutac si¢ caly rok, narazajac sie na wiatry,
$niegi, powodzie, rozdroza i ukaszenia wezdéw?”'2. Oprdcz niebezpie-

bokach, drugie we wnetrzu gmachu, a w samym posrodku tych mieszkan jest jedno naj-
wazniejsze, w ktérym zachodza najbardziej tajemne rzeczy pomiedzy Bogiem a dusza”.

¢ Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, LIT; niemiecki 40.

7 ,Bog otworzyl jej [sc. duszy] brame twierdzy, niech sobie przechadza si¢ swobod-
nie po tych mieszkaniach, nie przebywajac w zadnym z nich dluzej, nawet jesli bedzie
to pierwszy stopien samopoznania” (Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, 1II; niemiec-
ki 41). - ,Kroczmy zatem nieustannie do przodu, aby walczy¢ o poznanie Boga” (ebd. LII;
niemiecki 42).

8 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, IILIL; niemiecki 66, w opozycji do niebezpiecz-
nej samoochrony: ,,Stoimy cicho, jakby$my mogli dotrze¢ do tego swietego postoju, kiedy
nie my sami, lecz inni beda za nas podaza¢” (Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, 1ILIL
niemiecki 66).

° ,Nie myslcie o niczym innym, jak tylko o tym, jak odwaznie i nieprzerwanie po-
winniscie kroczy¢ po waszej drodze” (Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, IILII; niemiec-
ki 66).

10 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, V.IV; niemiecki 123, troche dalej ,podazac
szybkim krokiem naprzéd” (ebd. 124).

T, Wolatabym jednak, zebysmy z taka sama uwaga stuchaty [...] i nie poprzestawa-
lyby wdéwczas na takim $cisle obliczonym sposobie stuzenia Bogu, i przekonatyby sie, ze
idac wciaz takim krokiem akuratnie odmierzonym, nigdy do korca drogi nie dojda. Zdaje
sie im bowiem, ze postepuja naprzod, ale w rzeczy samej tylko sie mecza (bo jest to droga
uciazliwa), i wielkie to jeszcze bedzie szczeScie, jesli nie zabtadza” (Teresa z Avila, Twier-
dza wewnetrzna, IILII; niemiecki 65).

12 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, IILIT; niemiecki 65.
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czenstw i trudow, ¥ ktdre moga by¢ zwiazane z taka pielgrzymka, Teresa
ukazuje réwniez jej piekno jak i krajobrazy, ktérych dusza doswiadcza
w trakcie swojej wewnetrznej drogi pielgrzymowania: ,, Znajdujq si¢ tam
wdzieczne ogrody, wodotryski krystalicznej wody, réznorodne drogi
przez urocze lasy”'*, ktore przynosza pokrzepienie, czym w pewnym sen-
sie famie na koniec dzieta ten ostry architektoniczny podziat na siedem
mieszkan. Réwniez w kontekscie celu takiego wewnetrznego wedrowa-
nia ku $rodkowi $wiatyni istnieja podobienstwa do pielgrzymowania.
U Teresy chodzi o to, ,aby rozpatrzy¢ sie w pigknosci gmachu i w nim od-
poczac”®, co koreluje z zewnetrznag pielgrzymka wg Ostrowskiego, ktory
to dotarcie do sanktuarium badz przybycie do miejsca swigtego okreslit
jako wejscie ,,w miejsce boskiego odpoczynku”'.

Oprdcz tych zewnetrznych obrazow na drodze pielgrzymowania po-
dobienistwa znajdujemy rowniez w biblijnym uzasadnieniu wewnetrznej
wedréwki w ,twierdzy wewnetrznej” i zewnetrznej pielgrzymki, jak to
ma miejsce u Ostrowskiego. W swoim biblijnym uzasadnieniu teologii
pielgrzymowania krakowski teolog duszpasterstwa przytacza oprocz
wedréwki Abrahama z Ur Chaldejskiego do ziemi obiecanej, czter-
dziestoletnia wedrowke Izraela po pustyni, zanim lud osiagnat kraine
spokoju:

,Zachowaj tez w pamieci cala droge, ktéra Pan, Bog twdj, prowadzit
cie przez czterdziesci lat po pustyni (Pwt 8, 15), jak ze$ mieszkat w szala-
sach (por. Kpt 23, 42), bez wlasnego stalego miejsca zamieszkania — praw-

13 Styszatam, jak niektore z was mowity: Jesli opuszczanie twierdzy tak wielka jest
szkoda, tedy lepiej wcale nie zaczynac i zgota do twierdzy nie wchodzic¢?” (Teresa z Avila,
Twierdza wewnetrzna, ILI; niemiecki 53). — Czart ,przedstawia jej powabnie rzeczy tego
$wiata i uciechy jakby wiecznie trwad miaty, i szacunek i wzieto$¢, jakich tam uzywata,
i wspomnienia krewnych i przyjaciot, zgubne dla zdrowia skutki pokuty i umartwien”
(ebd. ILI; niemiecki 49).

14 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VIL.VI; niemiecki 238.

15 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, 1.I; niemiecki 36; o pokoju por. tez ebd. IV.I;
niemiecki 78; IV.II; niemiecki 80-81 i. in.

16 Kiedy po trudach drogi pielgrzymi osiagna cel, pragna odpoczynku. Miejsce swiete
stanie si¢ dla nich z pewnoscig oaza odpoczynku dla sit fizycznych. Jednak o wiele waz-
niejszym jest odpoczynek duchowy — przebywanie w boskiej obecnosci. Bég sam stanie
sie miejscem spokoju dla 0séb w niego wierzacych. Tutaj jest czas aby nabrac¢ dystansu do
probleméw dnia codziennego, ktére obcigzajg czlowieka, czas zaglebienia sie w modli-
twie i rozmyslania nad sensem zycia. W dzisiejszym swiecie, gdzie obcigzajace wrazenia
i po$piech sa bardziej znamienne niz w innych epokach, czas spokoju i odpoczynku du-
chowego nabiera szczegolnej wartosci” (M. Ostrowski, Zur Wallfahrtstheologie..., dz. cyt.,
M. Ostrowski, Duszpasterstwo wobec problemu wolnego czasu cztowieka. Aspekt moralno-pasto-
ralny ze szczegdlnym wwzglednieniem zagadnien turystyki, Wydawnictwo Naukowe Papie-
skiej Akademii Teologicznej, Krakéw 1996, s. 45).
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dziwie jak pielgrzym. Izrael pozostat jednak silny nadzieja spelnienia
obietnicy Bozej. Moment wyjscia z Egiptu stal si¢ tym samym punktem
zwrotnym o znaczeniu symbolicznym. Izraelici zaufali Bogu. Wyruszyli
w droge do krainy bezpiecznej, do krainy ich spokoju (por. Ps 95, 11)"".
A Teresa pisze: ,Snadz dlatego spodobato si¢ Panu ukazacd jej [sc. du-
szy] nieco ze wspaniatosci tej krainy niebieskiej, w ktdrej ma zamiesz-
ka¢ — podobnie, jak ludowi izraelskiemu przed wejsciem do Ziemi Obie-
canej wyslancy przyniesli bogate okazy urodzajnosci owej krainy — aby
fatwiej zniosta trudy tej uciazliwej drogi, majac przed oczyma ow kres
btogostawiony, u ktérego znajdzie odpocznienie'”.

Analogie do pielgrzymki leza w Twierdzy wewnetrznej sw. Teresy jak
na difoni, tak iz nie dziwi fakt, iz ona sama juz na poczatku dzieta po-
rownuje te duchowa wedrowke duszy do ,,zycia pielgrzyma”" i potwier-
dza wprost tym samym paralele zewnetrznego bycia w drodze do miejsc
$wietych do wewnetrznego bycia w drodze do $wiatyni duszy.

3. Pomiedzy wyjsciem, przybyciem i powrotem — dynamiczny proces
w drodze do wnetrzna swiatyni

W teologii pielgrzymowania i duszpasterstwa pielgrzymowania®
rozroznia sie zazwyczaj rozne etapy, ktore za kazdym razem wymagaja
innych odpowiedzi duszpasterskich. Przyjeta struktura Wyjscie — droga —
cel — powrdt moze by¢ réwniez zastosowana do , Twierdzy wewnetrznej”
Teresy z Avila, co zostanie pokrdtce omowione ponize;.

Wyijscie - moment decyzji

Tak jak w przypadku fenomenu pielgrzymki réwniez w , Twier-
dzy wewnetrznej” Teresy z Avila znajdujemy etap wyjscia. W obydwu
przypadkach naznaczony jest on aspektem decyzji. Faza decyzji o wyj-
Sciu pielgrzyma lub grupy pielgrzymow z ich wlasnymi wyzwaniami
duszpasterskimi®! koresponduje u Teresy z Avila z decyzja do zebrania

17 M. Ostrowski, Zur Wallfahrtstheologie. .., dz. cyt.

18 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VL.V; niemiecki 161.

9 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, 1II; niemiecki 41.

20 Por. tutaj w zastepstwie wielu innych praca: M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami...,
dz. cyt., s. 120-136 (tutaj teologiczno-historiozbawcze rozwiniecie wyjscia — drogi — celu)
i s. 205-218 (Pozegnanie i wyruszenie w droge pielgrzyméw, wedréowka do miejsca
$wietego, pobyt w swiatyni, powrot).

2 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami..., dz. cyt., s. 205-206.
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w modlitwie®. Istnieje moment, w ktéorym dusza dochodzi do tego, aby
, W refleksji wejs¢ w siebie”*. Ten moment poprzedza wejscie do Swiatyni
i odbywa si¢ w pewnym sensie na zewnatrz**. Odnoszac to do pielgrzym-
ki pieszej nalezy odnotowaé tutaj podobne przeszkody, kiedy Swieta
mowi o, sparalizowanych duszach”, ktére same nie moga sie podnie$¢”*
i pozostatyby w upadku, gdyby Jezus nie zlitowaltby sie nad nimi, jak
zlitowal si¢ nad paralitykiem przy sadzawce Betsaidzkiej (por. J. 5, 3-9)
i by ich nie uzdrowit. Jednak Swieta podkresla, ze wejécie do pomiesz-
czen Twierdzy wewnetrznej jest w kazdym momencie mozliwe i ze
w tych pomieszczeniach mozna wolno si¢ poruszac®.

Droga - wewnetrzna wedrowka

Z przedstawien wewnetrznej drogi pielgrzyma w obrebie topogra-
fii Swiatyni pielgrzymowania duchowego szczegolnego znaczenia dla
scharakteryzowania wewnetrznego bycia w drodze nabieraja czasowniki
oznaczajace poruszanie si¢ naprzod z jednej przestrzeni w druga. Jesli
przeanalizuje si¢ dzieto pod katem procesu przejscia z jednej przestrze-
ni do drugiej, mozna zauwazy¢, ze dla pierwszych krokéw stosowane
sa formy czynne czasownikow, podczas gdy wraz ze zwigkszajaca sig
koncentracja na centrum pomieszczenia duszy z jego swiatynia pojawia-
ja sie formy modalne i bierne czasownikow, co wewnetrznej wedréwece
nadaje wilasng dynamike procesu. Im bliZzej dusza w swojej wewnetrznej
wedrowce dochodzi do najbardziej wewnetrznej swiatyni, tym czeSciej
W pasaze wyrazajace aktywne poruszania si¢ naprzod (i8¢, dotrzeé, wejs¢,
przestapi¢) wplatane sa pasywne i modalne formy czasownikéw (dac sie
wies¢, by¢ prowadzonym, pozwoli¢ wejs¢, zapewnic dostep) (por. szcze-
gotowo ponizsze zestawienie).

2, To niezbedne zebranie umystu jest brama do twierdzy” (Teresa z Avila, Twierdza
wewnetrzna, L.I; niemiecki 34). — ,,Brama wiec, ktora sie wchodzi do tej twierdzy jest, o ile ja
rzecz rozumiem, modlitwa i rozwazanie, moze by¢ ustna lub mys$Ina, ale zawsze ptynaca
z serca” (ebd. 34).

2 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, 1.I; niemiecki 34.

%, Samo mieszkanie jest jasne, ale dusza jasnoscia jego cieszy¢ sie nie moze z powodu
tego robactwa i zwierzyny, ktore oczy jej zastaniaja, aby nic, précz nich, nie widziata”
(Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, 1.I; niemiecki 34).

% Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, 1.I; niemiecki 35.

% [...] w tej twierdzy [...], w ktérej wam w kazdej chwili wejscie stoi otworem
i w ktorej mozecie si¢ wolno poruszac” (Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIV; nie-
miecki 238).
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Zestawienie czasownikOw na granicy pomieszczen w drodze do
wnetrza twierdzy:

,,moc przekroczy¢ siddme i ostatnie mieszkanie” (VILIV: 238)

,po tym jak on [sc. Bég] poprowadzit ja [sc. dusze] do tej dostojnej komnaty” (VIL IV: 234)

,Bog [...] tak dalece jg poprowadzi” (VILIV: 234)

,,za reke z Bogiem przekroczy¢ najwyzsza komnate twierdzy” (VILIIL:227)

,Dusza wstepuje teraz [...] do ostatniego mieszkania” (VILI: 201)

Do tego swego mieszkania Pan nasamprzéd wprowadza dusze, gdy chce ja uszczesliwi¢
taska tych boskich zaslubin” (VILI: 209).

,Jesli Panu sie spodoba [...] poprowadzi ja [sc. dusze] [...] do swojej komnaty, do siédmego
mieszkania twierdzy” (VIL.1: 208)

,obdarzona taska przez Boga dusza otrzymata dostep” (1.11:41)

T

Antydroga: ,Czy moze grzesznik [...] wyjs¢ poza obreb tego patacu [...]?” (VI.X: 197)

~wielka [byloby] zuchwatoscia, samemu chcie¢ wybrac droge, ktora prowadzi nas do $wie-
todci” (VLIX: 194)

,Jesli brakuje wam [sc. sprawiedliwosci], to nie ma pewnosci, ze podgzacie dobra droga
a Bog jest waszym przewodnikiem” (VLIX: 191)

»Pan czesto najstabszych prowadzi ta droga” (VI.VIII: 186)

Dusza prosi Boga: ,, Aby poprowadzit ja inng droga, jesli ta jest tak niebezpieczna” (VIL.VI:
163-164)

»tuch, ktéry ma miejsce w najwiekszych glebinach duszy i ktérego nie moge nazwac ina-
czej niz »Lot ducha«, [ktéry] podobny jest w swej szybkosci do wystrzelonej kuli ze strzel-
by” (VLV: 160)

»dusza, ktora prowadzona jest tak doniosta droga” (VI.V: 158)

,Bog, ktory chce porwac dusze ku sobie” (VI.IV: 154)

.ktory ja przestqpit” (VI.IV: 150)

,Obydwa [sc. széste i siddme mieszkanie] mozna by postrzega¢ prawie jak jedno, ponie-
waz nie ma pomiedzy nimi $ciany i mozna sie dlatego swobodnie przechadza¢ z jednego
do drugiego” (VI.IV: 149-150)

,Droga boskiego kierowania” (VLIII: 147)

»Dusze, ktdre przestqpiq sz6stqg komnate” (VLIII: 141)

»Jak duze wewnetrzne i zewnetrzne cierpienia trzeba przejs¢, zanim przekroczy si¢ szosta
komnate!” (IV.I: 125)

1

»Nie przypominacie sobie, c6z méwitam wam przy innej okazji o oblubienicy, ktérg Pan
zaprowadzit do swojej piwnicy winnej i zapalit do siebie mitoscig?” (V.II: 109)

HId: ,, Wprowadzit mie krol do piwnicy winnej” -, Chodzitam na wszystkie strony, szukajac
milego swego” (V.I: 102)

»~Najmniejsze zwierzeta nie moga tu znalez¢ wejscia” (V.I: 99)

~wiekszos¢ z was [...] wejdzie do mieszkania” [...] ,z wielu dusz, ktore zostang tam przyje-
te” [...] ,az do jej bram dotrg” (V.I: 96)
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4. Mieszkanie

I_)

,wejs¢ do czwartej komnaty” (IV.III: 90)
,pozostawaly jakis czas we wczesniejszych komnatach, aby dojs¢ to tych” [...] ,aby wejs¢
do tych” (IV.1:72)

3. Mieszkanie

]

,Dusze, ktdore szczesliwie pokonaty [...] wszystkie przeszkody, ktére [...] napotkaly po
drodze i wejdq teraz do trzeciej komnaty” (IILI: 57)
Ltych, [...] ktorzy [...] dotarli do trzeciego mieszkania” (IILI: 55)

2. Mieszkanie

I_}

»Nie w tych bowiem pierwszych mieszkaniach jest miejsce, kedy si¢ zbiera manne z nie-
ba; miejsce to lezy dalej, w mieszkaniach wewnetrznych, gdzie juz dusza znajduje smak
i stodkos¢ we wszystkim” (ILI: 51)

»Dusze, ktdre przestqpiq drugie mieszkanie” (ILI: 47)

,Kto przekroczy drugie mieszkanie” (LII: 44)

l

1. Mieszkanie

»Miliony chetnych dusz wchodzq do niego réznymi drogami” (LII: 43)

»staraly sie nasamprzdéd wnij$¢ do onej pierwszej komnaty, gdzie uczymy si¢ poznania
siebie nie zrywajqc sie od razu do lotu ku mieszkaniom wyzszym” (L.II:41-42)

,Robactwo chetnie rowniez wchodzi” (1.I: 35-36)

~Majpierw przestepujq tylko pierwsza, najnizsza komnate” (LI: 35)

Wejscie

_)I—>

,twierdza, do ktérej wam w kazdej chwili wejscie stoi otworem i po ktdrej mozecie sie
wolno porusza¢” ( VILIV: 238). 238)

,wracaé do szlachetnej twierdzy i zobaczy¢, gdzie znajdziemy do niej wejscie” (L.I: 34) =
Rama pierwszego i ostatniego rozdziatu: Wejscie do $wiatyni

Posrod zastosowanego stownictwa dotyczacego rodzaju poruszania
si¢ w trakcie pielgrzymki — pomijajac przybycie samolotem do odlegte-
go miejsca pielgrzymki — znamienne jest jednak oryginalne poréwnanie
szybkosci lotu ducha do ,, wystrzelonej kuli ze strzelby”?. We wszystkich
tych duchowych ruchach wedrownych, czy szybkich czy tez wolnych,
jasnym jest dla sw. Teresy to, ze dusza nie moze samodzielnie rozporza-
dza¢ swoim wlasnym kroczeniem w giagb pomieszczen wewnetrznych,
lecz jest tutaj catkowicie zdana na dziatanie Boga, ktéry sam , otwiera/
zamyka bramy wewnetrznych komnat twierdzy”#.

¥ Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VI.V; niemiecki 160.
28 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIV; niemiecki 238.
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Cel - specyfika przebywania w swiatyni

Wsrod aktywnosci, ktére podobne s do aktywnosci pielgrzymko-
wych, znajdziemy w Twierdzy wewnetrznej Teresy z Avila, w jej ducho-
wych wedrdéwkach nie tylko wyjscie i drogg, lecz réwniez przybycie do
wnetrza $wiatyni, ujete w sposob, ktdry pozwala dostrzec podobienstwo
do teologii pielgrzymowania i duszpasterstwa. Odniesmy sie tutaj raz
jeszcze do duszpastersko-teologicznych rozwazan M. Ostrowskiego.
W swojej teologii pielgrzymowania do miejsc swietych punkt docelowy
pielgrzymki, wstapienie do swiatyni, wywodzi z Listu do Hebrajczykow:
,Poniewaz nie mamy tutaj trwalego miasta, ale szukamy tego, ktére ma
przyjs¢” (Hebr. 13, 14) i objasnia: ,,Cel pielgrzymowania symbolizuje tym
samym wieczny dom w niebie, gdzie Bog zgodnie ze swoja wieczna wola
chce zjednoczy¢ si¢ ze wszystkimi ludZzmi w wiecznej wspolnocie. Kazde
Swiete miejsce staje si¢ w ten sposdb symbolem ,, nowej Ziemi Obiecanej —
»nowego nieba i nowej ziemi« (Ap 21, 1). Dla wierzacych w $wiatyni
wyprzedza si¢ w pewnym sensie wieczne przebywanie z Bogiem w nie-
bie, wieczny spokdj w jego Krolestwie”?. Stad M. Ostrowski moéwi tutaj
o , Kondensacji obecnosci Boga w swigtym miejscu”*.

W tych dotyczacych nie tylko zycia duchowego, lecz rowniez zebra-
nej w miejscu $wietym wspdlnoty chrzescijanskiej momentach w miej-
scu docelowym pielgrzymki mozna doszukac¢ si¢ znoéw zaskakujaco
zgodnych z Teresg z Avila opisow wydarzen w $rodkowym pomiesz-
czeniu swiatyni duszy. Réwniez u niej pomieszczenie to nie jest juz po-
mieszczeniem pustym. ,Bog” raczej ,wypeini to puste pomieszczenie
soba”?*!, co w Twierdzy wewnetrznej powoduje szereg konsekwengji dla
duszy podczas jej wedréwki do wnetrza $wiatyni: Dusza rozkoszuje
sie ,nieprzerwanym spokojem”®, jej tesknota i pozadanie zostajg za-
spokojone® poprzez doswiadczenie ,szczegdlnej bliskosci jej Boga”*.
Tutaj dusza zaczyna nie tylko nowe zycie®, z racji rozpoznania dobroci

» M. Ostrowski, Teologia pielgrzymowania do miejsc $wietych, odwotanie do Gio-
vanni Paolo II. Discorso ai participanti al I Congresso Mondiale della Pastorale dei San-
tuari e dei Pellegrinaggi, 28 febbraio 1992 www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/
speeches/1992/february/documents/hf_jp-ii_spe_19920228_pastorale-santuari_it.html
[pozyskano 25 IIT 2014].

% M. Ostrowski, Zur Wallfahrtstheologie..., dz. cyt.

31 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIL; niemiecki 218.

% Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIIL; niemiecki 225.

3 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIII; niemiecki 227.

3 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILVI; niemiecki 229.

%, Nowe zycie, ktore rozpoczyna sie w siddmym mieszkaniu” (Teresa z Avila, Twier-
dza wewnetrzna, VILIIL; niemiecki 222).
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Boga™®, lecz otrzymuje takze sile do dziatania®. To dziatanie kieruje sie
najpierw ad intra, gdzie pielgrzym duchowy pragnie, aby stata si¢ w nim
wola Boga®*, i pelna otwartosci poddaje sie decyzji: ,Co chcesz Panie,
abym uczynila?”¥. To nowe ,samozapomnienie”*, ktore idzie w parze ze
wzmocnieniem wiary duchowej, poniewaz wszystkie sity duszy uwydat-
niaja si¢ wzmocnione zjednoczeniem ze zrodlem wszystkich sil i mocy*,
nie ogranicza sie jednak tylko do wnetrza duszy, lecz promieniuje na ze-
wnatrz, przez co wybucha nowe ad extra. W pielgrzymie budzi si¢ misjo-
narski zapatl -, zarliwy zapal [...] pcha [go], glosi¢ dzieto ukrzyZzowane-
go Jezusa Chrystusa [...] na ziemi”** i ,dziala¢ dla uswiecenia duszy”*.
Za wszystkimi tymi dzialaniami we wnetrzu $wiatyni stoi to, co Tere-
sa z Avila nazywa duchowym pojednaniem lub zaslubinami z Bogiem*.
Z Pisma Swietego przytacza tutaj modlitwe Jezusa w mowie pozegnalnej
w Ewangelii sw. Jana, aby wszyscy jednym byli: ,, Prosze Cie, aby wszy-
scy oni jedno byli, jak ty, Ojcze, we mnie a ja w Tobie, aby i oni w nas by-
1i”#. Z tego miejsca blisko do tego, aby jednosc ta nie ograniczata si¢ tylko
do jednosci duszy z Bogiem, lecz aby cale jej pragnienie skierowato sie
w te strong, aby ,spodobato si¢ majestatowi bozemu”, ,,wszystkich tam
zjednoczy¢”*, aby wspolnie wyspiewywac chwate Boga. Na chwaleniu
Boga jednosécia wielu gltoséw opiera si¢ w pewnym sensie ruch wedrow-
ny duszy w ,Moradas” Teresy z Avila. Przechodzi si¢ przez pomiesz-
czenia mieszkan, aby stac si¢ jednym z Bogiem i sobg nawzajem. Temu
ostatniemu aspektowi, przybyciu do celu pielgrzymki, II Sobor Watykan-
ski nadaje zaskakujaco aktualne znaczenie dla wymiaru ekumenicznego
zewnetrznej i wewnetrznej pielgrzymki. W dekrecie Unitatis Redintegratio
dla okres$lenia punktu docelowego ekumenizmu ojcowie soboru postu-
zyli si¢ tym samym obrazem mieszkania z pomieszczeniami, aby wyrazic
janowe ,,ut omnes unum sint”. W numerze 18 czytamy: ,Jesli si¢ poprze
to dzieto [sc. jednosci] cala dusza, Swiety Sobdr ufa, ze po usunieciu dzie-

% Por. Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIIL; niemiecki 225.

% Por. Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIIL; niemiecki 224-225.

3 Por. Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIIL; niemiecki 223.

% Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIII; niemiecki 225.

% Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILVI; niemiecki 231.

# por. Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILVI; niemiecki 234.

# Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIII; niemiecki 223.

# Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIII; niemiecki 224.

# Por. wstep na poczatku rozdziatu u Teresy z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILI; nie-
miecki 207 i VILII; niemiecki 214.

# Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIL niemiecki 218 z cyt. z ] 17,21.

% Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIV; niemiecki 237.
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lacej Zachodni i Wschodni Kos$ciol przegrody nastanie w koncu jedno
mieszkanie, osadzone mocno na wegielnym kamieniu, Jezusie Chrystu-
sie, ktory z dwojga uczyni jedno”*.

Powrot — wyijscie ze Swiatyni

W duszpasterstwie pielgrzymowania oprocz wyjscia, drogi i celu na-
kresla si¢ rowniez aspekt powrotu do domu*. M. Ostrowski konstatuje
tutaj trzezwo w kwestii wymiaru topograficznego: , Powrot pielgrzyma
nie ro6zni si¢ za bardzo od zwrdcenia sie ku Swiatyni”*.

Na tym czwartym etapie najwigksza r6znice mozna zapewne dostrzec
pomiedzy zewnetrzna a wewnetrzna pielgrzymka. Podczas gdy dla dzi-
siejszych ttumow pielgrzymow powrdt jest oczywiscie nieroziaczng cze-
Scig pielgrzymki, to u Teresy z Avila spotkamy sie z catkowitym przeci-
wienstwem: ,Dotarliscie do tego podniostego miejsca, zatem juz go nie
opuszczajcie”*. Oczywiscie $w. Teresa zdaje sobie realnie sprawe z tego,
Ze rowniez na pielgrzyma duchowego, ktory osiagnat przywilej przeby-
wania z Bogiem, moga czeka¢ obowiazki dnia codziennego. Opuszcza-
nie Swiatyni nie jest jej zatem obce. Decydujaca réznica w poréwnaniu
do powrotu pielgrzymdéw byloby zgodnie z hiszpanska mistyczka to, ze
,powrdt” rozumiany jest wlasnie nie jako powrdcenie do punktu wyjscia
pielgrzymki, lecz doktadnie odwrotnie, powrdt z dnia powszedniego do
miejsca $wietego boskiej obecnosci. , Niezaleznie jak dlugo ziemskie obo-
wiazki beda was zatrzymywac na zewnatrz, w trakcie waszych powro-
tow zawsze znajdziecie otwarte drzwi. Ta nadzieja, ze zawsze bedziecie
mogli rozkoszowac si¢ wspanialosciami tego mieszkania, ktore raz po-
znaliScie, ulatwi wam nawet najtrudniejsze sprawy, — nadzieja, w ktorej
spetnieniu nikt nie moze przeszkodzi¢”*'. Jej rada dla siostr, aby powro-
ci¢ do tego miejsca obecnosci Boga, nawiazuje niejako topos i chronos do
kairos i dlatego sprawia, ze jest ona tak wartosciowa dla duszpasterstwa
pielgrzymowania. Poniewaz rowniez duszpasterstwo pielgrzymkowe
w tym ostatnim etapie stoi przed wyzwaniem stworzenia powracajace-
mu pielgrzymowi, wiasnie na podstawie jego nowego doswiadczenia
w miejscu $wietym, w domu ,, Swietego miejsca” do przebywania w Bozej

¥ UR 18, odestanie do Soboru Florenckiego, Sesja VI (1439), Definitio Leaetentur cali:
Mansi 31,1026 E.

% Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami, dz. cyt., s. 217-218 rozwazania o powrocie
w rozdziale széstym punkt 1.5.

¥ M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami, dz. cyt., s. 217.

50 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VIL.VI; niemiecki 238.

51 Teresa z Avila, Twierdza wewnetrzna, VILIV; niemiecki 238.
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obecnosci. W tym celu znajomos¢ wewnetrznych drég wedrowania do
$wiatyni duszy Teresy z Avila moze nawet po 500 latach by¢ prawdzi-
wa duszpasterska pomoca stuzaca jako wprowadzenie do wewnetrznej
modlitwy.

Michaela C. Hastetter, prof. dr hab.
Universitit Freiburg
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Turystyka /
turystyka religijna —
drogi nowej
ewangelizacji Europy

W ostatnich dziesiatkach lat jestesmy w Europie swiadkami coraz
silniejszych wplywdéw laicyzacyjnych i dechrystianizacyjnych.
W miare nasilania si¢ owych trendéw w Kosciele rodzi si¢ potrzeba pod-
jecia skuteczniejszych srodkow zapobiegawczych. Strescic je mozna ter-
minem nowa ewangelizacja. Coraz czesciej mowi si¢ nawet o potrzebie
ponownej ewangelizacji albo wrecz re-ewangelizacji dotyczacej zwlasz-
cza krajow, ktdére niegdys byly kolebka chrzescijanistwa, a dzi$ staja sie
w skrajnych przypadkach kolebkami walki z nim. Stolica Apostolska po-
wotata oddzielna Papieska rade ds. nowej ewangelizacji, a w 2012 odby-
wat sie¢ w Rzymie synod biskupdéw poswiecony tej sprawie. W artykule
pragniemy wykaza¢, iz jednym z obszaréw nowej ewangelizacji moze
stac sig swiat turystyki a w szczegdlnosci turystyki religijnej. Nawiazuje-
my do wskazan Papieskiej rady ds. duszpasterstwa migrantow i podroz-
nych, ktéra zalicza turystyke do ,nowych areopagow ewangelizacij...
w ktorych chrzescijanin ma przezywac swojq wiare oraz swoje misyjne
powotanie”!. Turystyka przybiera coraz wigksze rozmiary. Przyktadowo
w 2010 r. odnotowano blisko 460 mln przyjazdow turystycznych z za-
granicy w Europie’. ROwnoczesnie pojawia si¢ w $wiecie nowy fenomen
zwany turystyka religijna. Abstrahujac od dyskusji probujacej zdefinio-

! Papieska rada ds. duszpasterstwa migracji i podréznych, Wskazania dla duszpaster-
stwa turystycznego, 29 czerwca 2001 r., tekst polski [w:] Duszpasterstwo pielgrzymow i tury-
stow. Wybor wypowiedzi i dokumentow koscielnych, opr. M. Ostrowski, Krakow 2003, n. 18.

2 Polski Instytut Turystyki www.intur.com.pl/trendy.htm [pozyskano 18 IV 2012 r.].
Dla poréwnania ten sam Instytut podaje w 2009 r. 880 mln przyjazdéw turystéw zagra-
nicznych w skali $wiata. Dane nie obejmujq turystyki wewnatrz krajéw, ktéra znacznie
przekracza wskazane liczby. Istnieja okresowe wahania ruchu. Jednakze na przestrzeni
wielu lat obserwuje sie silna tendencje wzrostowa.
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wac te ostatnia, chcemy jedynie stwierdzié, ze miesci sie ona pomiedzy
pielgrzymka rozumiana jako religijny akt a turystyka pojmowana jako
aktywnos¢ poznawcza i rekreacyjna. Zawiera w sobie takze pewna doze
aktow poboznosci. Kieruje zatem ku Bogu i stad w naturalny sposéb nosi
w sobie elementy ewangelizacyjne.

Nowa ewangelizacje zwyklo sie definiowac jako poszukiwanie no-
wych metod i Srodkéw wyrazu w przekazie Ewangelii odpowiadajacych
bardziej mentalnosci i sposobom myslenia wspdtczesnego czlowieka.
Dzigki odpowiedniemu ich doborowi, Ewangelia skuteczniej dociera do
czlowieka i zdolna jest poruszyc¢ jego serce oraz sumienie. W nowej ewan-
gelizacji wazne jest obudzenie w Kosciele nowej gorliwosci w rozgtasza-
niu Ewangelii i przekonanie, ze wszyscy jego czlonkowie sa za to dzieto
odpowiedzialni. Swoje znaczenie ma zaangazowanie nowych podmio-
tow: zwlaszcza stowarzyszen, ruchow i innych grup katolikéw swieckich.
W naszym rozwazaniu abstrahujemy od najistotniejszego czynnika poru-
szajacego ludzkie serce, jakim jest Boza taska. Dziata ona w sposéb obiek-
tywny, znanymi tylko samemu Bogu drogami. Niemniej ludzki czynnik
w pewnym zakresie toruje droge Bogu i sktania cztowieka do otwarcia si¢
na Jego dzialanie. Najistotniejszym celem ewangelizadji jest osobiste spo-
tkanie cztowieka z Bogiem, otwarcie si¢ na gleboka przyjazn z Nim. Akt
ten trudny jest do opisania w obiektywny i wyczerpujacy sposob.

Artykut chce takze wpisa¢ si¢ w tematyke monografii traktujacych
o Szlakach Jakubowych w Europie. Zauwaza sig, ze wielu wedrujacych
tymi szlakami to ludzie poszukujacy sensu zycia a nawet nie w pelni
wierzacy. Wedruja oni przez Europe, ktora jak powiedzieliSmy wyzej,
dechrystianizuje sig, cho¢ posiada niezliczone znaki chrzescijafistwa.
Sama znajduje si¢ na swoistym rozdrozu. Jak wyrazat si¢ jeszcze Jan Pa-
wel II, zachowata pamig¢ chrzescijanstwa, ale samo chrzescijaristwo ro-
zumiane jako zywa wiez z Bogiem stabnie. Jednych wedrowcéw camino
mozna nazwac prawdziwymi pielgrzymami, ale inni to moze tylko po-
szukujacy czego$ glebszego turysci, albo w mysl uzytego wyzej stwier-
dzenia, uprawiajacy turystyke religijna. Juz same powyzsze stwierdzenia
kaza przypuszcza¢, ze wedrowanie Szlakami Jakubowymi staje si¢ szan-
sa ewangelizacji, a skoro przebiega przez calg Europe, staje si¢ szansa
nowej ewangelizacji naszego kontynentu.

~Jezyk drogi”

Cztowiek wspdtczesny, zwlaszcza Europejczyk, stat sie czlowiekiem
niezwykle ruchliwym. Sprzyja temu niespotykany dotad w historii roz-
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wdj komunikagji. Z drugiej strony, rodzi si¢ nowy styl zycia. Ludzie chet-
nie odpoczywaja poza swoim domem. Skionni sa pokonywac duze odle-
glosci, by uczestniczy¢ w rozmaitych wydarzeniach badz spotkac sie ze
znajomymi. Z pewnoscia na 6w styl maja swoj wptyw reklamy i wydaw-
nictwa zachecajace do podrdzy oraz poznawania $wiata. Rozwojem tych
trendéw zainteresowany jest coraz lepiej prosperujacy przemyst tury-
styczny. W krajach bogatszych, a do takich zalicza sie znaczna cze¢s¢ Euro-
py, powstaje nadwyzka débr materialnych pozostajaca po zaspokojeniu
podstawowych potrzeb, ktdra moze by¢ spozytkowana na uzyskiwanie
wyzszego rzedu dobr, miedzy innymi na turystyke. Stad rodzi si¢ nowy
typ cztowieka zwany niekiedy ,homo turisticus”. Jego nowym jezykiem
komunikadji jest ,,jezyk drogi”. Ow jezyk moze sta¢ sie jedna z oryginal-
nych metod gloszenia Ewangelii korespondujaca z nowa mentalnoscia.
Zanim rozwiniemy zagadnienie, warto juz w tym miejscu zauwazyg,
ze ,jezyk” ten koresponduje z metoda charakterystyczna dla Chrystusa
i Jego uczniéw. Wszakze to On, a potem Apostotowie, byli wedrownymi
nauczycielami. Rozgtaszali Dobrq Nowing czesciej , w drodze” niz w sta-
tych o$rodkach. Nie oczekiwali az ludzie sami do nich przyjda, ale wy-
chodzili naprzeciw nich. Jezyk ewangelizacji byt od poczatku ,jezykiem
drogi”.

Turystyka niesie ze soba wielorakie wartosci. Opisywane sa one przez
specjalistow réznych dziedzin®. Nie jest naszym celem ich wyczerpujaca
eksplikacja. Natomiast postawmy pytanie, ktére z tych waloréw w szcze-
golny sposdb moga stac si¢ nosnikami ewangelicznych wartosci, a zatem
sprzyja¢ ewangelizacji. Kolejny paragraf stanowi probe ich wymienienia.

Turystyka no$nikiem ewangelicznych wartosci

Turystyka sprzyja odnowie oraz rozwojowi ludzkiej osoby w réznych
jej wymiarach: fizycznym, duchowym, religijnym i moralnym, indywidu-
alnym i spotecznym. Sobor Watykanski II zachecal, by wolny czas zostat
,Pprzeznaczony w sposob wlasciwy na relaks duchowy oraz wzmacnianie
zdrowia ducha i ciata, tak przez zgodne z upodobaniem zajecia i studia,
podroze do innych krajow (turystyka), dzieki ktorym doskonala sie zdol-
nosci cztowieka, a ludzie ubogacaja si¢ we wzajemnym poznaniu”*. Pod-
czas swej wizyty w Nowym Targu w 1979 roku Jan Pawet Il nawigzatl do
sytuacji turystow odwiedzajacych chetnie urocze gorskie okolice. Mowit

% Por. M. Ostrowski, Duszpasterstwo wobec problemu wolnego czasu cztowieka. Aspekt moralno-
pastoralny ze szczegdlnym wwzglednieniem zagadnien turystyki, Krakéw 1996, s. 177-211.
* Gaudium et spes, n. 61.
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miedzy innymi: odpoczynek jest , poczynaniem na nowo... wypracowy-
waniem w sobie nowego stworzenia”’. Cztowiek, w mysl papieza, buduje
nowos¢ nie tylko w swym ciele, ale i w duchu. Odpoczynek turystyki ma
by¢ odpoczynkiem ciata a bardziej jeszcze odpoczynkiem ducha.

Odnowy domagaja si¢ fizyczne sity cztowieka. Wiele 0sob, zwlaszcza
w okregach miejskich, zyje w coraz bardziej zatrutym $rodowisku. Wzra-
sta tempo zycia i ilo$¢ zaje¢ codziennych. Nasilaja sie stresy. To wszystko
powoduje coraz powazniejsze zagrozenie dla ludzkiego zdrowia. Odbu-
dowie fizycznych sil stuzy spedzenie czasu w sposob czynny i tworczy
w turystyce, nie tylko na biernym wypoczynku, np. w postaci snu, wie-
logodzinnego ogladania telewizji lub przesiadywania w dusznych salach
kawiarnianych. Turystyka uprawiana zwlaszcza w otwartych przestrze-
niach przyrody ma szans¢ przekonania cztowieka, ze jego zycie oraz
zdrowie sa wielkimi Bozymi darami. Darami nie tylko osobistymi, ale
i spotecznymi. Dzigki dobremu zdrowiu oraz witalnym sitom, cztowiek
moze stuzy¢ lepiej i dtuzej swojej rodzinie, jak tez catemu spoteczenstwu.
Nie staje si¢ przedwczesnie niesprawnym rencistq i obcigzeniem dla in-
nych. Zdrowie nalezy rozumie¢ nie tylko w zawezonym do fizycznej
sfery sensie. Jest ono harmonia wszystkich sfer ludzkiego zycia: soma-
tycznej, psychicznej, moralnej i duchowej, indywidualnej i spotecznej. Co
wiecej, uwzgledniajacej ludzkie dazenie do celu ostatecznego®. Zdrowym
jest czlowiek, ktory rozumie sens zycia a zarazem nie zeszedt z drogi kie-
rujacej go ku ostatecznemu celowi egzystencji. Podczas turystyki otwiera
sie przed cztowiekiem szansa osiggania tej harmonii.

Kontynuujac mysl wskazang przez Jana Pawta II, turystyka stanowi
przestrzen rekreacji ludzkiego ducha. Otwiera ona przed czlowiekiem
szanse ,spotkania z samym soba”. Do jej istoty nalezy opuszczenie swe-
go miejsca zamieszkania. Owo wyjscie trzeba rozumiec nie tylko w sensie
geograficznym. Polega ono takze na oddaleniu od codziennosci, oderwa-
niu od tego co na codzien nas absorbuje i rozprasza, by moc docieraé do
innego rzedu wartosci. Odpoczynek jest chwila, w ktorej czlowiek znaj-
duje spokoj i cisze, swoje wlasne , miejsce pustynne”, o ktéorym mowit
Chrystus do swoich ucznidw (por. Mk 6, 31). Tam moze uslysze¢ , glos
samego siebie”, a zarazem ,, uslyszec rzeczywistos¢”. To pozwala mu za-
stanowic sie¢ nad sensem $wiata i swojego bytowania w nim, przywrdci¢
rownowage ducha i odkry¢ glebie swojego cztowieczenistwa. Tworza sie

® Jan Pawet II, Sitg Polakéw — osobisty zwigzek z ziemig, homilia w Nowym Targu,
8 czerwca 1989 r., [w:] Jan Pawel na ziemi polskiej, Watykan 1979, s. 171.

¢ B. Haring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna szczegétowa, Poznan 1963, t. 3, s. 190;
P. Janik, Zdrowie, [w:] Encyklopedia bioetyki, pod red. A. Muszali, Radom 2007, s. 643-644.
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warunki sprzyjajace kontemplacji ewangelicznych wartosci. Taka prze-
strzen staje si¢ konieczna dla wspolczesnego mieszkarica Europy pod-
danego naciskom tempa zycia, konkurencji i streséw z tym zwigzanych.
Narazanego zatem na niebezpieczenstwo zagubienia ostatecznego sensu
swej egzystengji.

Docieranie do Boga i wytrwanie w wierze jest procesem trudnym. Wy-
maga ono pokonywania niejednej ludzkiej stabosci, hartu duchai wytrwa-
tosci na modlitwie. Tych cech brakuje niejednemu wspdtczesnemu czto-
wiekowi — Europejczykowi — nastawionemu na konsumpgcje i wygodny
tryb zycia, Zyjacemu wsrdd roznorakich utatwien cywilizacyjnych. Trud
zwigzany z turystyka, pokonywanie przeszkod terenu, warunkow pogo-
dowych, a przede wszystkim swoich stabosci, staje sie dla chrzescijanina
szkolq ascezy, wyrabia silng osobowos¢, gotowos¢ do ofiar i wytrwatosc,
sprzyja opanowywaniu samego siebie i wewnetrznej dyscyplinie. W tym
sensie turystyka moze stanowic¢ czynnik wspierajacy posuwanie cztowie-
ka w kierunku Boga.

Wiara buduje si¢ i umacnia poprzez spotkanie z drugim cztowiekiem.
Najskuteczniejszym $rodkiem szerzenia Dobrej Nowiny jest $wiadectwo
dawane przez chrze$cijan. Tak dziato si¢ w czasach apostolskich i w ko-
lejnych epokach historii Ko$ciota. Apostotowie byli wedrownymi gto-
sicielami Chrystusa. Dawali o Nim $wiadectwo poprzez stowo i czyny.
Turystyka z natury swojej prowadzi do spotkania z drugim cztowiekiem
(odwiedzane miejscowosci, wspolnota wedrujacej grupy). Miedzyludzkie
spotkania staja si¢ okazja do wzajemnego swiadectwa. Sobér Watykan-
ski II traktujac o apostolstwie $wieckich, przypomnial, iz wszyscy ktérzy
,podrézuja, czy to z racji zatatwiania spraw miedzynarodowych czy in-
teresow lub wypoczynku, niech pamietaja, ze wszedzie sa wedrujacymi
glosicielami Chrystusa”’. Swéj wplyw na turystow maja takze gospoda-
rze odwiedzanych miejsc. Szczegdlnym jego przejawem jest chrzescijan-
ska goscinno$¢é. Cnota ta byla zawsze ceniona w chrzescijanskiej trady-
gji. Przywolywano jako przyklad goscinnos¢ Abrahama (Rdz 18, 1-15,
por. Hbr 13, 1-2), Tobiasza (Tb 5, 4-22) oraz ewangelicznych sidstr Marii
i Marty (Lk 10, 38—42), jak tez stowa samego Chrystusa z mowy o sadzie
ostatecznym (Mt 25, 35). W przybyszach przyjmowanych z mitoscig wi-
dziano samego Chrystusa. Dialog nawigzywany z drugim czlowiekiem
w turystyce staje si¢ zatem okazja do ewangelicznej wymiany. Szansa ta-
kiego $wiadectwa istnieje ciagle w naszej Europie. Mimo rozlewajacych
sie szeroko wplywow laicyzacyjnych, wiele spotecznosci jest nadal no$ni-
kiem autentycznej wiary. Ma zatem do zaofiarowania swiadectwo wiary

7 Apostolicam actuositatem, n. 14.
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zywej, przejawiajacej si¢ na przyklad w zyciu sakramentalnym, modli-
twie badz dzietach mitosierdzia.

Turystyka prowadzi cztowieka do spotkania ze swiatem natury. Natu-
ralne srodowisko samo w sobie jest no$nikiem fundamentalnych prawd
o Bogu Stworzycielu. Jan Pawet Il przyréwnat przyrode do , otwartej ksie-
gi”, w ktorej odbija si¢ ,przymierze Stwdrcy ze swoim stworzeniem”®.
W tej zywej ksiedze turysta odczytuje znaki obecnosci Boga. Obserwu-
jac harmonie i porzadek przyrody, ma moznos$¢ odkrywac cel stworzen
nadany im przez Stwoérce. Otwiera si¢ na nadprzyrodzone rzeczywisto-
Sci’. W ciszy i pigknie przyrody, jak powiedzieliSmy wczesniej, znajduje
stosowne Srodowisko do spokojnej refleksji nad sensem $wiata i swojej
egzystencji. Mimo wzmozonej industrializacji, rozwoju ludzkich siedzib,
rozbudowy infrastruktury komunikacyjnej zagarniajacej coraz wigksze
polacie ziemi, Europa zachowata wiele naturalnych zakatkéw. Mimo
naciskow rozrastajacej si¢ materialnej cywilizacji, obserwuje si¢ w niej
coraz mocniejsze trendy do ochrony przyrody i proekologiczng aktyw-
nos¢. Istnieje zatem szansa, Zze niewielki stosunkowo kontynent zachowa
dziedzictwo natury z jej wychowawczymi walorami. Bedzie nadal zywa
~ksiega przyrody”.

Turystyka stanowi niezastgpiona okazje do poznawania pomnikow
chrzescijanskiej kultury i religijnych zwyczajow. Mozna zaryzykowac
stwierdzenie, iz znakomita cze$¢ celow turystycznych podrozy to obiekty
sakralne: sanktuaria, koscioty, nekropolie badz muzea religijne. W wigk-
szosci regionow Europy, zwlaszcza zamozniejszych, otaczane sa one tro-
skliwg opieka konserwatoréw sztuki, w mistrzowski sposob restaurowa-
ne, stajac si¢ perfami kultury. Sobor Watykanski II podkresla, ze sztuka
religijna, a zwlaszcza sakralna ,nastawione sg na nieskoniczone pigkno
Boze” i moga ,skutecznie zwracac¢ ku Bogu ludzkie serce”!’. Podziwiajac
twory chrzescijanstwa, turysta ma okazje odczytywac liczne znaki wy-
razajace w sposob plastyczny prawdy wiary i historie zbawienia. Nie na
prozno wystrdj wnetrz swiatyn jest nazwany ,biblia pauperum”. Reli-
gijnym duchem przenikniete sg tradycje i zwyczaje pielegnowane przez
lokalne spotecznosci. Wszystko to stanowi specyficzny jezyk ewange-
licznego przekazu. Europa budowata swe korzenie na chrzescijanstwie.
Na kazdym kroku w jej kulturze materialnej i niematerialnej znajdujemy

8 Jan Pawet II, List do mtodych, 31 marca 1985 r., n. 14.

® Tourismus im Lichte christlicher Werte, Ansprache in Courmayeur am 7. September
1986, [w:] Der Apostolische Stuhl. Ansprachen, Predigten und Botschaften des Papstes, Erklirun-
gen der Kongregationen, Vollstindige Dokumentation, 1986, Koln, s. 667.

10 Sacrosanctum concilium, n. 122.
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znaki religijnosci. Nie mozemy si¢ tego wstydzi¢ ani pomija¢ milczeniem.
Ale z drugiej strony, nie mozemy ich sprowadzi¢ tylko do martwego
skansenu. Niestety wiele wskazuje na to, iz obiekty religijnej kultury, na-
wet przez samych chrzescijan, pozbawiane sq wyrazu zywej wiary i sa,
no$nikami jedynie , pamieci chrzecijaristwa”!!. Swiadcza o tym choéby
tlumy turystow zadeptujacych koscioty, nie wykazujace poczucia sacrum.
Mimo jednak zewnetrznych pozoréw, w wielu regionach i dla znacza-
cej wigkszosci ludzi, wskazane twory chrzescijaniskiej kultury nie sa li
tylko obiektem muzealnym. Wciaz pozostaja w dynamicznym zwiazku
z zyciem KoSciofa, liturgia i modlitwa. Tetni w nich religijne zycie. Nosza
W sobie zatem znaczacy ewangelizacyjny tadunek.

Turystyka religijna

Jak zauwazyliSmy we wstepie, w ostatnich dziesigtkach lat jestesmy
$Swiadkami rozwoju galezi turystyki okreslanej mianem turystyki religij-
nej. Dynamicznie rozwijaja si¢ na przyklad szlaki chrzescijanskiej kultu-
ry'2. Laczy ona w sobie watki poznawcze i wypoczynkowe z religijnymi.
Plasuje si¢ pomiedzy klasyczna turystyka a pielgrzymka. Pierwszorzed-
nym jej celem nie jest udziat w kultycznych aktach. Jej uczestnicy zain-
teresowani sa zasadniczo chrzescijaniska kultura, odwiedzajg sakralne
obiekty, podziwiaja dziela religijnej sztuki. Przy tejjednak okazji wlaczaja
si¢ w wybrane nabozenstwa®.

Turystyka religijna nosi w sobie szczegdlna ewangelizacyjng szanse.
Same odwiedziny miejsc zwiazanych z religia wprowadzaja cztowieka
w sfere sacrum i w naturalny sposéb kierujq ku rzeczywistosciom nad-
przyrodzonym. ZwrdéciliSmy uwage na te sprawe wczesniej. Turystyka
religijna ma szanse przyciagniecia osob o slabszej wierze a nawet nie-
wierzacych, ze wzgledu choc¢by na prosta ciekawos$¢. Pielgrzymka moze
stanowi¢ dla nich forme zbyt wymagajaca i zniechecajaca. Latwiej zapro-
si¢ ich na wedréwke, w ktdrej program beda wkomponowane religijne

1 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 28 czerwca 2003 r., n. 7.

12 Wymienmy przyktadowo szlaki Jana Pawta II w wielu rejonach Polski, Szlak archi-
tektury drewnianej w Matopolsce i na Podkarpaciu taczacy w znakomitej czesci obiekty
sakralne, w ostatnich latach poszerzany na strone stowacka, ktéra w wielu regionach nosi
pietno bardziej kulturowe niz pielgrzymkowe, Szlak zadumy chrzescijariskiej w Beski-
dzie Matym, Papst Benedikt Weg w Bawarii, Griinderweg von Aflenz-Kurort nach Maria-
zell w Styrii, stynna Droge $w. Jakuba do Santiago.

13 Por. M. Ostrowski, Pilgern oder religidser Tourismus, [w:] Il Santuario, spazio per un’ac-
coglienza fraterna e universale. Atti del 30 Congresso Europeo sui Santuari e i Pellegrinagii,
Montserrat, Spagna, 4-7 marzo 2002, Citta del Vaticano 2002, s. 42—43.
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elementy. Umiejetnie prowadzona tego rodzaju wycieczka pozwoli na
powolne, ciche oddzialywanie religijne. Moze stwarzac liczne okazje do
ewangelicznego swiadectwa. Staje si¢ swoistego rodzaju dialogiem za-
rowno werbalnym, jak i niewerbalnym z czlowiekiem o stabej religijno-
Sci. W ten sposdb otwiera sie szansa ewangelizacyjnego oddzialywania
na turyste.

Kroétki przeglad sytuacji zwigzanych z turystyka przekonat nas, iz
okres ten nosi w sobie ewangelizacyjne walory. A zatem moze przyczy-
nia¢ si¢ do pogtebiania wiezi cztowieka z Bogiem. Dla 0sob stajacych
z dala od wiary jest szansa powrotu do niej.

Duszpasterskie implikacje

W ostatnim paragrafie artykulu zwré¢my uwage na duszpasterskie
inicjatywy, ktére powinny zosta¢ podjete w tym celu, by turystyka stata
si¢ rzeczywiscie droga nowej ewangelizacji. Zarazem zapytajmy, jak na-
lezy ksztaltowac duszpasterstwo, by skutecznie realizowalo swe zadania
w $wiecie turystyki.

Duszpasterstwo turystyczne powinno by¢ z zasady duszpasterstwem
drogi. Ujmujac inaczej, samo ma by¢ ,,w drodze”. W szeregu wypadkach
bedzie ono w tradycyjny sposob zapraszac turystéw — gosci do skorzysta-
nia ze zwyklych postug ofiarowanych przez parafie badz inne state dusz-
pasterskie osrodki. Powinno jednak w znaczniejszym stopniu wychodzic¢
poza stale siedziby, by¢ w drodze razem z turystami, towarzyszy¢ ich
podrozy. Jak tatwo zauwazy¢, w samym owym wyjéciu zawiera si¢ rys
ewangelizacyjny. Apostot — ewangelizator nie pozostaje ,w domu”, ale
wychodzi na drogi, poszukuje na nich czlowieka. Wzorem stat si¢ sam
Chrystus, ktdry ,wedrowat przez miasta i wsie, nauczajac i gtoszac Ewan-
gelie” (Lk 8, 1). Szczegdlnie wymowne stalo si¢ jego nauczanie w drodze
do Emaus, gdy wyjasnial uczniom proroctwa i pdzniejsze wydarzenia
a w koncu doprowadzit do poznania prawdy o swoim zmartwychwsta-
niu (Ek 24, 13-27). Diakon Filip wykfadat Natchnione Pisma dworzanino-
wi etiopskiemu podczas podrdzy na wozie i tak doprowadzit go do wia-
ry. Takze jego chrztu dokonal w przygodnym strumieniu (Dz 8, 25-38).
Wedrownymi ewangelizatorami byli $w. Pawel i inni apostotowie.

Turystyka polega na ruchu, wyjezdzie poza rodzinny dom. Turysta
korzystajac z wolnego czasu, chce oderwac si¢ od codziennosci, pozna-
wac swiat i szuka¢ dogodnego miejsca wypoczynku poza obszarem
zwyczajnej pracy i obowiazkéw. Tam wlasnie duszpasterstwo ma by¢
z turysta, pomaga¢ mu w postrzeganiu $wiata chrzescijariskimi oczami,
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wskazywag, jak trzeba w tym samym duchu korzysta¢ z wypoczynku.
Nie jest to jednoznaczne z instruowaniem przez duszpasterzy dotycza-
cym sposobdéw wypoczynku. Zrobig to lepiej specjalisci od rekreacji.
Natomiast chodzi o uswiadamianie cztowiekowi, ze jego wolny czas po-
winien uwzgledniac¢ takze dazenie do wyzszego rzedu wartosci. Jest on
w réwnym stopniu momentem chrzescijanskiej odpowiedzialnosci. Petny
odpoczynek to nie tylko wypoczynek ciata, ale rekreacja ducha. Uwzgled-
nia ona, jak powiedzielismy wcze$niej, refleksje nad sensem swego zycia
i chwile na spotkanie z Bogiem. Stad w turystyke ma wpisywac si¢ har-
monijnie religijne swietowanie (zwtaszcza swiateczna Msza sw.).

Jak zauwazylisémy, turysci chcac odpoczaé, odchodza od codzien-
nych obciazajacych ich spraw. Nierzadko jednak rownoczesnie porzuca-
ja tradycyjny rytm udzialu w nabozenstwach (zwlaszcza w niedzielnej
Mszy $w.). Sytuacja ta moze budzi¢ zgorszenie. Warto jednak zastano-
wié sie nad niejednoznacznymi przyczynami absencji na swigtecznych
nabozenstwach. Z pewnoscia glteboko wierzacy bedzie wszelkimi sposo-
bami szukal mozliwosci udzialu w niedzielnej Mszy $w. Niekiedy jednak
oddalenie od osrodkdéw religijnych staje si¢ przeszkoda trudna do poko-
nania. To stawia przed duszpasterstwem pytanie, czy z ta Mszg $w. nie
nalezy wyjs¢ poza parafialny Koscidt, tam gdzie znajduja sie skupiska
turystow (np. wielkie kempingi, osrodki narciarskie, schroniska gorskie,
statki turystyczne). Niekiedy wystarczy lepsze dostosowanie godzin od-
prawiania Mszy sw. do rytmu Zycia turysty (wczesne lub pdzne godziny
dnia, Msza sw. w sobote wieczorem). Dobrym przykladem jest sie¢ ka-
plic przy autostradach na terenie Niemiec". Tu zndéw pojawia sie¢ watek
ewangelizacyjny — poszukiwania niekiedy zagubionego cztowieka. Autor
artykulu wielokrotnie spotykat si¢ z sytuacja, gdy pewne grupy osob nie
przychodzily na Msze $w. parafialna, natomiast sktonne byty uczestni-
czy¢ w tym samym dniu w Mszy $w. polowej, w gdrach, wsrdéd przyro-
dy. Mozna oczywiscie podjac¢ krytyke takich postaw. Z drugiej jednak
strony fakt checi uczestnictwa w nabozenstwie polowym byt znamien-
ny. Swiadczyt mimo wszystko o potrzebach duchowych tych katolikéw
»,z marginesu”. Rodzi si¢ zatem pytanie: czy nie warto pdjs¢ za tymi sta-
biej wierzacymi i dotrzec¢ ze stowem Ewangelii tam gdzie jeszcze istnieje
znimi kontakt? Czy przekonywac tylko juz przekonanych, czy szukac nie
do kornica przekonanych?

Z podobnych przyczyn poszukiwania cztowieka w drodze warto or-
ganizowac religijne przezycia na turystycznym szlaku (okoliczno$ciowe

4 G. Lehner, M. Leitschuh (Hg.), Autobahnkirchen in Deutschland. Ein himmlischer Ro-
uteplanner, Herder, Freiburg/B. 2008.
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Msze $w., nabozenstwa), wsrdd turystow: podczas ich rajdéw, zlotow
i tym podobnych obchodéw. Jest to okazja do uswiadomienia, ze imprezy
te beda przezywane w bogatszy i glebszy sposdb, gdy odniosa czlowieka
do Boga, gdy postucha on stéw Ewangelii, ktore zinterpretuja jego bieza-
ce przezycia z chrze$cijaniskiego punktu widzenia.

W tym miejscu trzeba warto wlaczy¢ uwage dotyczaca Szlakow
$w. Jakuba. Pielgrzymi zauwazaja, ze w niektorych rejonach brak jest zor-
ganizowanego duszpasterstwa dla ,,caminowiczow”. Cho¢ przy drodze
istnieja liczne koscidtki, nie tylko Ze nie zawsze sa one otwarte, ale brak
jest obecnosci ksiedza, brak Mszy $w. Sytuacja tu i éwdzie zaczyna sie
poprawiac. Wraz z rozwojem Camino de Santiago, takze miejscowi bisku-
piiproboszczowie zaczynaja rozumiec potrzebe organizacji jakich$ form
duszpasterstwa dla pielgrzymow. W wielu wypadkach ksiezy moga za-
stapi¢ odpowiednio przygotowani $wieccy, animujac na postojach nabo-
zenstwa, proponujac kregi biblijne, religijne rozmowy itp.

Duszpasterstwo drogi, jak sie zdaje, wymaga zmiany sposobu my-
$lenia samych duszpasterzy i koscielnych przetozonych. Dla niektdrych
moze by¢ to swoistego rodzaju rewolucja. Mozna wyjs¢ od interpreta-
¢ji ewangelicznego obrazu pasterza poszukujacego owiec (Mt 18, 12-14).
Powstaje pytanie, czy to owce maja szukaé pasterza, czy pasterz owiec?
Sytuacja wspodtczesnego Kosciola gwattownie zmienia si¢. Trzeba sig
liczy¢ z faktem, iz wiele z owiec nie przyjdzie juz na wotanie pasterza,
nie zjawi si¢ w parafialnym kosciele. To pasterz ma wyjs$¢ i poszukiwac
zagubionych. Stawac sie bardziej mobilny, stawa¢ do dyspozycji owiec.
Autor o$mieli si¢ uzy¢ stwierdzenia: stawac si¢ bardziej ewangelizacyj-
nym. Jest to poszukiwanie cztowieka ulegajacego coraz bardziej dechry-
stianizacyjnym wptywom. Przektada sie¢ to w Swiecie turystyki na kon-
kretne rozwigzania. Dodajmy do wymienionych juz wczesniej: gotowosc¢
do poswiecenia czesci swojego kaptanskiego urlopu, by postuzy¢ tury-
stom, gotowos$¢ do towarzyszenia im na szlakach, w okresach sezonu
turystycznego przesuniecie duszpasterskich sit z pustoszejacych miast
do regiondéw, gdzie nasila sie turystyczny ruch, by pomoc obciazonym
tam duszpasterzom®™. Tu przypomnijmy stwierdzenie, ktdre padio na po-
czatku artykutu. Nowa ewangelizacja to nowa gorliwo$¢ w rozgtaszaniu
Ewangelii. W tym wypadku to gorliwos¢ kaptanéw, ktérzy sa gotowi po-
spieszy¢innym duszpasterzom z pomoca i wielkodusznie dziela si¢ swym
czasem.

15 Spotyka sie np. zwyczaj zastepstwa urlopowego, postuge na statkach turystycz-
nych, episkopaty Niemiec i Austrii organizowaty postuge ksiezy w regionach gdzie wy-
jezdzali turysci z tych krajow; ksieza ci spedzali tam zarazem swoje urlopy.
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Z poruszong kwestia taczy sie potrzeba zmiany modelu ksiedza dusz-
pasterza zwigzanego wylacznie z parafig. Podkreslmy jeszcze raz, ewan-
gelizacyjna aktywnos¢ w swiecie turystyki wymaga wyjscia ewangeliza-
tora ku turys$cie bedacemu w drodze, nie zawsze sktonnego, by przyjs¢
do duszpasterskiego centrum. Szukanie go na szlakach. Totez konieczna
staje sie akceptacja dziatalnosci kaptandéw bardziej ,mobilnych”. Jest to
trudne z réznych powoddéw, np. braku powotart w Europie, problemow
z materialnym zabezpieczeniem, niekiedy konieczno$ci pokonania do-
tychczasowych przekonan odnosnie postugi ksiedza. Z drugiej strony
moze si¢ okazaé, ze w niektérych regionach wierni przestana w ogole
przychodzi¢ do kosciota. I co wtedy, gdy nie wyjdziemy z kosciotéw, by
ich poszukiwac¢? To wszystko wymaga glebokiej i odpowiedzialnej re-
fleksji, zwtaszcza ze strony koscielnych przetozonych.

Skoro dotkneliSmy sprawy zmiany modelu kaptana, poruszmy po-
krewny problem. Sytuacja turystyki staje si¢ pouczajaca dla samego tra-
dycyjnego duszpasterstwa. Wspotczesny chrzescijanin w wielu regionach
Europy coraz mniej jest skfonny przychodzi¢ do parafialnych osrodkow.
Duszpasterstwo musi go poszukiwa¢ w miejscach gdzie Zyje, pracuje
i wypoczywa. Nie zawsze moze liczy¢, ze on sam wreszcie, kiedys bedzie
szukat kontaktu z duszpasterzem. W swoim zyciu chrze$cijanin, zwtasz-
cza mlody, napotyka wiele konkurencyjnych inicjatyw, ktore odciagaja go
od tradycyjnych osrodkéw i form religijnego zycia. Stad duszpasterstwo
winno dostosowywac sie do zmienionych okolicznosci jego egzystenciji.
Tu znéw wracamy do wymogdow nowej ewangelizacji, ktora jest poszu-
kiwaniem nowych drdg i sposobdéw docierania z ewangelig do czlowieka
stojacego na obrzezach wiary.

Wrdéémy jednak do gtownego watku. Waznym ewangelizacyjnym mo-
mentem w $wiecie turystyki jest umiejetne objasnianie zabytkow chrze-
Scijaniskiej kultury. To czy stang sie one dla turystow ,biblia pauperum”
zalezy w duzej mierze od odpowiednio przygotowanych przewodnikdéw.
Ich objasnienia moga stac si¢ prawdziwa ewangelizacja i katecheza, jesli
potrafia wydoby¢ treSci odnoszace si¢ do wiary ukryte w znakach, ob-
jasnic je, a zwlaszcza powiazac je z zyciem turysty. W objasnieniu nie
ogranicza sie do ukazania ogélnoludzkich, kulturalnych badz architekto-
nicznych wartosci obiektéw sakralnych, lecz pokaza pelna prawde o ich
powstaniu i przeznaczeniu. Rodzi si¢ zatem konieczno$¢ odpowiedniej
i ciaglej formacji kadry przewodnickiej. Nie chodzi jednak tylko o wiedze
przewodnikow, nawet teologiczna, lecz postawe, przez ktéra stang sie
oni $wiadkami wiary*®.

16 Por. Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, dok. cyt., n. 22; M. Ostrowski, Dusz-
pasterstwo wobec problemu wolnego czasu, dz. cyt., s. 371-372.
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Skuteczno$¢ ewangelizacji poprzez turystyke zalezy od wychowania
turysty do umiejetnosci swoistej kontemplacji obiektow religijnej kultury,
jak tez przyrody podziwianych podczas wycieczek. Czlowiek dzisiejszy
jest cztowiekiem pospiesznym i niespokojnym, nie zawsze zdolnym do
dtuzszego zatrzymania sie i podziwu otaczajacej go rzeczywistosci. Tym-
czasem odkrycie Boga w znakach kultury i przyrody nie jest procesem sa-
moistnym. Wymaga ono czasu i skupienia. Trzeba zatem uczy¢ turystyki
refleksyjnej, unikajacej pospiechu, przetadowanej nadmiarem wrazen.
Pomagac turyscie w wyrabianiu spostrzegawczosci i umiejetnosci kon-
centracji na obserwowanych podczas wedréwki znakach. Przekonywac,
ze dazenie do osiagania maksimum wrazen prowadzi do powierzchow-
nosci a co za tym idzie nie wykorzystania wszystkich waloréw turystyki.

Szansa dla nowej ewangelizacji staje si¢ promowanie turystyki reli-
gijnej. Nie wracamy do tego co na temat jej ewangelizacyjnych walorow
byto powiedziane wczesniej. Dodajmy pastoralng uwage. Turysta odwie-
dza podczas wycieczki liczne obiekty sakralne. Kieruje si¢ ciekawoscia
poznania religijnej kultury i sztuki. Mozna zalozy¢, Ze jest on osoba wie-
rzaca, albo przynajmniej pozytywnie nastawiona do wiary. Wazna rze-
cza jest to, by nie pozostal on na poziomie zaspokajania intelektualnej
ciekawosci. Uznaje on co prawda, ze odwiedzane przez niego obiekty po-
wstaly w religijnych celach zawieraja w sobie wiele znakéw wiary. Trze-
ba jednak umiejetnie przekonywac turyste, ze miejsca te nie sg jedynie
muzeami i skansenami godnymi podziwu ze wzgledu na piekno archi-
tektury, malarstwo, malowniczos$¢ polozenia itp. Wszystko to co zawie-
raja stuzy budowaniu ludzkiej wiary. Dzis, teraz, miejsca te sq osrodkami
zycia religijnego, spotkania z Bogiem. To zycie w nich pulsuje. Tu docho-
dzimy do sprawy istotnej z ewangelizacyjnego punktu widzenia. Chodzi
o to, by turysta wchodzacy w obreb sacrum nie byt li tylko zewnetrznym
obserwatorem, ale sam stal si¢ skfonny by¢ uczestnikiem trwajacego mi-
sterium wiary. Ta wiara nie tylko w przenosni powinna rzuci¢ go na ko-
lana. Konsekwencja podejscia z wiara do swietych miejsc jest modlitwa,
wiecej adoracja. W ten sposob turysta staje sie pielgrzymem — poszukiwa-
czem Boga.

Oddzielne uwagi nalezy skierowa¢ pod adresem duszpasterstwa
w sanktuariach i osrodkach pielgrzymkowych, ktére chetnie odwiedzaja
turysci ze wzgledu na ich kulturowe walory"’. Narastajacy obok pielgrzy-
mek ruch turystyczny moze budzi¢ pewien niepokdj. Powstaje zapytanie,
czy nie nastepuje tu niebezpieczenstwo zesSwiecczenia. Sanktuarium jest

17 1. E. Parellada, El ministerio de la acogida, don del Espiritu, [w:] Il Santuario, spazio per
un’accoglienza fraterna..., dz. cyt., s. 69.
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miejscem otwartym dla wszystkich. Nie odrzuca nikogo, ktérego taczy
z nim chocby najciensza ni¢. Ma by¢ ono w mysl koscielnych dokumen-
tow osrodkiem stale trwajacej ewangelizacji. To, ze turysta, nawet nie-
wierzacy, znalazl sie w obrebie $wigtej przestrzeni, juz stanowi szanse
intensywniejszego religijnego nan oddzialywania'®. Jak wskazuje obser-
wacja, wiele kosciotéw ulegajacej laicyzacji Europy wyludnia sie. Nato-
miast proste dane statystyczne wskazuja, ze ro$nie popularnos¢ osrod-
kéw pielgrzymkowych. Czy zatem wtasnie one nie stang si¢ dla naszego
kontynentu osrodkami religijnej odnowy, re-ewangelizacji?

Nawiazujac do wczesniejszych uwag, waznym zadaniem sanktuariow
jest tworzenie obszaréw wyciszenia i skupienia. Wspolczesny cztowiek
zyje w coraz wiekszym hatasie i rozproszeniu. Nie sprzyja to bynajmniej
rozwojowi osobistego zycia religijnego oraz glebszej refleksji nad sensem
istnienia. Sanktuarium tworzac tego rodzaju oazy, pelni wazna postuge
na rzecz przywracania duchowej réwnowagi wspoétczesnemu cztowieko-
wi i kierowaniu go w strone Boga. Stad tez nalezy postulowac funkcjono-
wanie na terenie sanktuariow kaplic adoracji, miejsc medytacji i domow
rekolekcyjnych z dobrze przemys$lanym programem formacyjnym.

Artykutl nasz starat si¢ przekonad, ze $wiat turystyki jest przestrzenia
nowej ewangelizacji. Odnidst sie on szczegdlnie do sytuacji obserwowa-
nych w Europie. Aby owa ewangelizacja stata si¢ skuteczna, trzeba po-
zna¢ ewangeliczne wartosci niesione przez turystyke i przekonac sie do
nich. Z drugiej strony, konieczna jest na wielu odcinkach zmiana pasto-
ralnego myslenia Kosciota i jego duszpasterskich metod.

Tourism / Religious Tourism — Ways of the New Evangelisation
of Europe

Summary

The author convinces that tourism in many ways enables New Evangelisation,
which is approaching God by means relevant to current human mentality. It is
“a language of way” for a human of way (homo viator). Religious tourism which
has been developing for the last decades delivers opportunities to evangelise as
well. In order to make evangelisation effective there is a need to acknowledge
and accept evangelic values brought by tourism. The article concerns the situ-
ation of secularizing Europe particularly. Several times it recalls the example of
developing Ways of Saint James. The author formulates practical conclusions

18 Por. Papieska rada ds. duszpasterstwa migrantéw i podréznych, Sanktuarium, pa-
migc, obecno$é i proroctwo Boga Zywego, tekst polski [w:] Duszpasterstwo pielgrzyméw i tury-
stéw, dz. cyt., 71 10.
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and instructions for tourism ministry, which should, inter alia, alone become
more mobile, take up new initiatives in touristic world and provide with reli-
gious formation of a person working in the field of tourism.

Key Words:
Tourism, religious tourism, values of tourism, New Evangelisation, Europe,
tourism ministry
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The bridge between
the East and the West.
Velehrad as a place

of a renewed
pilgrimage tradition
and development

of pilgrimage routes

1. Introduction

Velehrad can be marked as a pilgrimage site of international importan-
ce. Itis a carrier of spiritual tradition that goes back to the 9th century
when important missionaries, St. Cyril and Methodius came to Moravia.
Velehrad, with its potential, is one of the most important places of pilgri-
mage in the whole Czech Republic. St. Cyril and Methodius brought the
Eastern rite to the Great Moravia and apart from that, they brought also
specific cultural elements that flourished in Slavonic environment.
Unlike in some neighbouring countries, where the tradition of pil-
grimages is very much alive (e. g. Polish Jasna Gora where hundreds of
thousands of pilgrims participate), the tradition in the Czech Republic
was completely interrupted during the communist regime, which banned
the organizing of pilgrimages and processions and generally any parti-
cipation in them was restricted and made difficult. Organized walking
pilgrimages practically disappeared. After several decades and a few ge-
nerations it came close to extinction. But Velehrad has become one of the
main destinations for walking pilgrims since the fall of the communist
regime. Although already in the 90s the first walking pilgrimages appe-
ared, a more significant development of organized walking pilgrimages
only came ten years after the fall of the communist regime. Although
a growing interest in walking pilgrimages to Velehrad is clearly obvio-
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us, walking pilgrimages in the Czech Republic are still in their infancy
and their development is slow. As one of the factors supporting the de-
velopment of walking pilgrimages we can mention the expansion of the
St. James trail in 2013, where one of the routes leaves Velehrad and joins
the Moravian route in Brno.

2. Mission of St. Cyril and Methodius to Great Moravia

The beginning of the Great Moravian Empire is set in the 30s of the 9th
century, when nucleuses of stronger state formation were formed in the
Moravian river basin and subsequently spread into western Slovakia.
The new empire struggled from the beginning with the powerful East
Francia that had a disruptive influence on Great Moravia (military cam-
paigns, looting, the pursuit of appointing rulers to the princely throne).
For these reasons, Prince Rastislav decided to reduce the influence of its
powerful neighbour on the internal affairs of the state. One of them was
also a cultural influence, whose accompanying form was Christianity. It
penetrated to the core of Great Moravia, as well as to the countries tem-
porarily connected to the empire, especially to the Czech basin. Rastislav
asked the Byzantine Emperor Michael III. to send a mission that would
initiate the Christianization using the language understood by the indige-
nous population (Tfestik 2001).

According to the Catholic Encyclopedia, St. Cyril and Methodius, the
Apostles of the Slavs, were born in Thessalonica, in 827 and 826. Though
belonging to a senatorial family they renounced secular honours and be-
came priests. They were sent to mission to Khazars, Crymea. Soon after
the Khazar mission there was a request from the Moravians for a preacher
of the Gospel. The Moravians wished a teacher who could instruct them
in the Slavonic tongue. On account of their acquaintance with the lan-
guage, Constantine, who later adopted the name of Kyrillos (Cyril) and
Methodius were chosen for their work. In preparation for it Cyril inven-
ted an alphabet and, with the help of Methodius, translated the Gospels
and the necessary liturgical books into Slavonic. They went to Moravia
in 863, and laboured for four and a half years. Despite their success, they
were regarded by the Germans with distrust, first because they had come
from Constantinople, and again because they held the Church services
in the Slavonic language. On this account the brothers were summoned
to Rome by Nicholas I, who died, however, before their arrival. His suc-
cessor, Adrian II, received them kindly. Convinced of their orthodoxy,
he commended their missionary activity, approved the Slavonic Liturgy,
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and ordained Cyril and Methodius bishops. Cyril, however, was not to
return to Moravia. He died in Rome in 869. Adrian II formed an Arch-
diocese of Moravia and Pannonia, made it independent of the German
Church, and appointed Methodius archbishop. In 870 King Louis and the
German bidhops summoned Methodius to a synod at Ratisbon. Here he
was deposed and condemned to prison. After three years he was libera-
ted at the command of Pope John VIII and reinstated as Archbishop of
Moravia. He zealously endeavoured to spread the Faith among the Bohe-
mians, and also among the Poles in Northern Moravia and completed the
translation of the Holy Scriptures. He died in April 885.

3. History of pilgrimage site Velehrad

The location of the very centre of the Great Moravian Empire, thus the
main residence of Prince Rastislav at the time of the arrival of the mis-
sionaries, became unknown after the demise of the empire in the early
10th century. A search for this residence called Veligrad or Velehrad was
started by a number of historians and archaeologists in the 19th century.
Several possible sites were identified. However, the areas of Staré Mésto —
Uherské Hradisté, which show most of the main attributes of the early
medieval state, are most often connected with the centre of the powerful
empire, and hence with the name Velehrad (Galuska 1991). Word Veli-
grad or Velehrad appearing in the local names in the area of Staré Mésto,
which does not occur at other sites. Today’s Velehrad village, which is the
centre of the pilgrim tradition of Staint Cyril and Methodius, is located
in the immediate hinterland of the likely centre of the Great Moravian
Empire (Raja 2011).

After the disciples of the two missionaries were expelled from the
Great Moravia, they went to other Slavonic countries where they influen-
ced the shape of religion and culture. The Great Moravia leaned towards
the Western rite but still remained heavily influenced by the East. That
is the reason why Velehrad is frequently marked as a bridge between the
East and the West (for example by the Pope John Paul II.). From the point
of view of tourism potential, we can think of a possibility of addressing
religious tourists from both the Orthodox and Catholic world.

History of contemporary Velehrad started more than 800 years ago
when cistercian monks came to the place to build up their convent not
far from village Veligrad (nowdays Staré Mésto). The revival of res-
pect for the two missionaries came in the 16th century, when pilgrimages
were organized in our countries during recatholisation to honour our na-
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tional patrons and the Mother of God. The tomb of St. Cyril was opened
in Rome and parts of his remains were sent to a number of Czech and Mo-
ravian churches. In the Baroque era Velehrad was formed as pilgrimage
destination.

The holy day of St. Cyril and Methodius was moved from March 9
to July 5 in 1863. In 1880 they were declared saints by the Bull of Leo
XIII. ,,Grande munus” and their liturgical veneration was extended to the
whole Church. With a contribution from the later Archbishop Antonin
Cyril Stojan, Velehrad began to play an important role in the early days of
the ecumenical movement, convening the first Velehrad Union Congres-
ses in the early twentieth century, when it was looking for new forms of
convergence of Orthodoxy and Catholicism. The Pope Pius XI. apprecia-
ted the Cyril and Methodius and Unionist importance of Velehrad and
in 1927 granted the local church the title and rights of a basilica minor
(Dvotrakova 2012).

Velehrad carries the mission to be the intersection of Nations and
meeting place of Eastern and Western Christianity. The foundations of
today’s ecumenism were laid through the Unionist Congresses in the
twentieth century. The importance of Velehrad was emphasized by Pope
John Paul II. He declared St. Cyril and Methodius co-patrons of Europe
(with St. Benedict) in 1980 and Velehrad was the first place he visited
after the fall of communism in 1990. Velehrad was described as a bridge
between the East and the West (Pojsl 2007).

Among the recent pilgrimages, the most significant was held in 1985,
commemorating the 1100th anniversary of the St Methodius’ death. More
than 250,000 pilgrims came. They enthusiastically greeted papal repre-
sentative and Prague archbishop Cardinal Frantisek Tomasek, while
hissing out Minister of Culture Milan Klusak and other representatives
of the Communist regime. The meeting resulted in non-violent but firm
opposition to the ruling regime and it is considered as one of the starting
points of the events that culminated in the Velvet Revolution and fall of
the Communist regime in 1989. Velehrad became a place to fight for the
human right to religious freedom.

4. Contemporary shape of pilgrimage

Among the states of European Union, The Czech Republic shows one
of the highest numbers of secularization of the society. Religious situation
in neighbouring countries is different, primarily in Poland (in more detail
e. g. Bilska-Wodecka 2011). Still, despite the situation, religious tourism
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is lively and to a certain extent, prosperous. Despite great differences in
how religious tourism is demonstrated in various Czech regions (those
mostly correspond with the amount of religiosity in the areas), even in
the most secularized areas we cannot talk about non-existent religious to-
urism. In such areas power of traditional pilgrimage is weakened and the
number of pilgrimage sites is lower, but they still exist. Religious tourism
takes up new shapes here - instead of traditional believers, people who
come to places with sacral architecture, locations of important religious
events or pilgrimage sites are the groups of non-believers or people with
certain form of faith that is different from traditional religion as preached
by the Church.

Moravia, the eastern part of the Czech Republic, shows higher degree
of religiosity in comparison to Bohemia and therefore the pilgrimage si-
tes resemble more Catholic pilgrimage sites in other countries, when we
look at the process of pilgrimage, number of people attending it or infra-
structure. Numbers of visitors to these places are rather stable and do not
decrease.

The main pilgrimage in Velehrad takes place on the Day of St. Cyril
and Methodius (5. 7.). The number of visitors of the main pilgrimage is
around 30,000, according to the estimate of local institutions and police.
In 2013, as there was 1150 years anniversary, around 60,000 pilgrims were
present at main pilgrimage. The total number of all visitors during whole
year is around 200,000. Visitors are also attracted by some cultural events,
such as “People of good will evening” that is attended by approximately
15,000 people. As for spatial distribution of the pilgrims, there is some
percentage of religious tourists from abroad, although the number is not
higher than a few percent. Research also showed that religious tourists
come almost exclusively from Moravia. There are only few religious vi-
sitors from Bohemia, because in Bohemia, the reverence for St. Cyril and
Methodius was considered second-rate after other national patrons, ma-
inly St. Wenceslaus.

A survey was carried out by author, focusing on pilgrims during the
main pilgrimage day, i.e. July 5. The research was conducted at the an-
niversary in 2013 and subsequently in 2014. In both cases, there were
250 questionnaires filled. The key questions included the starting point,
usually a place of residence, from which they arrived to Velehrad. The
difference between the anniversary year and non-anniversary year is ap-
parent. The anniversary pilgrimage was attended by a higher number of
Pilgrims from remote locations. A significant difference is apparent re-
garding the participation of pilgrims from the Bohemian part of the state,
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who in the non-anniversary term were almost absent, while the attendan-
ce of pilgrims from the closest regions was significant. When we investi-
gated the proportion of pilgrims coming from nearby districts (Uherské
Hradisté, Zlin, Krométiz, Hodonin), in 2013 it was 46% and in 2014 it was
60%. The anniversary pilgrimage thus was able to reach pilgrims from
distant parts of the Czech Republic, however it is evident that the pil-
grims came only from regions with higher religiosity and affiliation with
the Roman Catholic Church, or from the sites with the highest number
of inhabitants (the capital city of Prague). The survey also found a num-
ber of foreign pilgrims, which to some extent reflects the potential, which
Velehrad currently has from an international perspective. In 2013, in the
sample of respondents there were 5 Slovaks and one pilgrim each from
Austria, Poland, Slovenia and the Netherlands. The following year the-
re were three Slovaks, one Polish and one German. The foreign pilgrims
therefore comprised 3.6% and 2% respectively of the monitored sample,
which are relatively low numbers for a place of pilgrimage with an inter-
national potential, but it still indicates that Velehrad is to a certain extent
also able to reach foreign pilgrims.

Spatial diversity of pilgrims, Velehrad 2013

Number of pilgrims

Share of Catholics in % (Census 2011)
[Jlessthan3 [E061-10 WM 15.1-20 W more than 24
13-6 B 10.1-15 W 20.1-24

Fig. 1: Spatial diversity of Pilgrims, Velehrad 2013
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A total of 78% of the respondents from 2014 participated also in the
anniversary pilgrimage in the previous year, which together with other
collected data shows that pilgrimage visitors accepted it as a traditional
part of their lives. Nearly three-quarters of the survey respondents said
that they regularly attend a place of pilgrimage once a year.

One of other questions focused on transportation to Velehrad. In 2014,
nearly 10% of the respondents arrived on foot. Only two of the respon-
dents, however, participated in organized walking pilgrimage, specifical-
ly from Svaty Hostyn to Velehrad. Although some of the pilgrims went
individually on the Rosary Pilgrimage Route, the bulk came on foot due
to the proximity of their residence. It was convenient for them during a
closure of the Velehrad road to cars (although there was also an adequate
bus service). Thus, only minimum number of walking pilgrims arriving
in organized groups was recorded, which corresponds with the statistics
reported by church leaders and organizations. Larger organized walking
pilgrimages are held at different times, outside of the main pilgrimage.

Spatial diversity of pilgrims, Velehrad 2014

Number of pilgrims

Share of Catholics in % (Census 2011)
[ Tlessthan3 [0 6.1-10 B 15.1-20 WM more than 24
3-8 B 10.1-15 W 20.1-24

Fig. 2: Spatial diversity of Pilgrims, Velehrad 2014
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The permanent infrastructure was significantly changed in the last
years. The space in front of basilica was changed and modernized accor-
ding to the new concept and several investments also changed the sur-
roundings. Many outdated restaurants and shops around were closed as
they were considered unworthy of the sacred place. The large Velehrad
house of St. Cyril and Methodius was restored and reopened. Religious
tourists to the area can use many services the house offers. Also some lod-
ging facilities can be found in the area, the largest of which are owned by
the church and they are predominantly for the pilgrims. Development of
infrastructure in this particular place is therefore significant.

There are adequate number of accommodation facilities in Velehrad
(town of 1,267 inhabitants in January 2014), 5 facilities with 361 beds. It
means 1.8 bed per 1,000 visitors. It is not a high number, but if compared
with some other pilgrimage sites, even some major world centres offers
very limited accommodation facilities (e. g. Czestochowa with 2,700 beds
(Soljan 2012) and only 0.6 beds per 1000 pilgrims). During summer, there
is a possibility to stay in rooms of local grammar school. This very cheap
accomodation is open only for groups of more than 20 pilgrims and there
are around 200 more places to stay there. On days of important reigious
celebrations, camping in own tents around the town is quite popular. Ho-
wever, majority of pilgrims stay in Velehrad only for few hours.

5. Pilgrimage trails and walking pilgrimages

With the development of transport from the late 19th century the pil-
grims could have been increasingly using trains and later buses, which
changed the character of the pilgrimage. Firstly, people spend more time
in the holy place instead of on their journeys, secondly, the geographical
scope of the pilgrimage is significantly extended-people can attend very
remote places of pilgrimage in large numbers. During the 20th century the
interest in walking pilgrimages in Czechoslovakia was constantly decre-
asing, which was associated with the development of the society and was
a common feature of the transforming society at that time. The toughest
intervention to the religious life, however, was represented by the commu-
nist regime. All religious ceremonies, including pilgrimages, were strictly
monitored, priests had to ask permission from state authorities to organi-
ze a pilgrimage, and finally during the normalization period (in 70’s) the
church service was allowed to take place exclusively in the church and any
religious procession was not tolerated - thus even prayer was not allowed
at the Way of the Cross outside the church (Kucerova et al. 2011).
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The tradition of walking pilgrimages to Velehrad was virtually stop-
ped during the communist regime. Although pilgrims also came on foot
during the forty years of the communist regime, it was mostly necessity
due to the lack of transport, and on top of that, walking pilgrimages were
not organized. The organised walking pilgrimages have experienced
a recovery practically only since the beginning of the new millennium.

St. James trail

One of the most significant achievements in this direction became
a connection of Velehrad and the local Cyril-Methodian pilgrimages to
the St. James trail in 2013 Thanks to the civil society group Ultreia four
routes of the St. James trail were marked out in the country. In South
Moravia the Nadace partnerstvi mapped out routes of the St. James trail in
the terrain, one of them is the path from Velehrad to Brno. The Moravian
route is linked at Mikulov with the Austrian James trail leading through
parts of Weinviertel in Lower Austria. After the connection between Brno
and the James trail in Lower Austria the route was extended towards Olo-
mouc and up to the Polish border, where it connects near Opava to the
St. James trail in Poland. This created an opportunity to mark the north-
south route across Moravia, from Poland to Austria.

The St. James trail from Velehrad to Brno measures 71 km and follows
exclusively the existing routes of the Czech Tourist Club using its strip
markings, with the exception of the passage through Brno. Because an
extension of the trail from Velehrad to the pilgrimage place of Sastin in
the Slovak Republic was not followed, Velehrad is the starting point of
this trail. The importance of Velehrad and its international character was
confirmed by the introduction of the trail, it may be one of many steps to
create a place of pilgrimage between the West and the East.

The number of pilgrims, who have used the newly marked St. James
trail from Velehrad, is not known. However, almost immediately after
marking out the trail the first organized pilgrimage expedition from
Velehrad to Santiago appeared which should go on in twenty-day pe-
riods during the nine years until 2021, when the pilgrims should arrive to
Santiago. In total, the pilgrims would have travelled 3,200 km.

It is important to appreciate that the awareness of St. James trails is
still insufficient in the Czech Republic. Pilgrims setting on the trail in the
Czech Republic may face a number of challenges such as a lack of know-
ledge of the idea behind the St. James trail, not only by the local popula-
tion, but also by part of the clergy (in more detail e. g. Mr6z, Mréz 2012).
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Yet, as it is evident from the number of Czech pilgrims in Santiago, the
interest in performing a pilgrimage is clearly rising. 153 Czech pilgrims
arrived in Santiago in 2004, nine years later the number was 769 (statistics
are available at Oficina de Acogida al Peregrino).

The Way of St. James in the Czech Republic
marked projected
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Fig. 3: The Way of St. James in the Czech Republic

The current St. James trails in the Czech Republic are a new phenome-
non, which significantly enriches and develops the Czech pilgrimage. It
also builds on the medieval pilgrimage tradition, which was associated
with the Western Christianity. At the same time, however, the St. James
trail has extended to the border of regions where Orthodox religion is
geographically dominant. Therefore, trails can help to promote the vision
of Velehrad as a bridge between East and West.

The Way of Saint Cyril and Methodius

The idea of establishing The Way of Saint Cyril and Methodius came
from two church organizations, the Svatohostynska Association and the
Velehradska Association. The pilgrimage route links the two most im-
portant Moravian pilgrimage places, Velehrad and Svaty Hostyn. The
original part of the trail is 62 km and the journey takes approximately
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16 hours. Usually, it is completed in two days. Although the route was
used previously, the trail was only marked out in 2008. Along the way,
there are 25 stops in total with information boards and rest areas with
benches. The route follows the walking trails, but it can be also under-
taken on a bicycle, with a pram or on a wheelchair, because the nearby
diversion routes have been chosen to coincide with cycle paths.

The idea and implementation of the pilgrimage route was so successful
that other projects soon followed. The trail was extended in 2010 to Svaty
Kopecek near Olomouc. On the fifty-kilometre long route there are 19 in-
formation tables with benches installed. Since 2012, the pilgrimage route
between Velehrad and Svaty Antoninek has been marked out, which is
a neighbouring pilgrimage of a transregional character. The 24 km long
pilgrimage route has twelve pilgrimage stops with wooden shelters and
boards. Since 2012, the trail has been called The Way of Saint Cyril and
Methodius. Its extension to Slovakia and possibly to Poland is considered
in the future (Pala 2012).

Moravian Compostela

By linking Svaty Kopecek, Svaty Hostyn and Velehrad and by the in-
troduction of The Way of Saint Cyril and Methodius a new pilgrimage
called the Moravian Compostela was created. It was held for the first time
2011, it lasted five days and the pilgrims travelled 115 km. The name Mo-
ravian Compostela is an analogy to the usual walking pilgrimages to San-
tiago de Compostela, in terms of time of walking and the distance travel-
led. Already today the traditional pilgrimage begins at Svaty Kopecek
and carries on via Svaty Hostyn to Velehrad, where it arrives on the day
of the main pilgrimage. Dozens of other pilgrims, who follow the earlier
traditional pilgrimage from Svaty Hostyn to Velehrad, join the main stre-
am of pilgrims in Svaty Hostyn and then all arrive to Velehrad the day
before the main pilgrimage. In the first year 75 pilgrims attended, nowa-
days the Moravian Compostela has become a tradition where dozens of
new pilgrims join in every year.

As a complement to the Moravian Compostela, along the rest of The
Way of Saint Cyril and Methodius there is a walking pilgrimage from
Svaty Antoninek to Velehrad, which takes place one day before the main
pilgrimage. Already in June a stream of dozens of pilgrims sets off in the
opposite direction. Similarly, in the opposite direction from Velehrad to
Svaty Hostyn a pilgrimage was held in September 2014. This was already
the 5th St. Wenceslas pilgrimage.
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Rosary Pilgrimage Trail

The Rosary Pilgrimage route leads along the traditional pilgrimage ro-
ute that was abolished during the communist regime. It leads from Staré
Mésto, the most probable location of the Great Moravian capital Veleh-
rad, according to the current state of archaeological research, to the basi-
lica itself in today’s Velehrad. The trail was opened in 2010 and is three
kilometres long and is lined with twenty Rosary prayer stops. Every first
Sunday of the month a walking pilgrimage to Velehrad takes place on
this trail.

Cyril and Methodius national walking pilgrimage to Velehrad

The Cyril and Methodius pilgrimage, also known as the National or
Star (according to the cardinal points from which pilgrimages lead to
Velehrad) or only the Walking pilgrimage is the most significant regu-
larly organized walking pilgrimage in the Czech Republic. Its beginnings
are linked with the staged pilgrimages from Levy Hradec and Novy Ji¢in
to Velehrad that have their roots back in 1982 (Dvorakova 2012).

Initially held privately, in the

Statis'tics qf (;yril and Methodius natiopal late 90s it faced problems regar-
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directions to Velehrad, where the individual streams would arrive on the
same day. The walking pilgrimage from Levy Hradec became part of
the stream that comes from Velké Mezifi¢i. The route from Novy Jicin is
then treated as a separate stream.

Although it is apparent on an example from 2013 that there were
11 flows in total, pilgrims set out from 21 places. To these walking pil-
grims there were arriving buses with about 300 pilgrims who made
a pilgrimage of the last part from Buchlovice or BorSice together with
walking pilgrims.

In August 2014 there will be a pilgrimage of 14 flows. These flows will
be set out from these places in following intervals: pilgrims from Radesin-
ska Svratka set out 5 days before the pilgimage; pilgrims from Vranov
nad Dyji, Vitochov, Sebranice and Netin set out 4 days before; pilgrims
from Znojmo, Olesnice na Moravé, Velké Mezifi¢i 3 days before; pil-
grims from Boskovice, Brno, Olomouc and Mikulov 2 days before and
pilgrims from Slavkov u Brna, Skalica in Slovakia, Ostrozska Lhota and Ra-
tiSkovice 1 day before the meeting at Velehrad. All flows are getting to-
gether at Klimentek. On the day of ceremony pilgrims from Uhersky
Brod, Buchlovice and Borsice join to the rest of pilgrims.

Pilgrimage routes to Velehrad,
example with 8 routes
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Fig. 5: Pilgrimage routes to Velehrad. Example with 8 routes
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The Cyril and Methodius national pilgrimage to Velehrad contributes
the largest share to the total number of organized walking pilgrims. The
share of walking pilgrims to the total number of visitors to the pilgrimage
site is approximately 0.5%, if we include all organized pilgrimages (in this
case, the number is currently approaching 1,000 walking pilgrims parti-
cipating in organized walking pilgrimages per year). Compared to some
of the major pilgrimage sites in foreign countries, such as Czestochowa
(approximately 5% of all pilgrims (Jackowski, Kaszowski 1996)), this per-
centage is relatively low. However, in some neighbouring countries, pil-
grimages were developed over long time, the pilgrimage tradition did
not disappear completely as it did in the Czech Republic and walking
pilgrimages to some pilgrimage sites (ideal example is again Czestocho-
wa) take place under completely different conditions. At the same time
dozens of foreign pilgrims have participated in the walking pilgrimages
to Velehrad in the last few years, particularly from region of the Slovak
town Skalica.

Other walking pilgrimages and pilgrimage trails

In addition to the previously mentioned walking pilgrimages there are
other walking pilgrimages from various parishes and dioceses popping
up in recent years and they tend to be irregular. Some of them are regular
though, e.g. the young people walking pilgrimage from Opava to Veleh-
rad, which in 2014 took place for the seventh time with nearly 100 young
pilgrims participating. A number of one off pilgrimages or pilgrimages
not held every year are also connected with the Cyril and Methodius he-
ritage. Every second year, there is ,,Students Velehrad”, four days long
meeting of catholic university students. There is one day long walking
pilgrimage to Velehrad at the beggining of meeting. In 2014 it started in
Bucovice with several dozens of pilgrims. In 2013 a walking pilgrimage
from Carihrad to Velehrad took place to mark the Cyril and Methodius
anniversary. Also it has become a tradition to pilgrim from Velehrad to
Rome, although it does not happen every year. Another new tradition,
which has been established, is the pilgrimage to Aachen (its purpose is to
connect Velehrad with the Christian West), which takes place once every
7 years. There is an intention to create a tradition of walking pilgrimages
from Velehrad to Sevastopol in Crimea, the original mission of St. Cyril
and Methodius (as a connection of Velehrad with the Christian East). The
pilgrimage was supposed to take place in the summer of 2014, however,
due to the turbulent political changes in the Ukraine it was cancelled.
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In addition to walking pilgrimages, there are also cycle-pilgrimages,
which are connected with the Cyril and Methodius heritage, and they
grow in popularity. Cycle-pilgrimages have led in recent years from Pra-
gue to Velehrad, from Salonika to Velehrad, to Rome etc. The participa-
tion in cycle-pilgrimages has been increasing, however, the number of
participants has not exceeded 200.

There are also plans to establish a European religious cultural heritage
tour celebrating the legacy of St. Cyril and Methodius. Project is tracing
the movements of the brothers as they established a spiritual and cultural
link between the East and West. There is the idea of a European cultu-
ral heritage tour in 20 countries. The concept has been well received and
has won support both from the Roman Catholic and Orthodox churches.
The Italian Cammini d’Europa is a major partner in creating a route lin-
king Velehrad as a centre of cultural trail to Rome, where the Slavonic
liturgy was approved and where the remains of St. Cyril are kept. Cyril
and Methodius trail should link Thessalonica and Rome with Velehrad.
The whole project is only at the planning stage.

6. Conclusion

The walking pilgrimage is moving relatively quickly away from the
minimum interest and participation it attracted in the late 90s. Velehrad
is an evidence of such a development. It has become the centre of walking
pilgrimage in the Czech Republic, none of the other major pilgrimage si-
tes are close to the status of Velehrad.

In 2013 the St. James trail from Velehrad was marked out and it con-
nects with the Moravian trail. This pilgrimage site, which is referred to be
a bridge between East and West, is found on the trail, which also connects
european regions of different religions. The St. James trail does not only
represent a further development of pilgrimage, but also one of the forms
of a pilgrimage idea fulfilment. In addition to the St. James trail, this idea
should be also fulfilled by other trails which are projected.
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Shrnuti

Poutni misto Velehrad, jedno z nejvyznamnéjsich ceskych poutnich
mist, je zaloZeno na uctivani svatého Cyrila a Metodéje. V pribéhu komu-
nistického rezimu pési pouté prakticky zanikly, od té doby se ale situace
znacné zmeénila a pravé Velehrad se stava centrem pésich poutnikd. V 90.
letech, resp. na jejich konci, je o pési poutnictvi pouze minimalni zajem.
Situace se vSak pomérné rychle méni. Velehrad se v poslednim desetileti
stal centrem pésiho poutnictvi v Ceské republice. Spolu s obrodou pésiho
poutnictvi pfislo i zakladani poutnich cest. Ty zpétné motivovaly k vétsi
ucasti na pésich poutich, pficemz vétsi zdjem poutnikd vyvolava novou
poptavku po poutnich cestach. Pfes tento rozvoj je pési poutnictvi v Ce-
ské republice pouze malo rozvinutné, zvlasté ve srovnani se sousednimi
zemémi. Jeden z impulzii rozvoje pésiho poutnictvi se stava také rozsifeni
svatojakubské cesty. V roce 2013 byla jedna z jejich vétvi vyznacena mezi
Velehradem a Brnem, kde se napojuje na moravskou trasu.

Jan Rdja, Doctorand

University of Ostrava, Faculty of Science,

Department of Human Geography and Regional Development,
Political and Cultural Geography
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Klasztory mendykanckie
miejscem przystani

dla pielgrzymow

na wloskiej czesci

Via Francigena

Wstep

akony mendykanckie czyli Zzebracze wywodza si¢ z ruchdéw eremic-
kich siegajacych pierwszych wiekéw chrzescijaristwa. Dopiero jed-

nak reguly zycia zakonnego zatwierdzane przez kolejnych papiezy od
konica XII wieku doprowadzily do uregulowania zasad jakimi kieruja sie
do dnia dzisiejszego wielkie zakony zebracze. W najwigkszym skrodcie,
przyjmujac za podstawe podzialu obowigzujace je regulty mozemy wy-
roznic:

zakony oparte na regule sw. Alberta (okoto 1149-1214): karmelitow bo-
sych (Ordo Fratrum Carmelitarum Discalceatorum Beatae Mariae Virginis
de Monte Carmelo — OCD zatozony w 1209 r.) i karmelitéw trzewiczko-
wych (Ordo Fratrum Beatae Mariae Virginis de Monte Carmelo — OC po-
wstaly w latach 1206-1214 z eremitow pochodzacych z Géry Karmel),

zakony kierujace si¢ wskazaniami sw. Augustyna (354-430): au-
gustiandw (Ordo Fratrum Sancti Augustini — OSA; zalozony w 1256
w Rzymie), bonifratréw (Ordo Hospitalarius Sancti Joannis de Deo — OH;
zatozony w 1540 r. w Grenadzie), dominikanéw (Ordo Fratrum Praedicato-
rum — OP; zalozony w 1206 r. we Frangji przez $w. Dominika Guzmana)
i trynitarzy (Ordo Sanctissimae Trinitatis et Captivorum — OSST; zatwier-
dzony na prawie papieskim w 1198 r.),

zakony odwotujace si¢ do reguly sw. Franciszka z Asyzu (1181-1226):
braci mniejszych (Ordo Fratrum Minorum—OFM; zalozony okoto 12071.),
franciszkanéw konwentualnych (Ordo Fratrum Minorum Conventua-
lium — OFMConv; zatozony ok. 1207 r.) i kapucynéw (Ordo Fratrum
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Minorum Capuccinorum — OFMCap; powstaly w 1525 r. we Wloszech
w wyniku reformy zakonow franciszkanskich)'.

Pielgrzym wyruszajacy szlakiem , Via Francigena” z Wielkiej Przete-
czy $w. Bernarda do Rzymu moze odpoczywaé¢ w mijanych klasztorach
lub korzysta¢ z miejsc noclegowych zorganizowanych przy niektérych
parafiach. Znamienne jest, ze wigkszos¢ napotykanych klasztoréw, ktore
wlaczyly si¢ w propagowanie idei pielgrzymowania, sa klasztorami re-
guly $w. Franciszka z Asyzu. Na wloskiej czesci szlaku pomoc pielgrzy-
mom niosg zarowno zebracze meskie zakony franciszkanskie kierujace
si¢ I regula Sw. Franciszka jak i zenskie zgromadzenia franciszkanskie
opierajace si¢ na II i 1T regule tego Swietego. Dla osoby, ktéra nawiedza
koscioty i moze korzystac z gosciny w takich klasztorach, przebyta droga
we wspomnieniach zaczyna ukladac si¢ jak modlitwa odmawiana na ko-
lejnych koralikach rozanca. Warto zaglada¢ w takie miejsca tym bardziej,
ze kazda forma pomocy ofiarowana na pielgrzymim szlaku jest niezwy-
kle cenna. Na prawie 1000 kilometrowym odcinku od Alp do Rzymu je-
dynie w trzech miejscach (Monteriggioni, Radicofani i Rzymie) dziataja
Bractwa Jakubowe.

Wybrane klasztory mendykanckie na Via Francigena

W prezentowanym artykule przedstawiono jedynie te klasztory zebra-
cze, ktdre spotykali na szlaku Via Francigena pielgrzymi z Polski, kiedy
podazali pieszo do Rzymu w roku 2013.

Dolina Aosty — Chatillon

Pierwszym klasztorem jaki spotka na swej drodze pielgrzym, kiedy
zejdzie w Doline Aosty jest Monastero Francescani Cappuccini w Cha-
tillon przy Via Emilio Chanoux. Nad wejsciem do czesci klauzurowej
umieszczono piekna ptaskorzezbe, przedstawiajaca $w. Franciszka, dzie-
lacego sie swoja szata z biednym. Kazdego moze zauroczy¢ wnetrze nie-
wielkiego koscidtka klasztornego, ktorego sama bryta niewiele wyréznia
si¢ wsrdd okolicznych budowli. Mimo, ze potozony w samym centrum
miasteczka, jego skromne wyposazenie i panujgca w nim atmosfera spo-
koju, pozwalata na wyciszenie i stonowanie wrazen po szybkim zejsciu
z Alp. Drewniane ottarze, figury swietych, konfesjonaty, deski na podto-
dzei suficie wnosza duzo ciepta do niewielkiej swigtyni. Odwiedzajacych

! M. Grychowski, J. Marecki, Zakony w Polsce, Warszawa 2011, s. 16-25.
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kosciot moga zaintrygowacé dwie grupy figur umieszczone w ottarzach
bocznych. Jedna przedstawia zakonnika obejmujacego reka Chrystusa,
jakby chciat podtrzymac cialo Zbawiciela osuwajace si¢ z krzyza. Jest to
jedno z przedstawien $w. Franciszka, kiedy podczas swoich medytacji
doswiadczal bezposredniej bliskosci ukrzyzowanego Jezusa. Franciszek
obejmujac Chrystusa wypetnia dewize ,Bdég moj i wszystko”. Druga
grupa to klasyczne przedstawienie Matki Bozej, trzymajacej na kolanach
martwego Syna Bozego i wyciagajacej przed siebie reke w gescie prosby.
Oczy Maryi skierowane ku niebu wygladaja jakby prowadzita rozmowe
z Bogiem Ojcem. Bardzo szybko poznaje si¢ serdecznos¢ opiekunéw tego
miejsca. Ojcowie zakonni, jako zgromadzenie niosace postuge w $rodo-
wiskach miejskich, spotykaja sie z uczestnikami Mszy $wietych na tere-
nie niewielkiego dziedzinica przykosScielnego. Ozywione rozmowy, przy
,franciszkanskim krzyzu”, bedacym duzym krucyfiksem wystawianym
na zewnatrz, przebiegaja w milej atmosferze. Dodatkowo zakonnicy
w Chatillon wyszli naprzeciw potrzebom ludzi bedacych w drodze
i wlaczyli sie we wsparcie idei Via Francigena. W niepozornych zabudo-
waniach klasztornych urzadzono przytulna noclegownie dla pielgrzy-
mow. Kazdy kto tutaj trafi, ma uczucie, ze codzienna praca i modlitwa
rodzi dobro, ktérym chce si¢ dzieli¢ z innymi.

Piemont — Vercelli

Pielgrzym wedrujac w cieptej porze roku przez nizinne, intensywnie
nawadniane rejony Piemontu, ma stale do czynienia z komarami. Chwile
odpoczynku od ich ukaszen zapewnia dopiero dotarcie do Vercelli i od-
poczynek w schronisku w klasztorze w Biliemme przy Via Alessandro
Salamano 139. Przed klasztorem patnika wita pomnik z franciszkaninem?
na niewysokim cokole. Swiety stojacy pomiedzy wilkiem i barankiem,
ruchem uniesionej reki wskazuje spragnionym studnie¢ z woda. W ko-
Sciele przyklasztornym najcenniejsza pamiatka sa relikwie $w. Ugoliny.
Swieta zyta w XIII wieku w pustelni poza murami Vercelli, ukrywajac do
konica zycia, ze jest kobieta. W tym miejscu wzniesiono pozniej koscidt
z kaplica di Santa Ugolina. Siostry zakonne ze zgromadzenia francisz-
kanskiego bardzo chetnie oprowadzajg wszystkich przybywajacych po

2 Istnieja rozbieznosci co do tozsamosci tego Swietego na wioskich stronach interne-
towych. Najczesciej podawane jest, Ze jest to wyobrazenie lokalnego swietego, Wilhelma
z Vercelli. Scena na pomniku przypomina natomiast historie $w. Franciszka z oswojonym
wilkiem z Gubbio. Podobne rzezby spotyka si¢ w wielu ko$ciotach na terenie Polski i takie
figury przedstawiaja wlasnie samego sw. Franciszka.
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swojej Swiatyni i pokazuja jej skarby. Jedyna barier¢ moze stanowi¢ nie-
znajomosc jezyka wtoskiego. Dzisiaj obiekty klasztorne pelnia réznorakie
funkcje. W czesci pomieszczen prowadzony jest dom pomocy dla osob
z problemami psychicznymi i oérodek wsparcia dla rodzin dotknietych
roznymi problemami. Spotykani tutaj pensjonariusze spedzaja ,, pracowi-
cie” czas, a niektorzy maja za zadanie opiekowac si¢ rowniez pielgrzyma-
mi. Oprdcz noclegu mozna tutaj zjes¢ kolacje i $niadanie oraz zaopatrzy¢
si¢ w materiaty informacyjne o szlaku Via Francigena. Prawdopodobnie
ze wzgledu na charakter miejsca, pomieszczenia w tym klasztorze maja
dos¢ dziwny wystrdj. Pokoje wypelnione regatami petlnymi ksiazek
i biurka obok przypominajq troche dziewietnastowieczne biblioteki do-
mowe. Dilugim klasztornym korytarzom dodaja uroku poustawiane
na gesto ,prawie antyczne” szafy i kredensy pelne dziwnych skarbéw.
Cze$¢ obrazow reprezentuje znaczna i to nie tylko estetyczna wartosc.
Pobyt w takim miejscu to czas na zatrzymanie sie i chwile refleksji nad
kondycja psychiczna cztowieka. To takze obserwowanie wysitku wielu
ludzi, ktérzy poswiecaja sig, otaczajac opieka zyjacych w troche innym
Swiecie.

Lombardia — Mortara

W Mortara polecany jest nocleg we franciszkanskim Abbazia di
Sant’ Albino przy Viale Tiziano Vecellio. Do konwentu dociera si¢ po mi-
nigciu catego miasta. W czeéci klasztoru zaadaptowanej z mys$la o piel-
grzymach gospodaruje $wieckie bractwo franciszkanskie. Dla pielgrzy-
mow udostepniono wyremontowang cze$¢ z odtworzonym dawnym
wyposazeniem klasztornym oraz kaplice przywrdcona do sprawowania
liturgii. Na terenie Abbazia di Sant’ Albino, potozonego dzisiaj za obwod-
nica Mortary, pochowano polegtych rycerzy Karola Wielkiego. Po po-
chéwkach rycerzy krola Frankéw w tym miejscu, pozostaly jedynie zapi-
ski historyczne. Klasztor od sredniowiecza jest obowiazkowym punktem,
w ktorym zatrzymuja sie pielgrzymi na trasie z Canterbury do Rzymu.
Dzisiaj najstarsze zabudowania znajduja sie jeszcze w ruinie, cho¢ czy-
nione sa proby rewitalizacji calego kompleksu klasztornego. Na miejscu
mozna przekonac sig, jak postepuje stopniowa adaptacja kolejnych obiek-
tow. Wewnatrz przywracana jest pamie¢ o swietnosci tego miejsca po-
przez eksponowanie replik réznych historycznych pamiatek. Stali miesz-
kancy klasztoru, bedac rodzina i zyjac w dos¢ specyficznych warunkach,
pomagaja wspotczesnym patnikom udzielajac sie jako wolontariusze.
Powoli zagospodarowuja teren i z duma pokazuja drzewka owocowe
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posadzone na terenie dawnego ogrodu klasztornego przez franciszkani-
na — przetozonego ich bractwa.

Emilia Romagna — Fidenza

Planujac odpoczynek w rejonie Fidenzy warto odwiedzi¢ Convento
dei Padri Cappuccini, przy Viale San Francesco 7. Klasztor Frati Minori
Cappuccini, polozony na obrzezach miasta. Miejsce ciche i funkcjonalnie
urzadzone z kapucyniska skromnoscia. Koscidt jest niewielki i wyposazo-
ny w drewniane nastawy oltarzowe, ktére jednoczesnie stanowia oprawe
dla pojedynczych obrazow. Dodatkowo przy jednej ze $cian mozna obej-
rze¢ marmurowy pomnik jednego ze wspomozycieli zakonu. W niskich
nawach bocznych sa poustawiane zakryte drewniane konfesjonaly, do-
rownujace oftarzom w wykonaniu snycerki. Niewysoki koscidt, pozba-
wiony wiez, niewiele przewyzsza pozostate budynki kompleksu klasz-
tornego. Ojcowie kapucyni przygotowali dla pielgrzyméw kilkanascie
pojedynczych pokoikéw, ciekawie wyposazonych i dajacych poczucie
przebywania w obiekcie klasztornym. Okna pomieszczen hospicjum-
ostello z jednej strony wychodza na ogréd warzywny gdzie rano i wieczo-
rem krzataja sie braciszkowie zakonni. Od strony wschodniej sa rozloko-
wane dawne zabudowania gospodarcze klasztoru, petniace obecnie nowe
funkcje: pokoje pielgrzymie, osrodek spotkan z mlodzieza, pracownie
zainteresowan. Utworzyly one dziedziniec obsadzony ozdobnymi drze-
wami i klombami kwiatéw. Caty obiekt prezentuje si¢ bardzo ciekawie
o wschodzie stonca, kiedy pierwsze promienie zagladaja do ogrodu i roz-
grzewaja ceglane mury fasady kosciota. Kapucynskie podejscie do swiata
przejawia si¢ w dbatosci o detale, wykorzystywane z duzym wyczuciem
i w umiarkowanych ilo$ciach.

Toskania — Pontremoli

Convento Padri Cappuccini di Pontremoli jest usytuowane przy Via
ai Cappuccini 6. Klasztor kapucyndw stoi przy trasie przelotowej przez
to miasto, ponad poprowadzong nizej lokalna linia kolejowa. Ulokowany
na zboczu goéry goruje nad starym miastem, potozonym nad rzeka Fiu-
me Magra. Przy kosciele postawiono figure sw. o. Pio, bedaca znakiem
rozpoznawczym kosciota. Ojciec Pio ze swojego pomnika zwraca si¢ do
przybywajacego wymownym ruchem reki a otwiera usta z cichym bto-
goslawienstwem na pozegnanie. W srodku znajduje sie kaplica, gdzie sa
przechowywane pamiatki po tym swietym i postulatorze jego kanoniza-



214 WIESLAW CZAJKA, JERZY PAWLIKOWSKI

¢ji. Drewniane, utrzymane w ciemnych tonacjach wyposazenie kosciota,
przypomina te, ktére juz widzieliSmy wczesniej w zakonach franciszka-
now. Skromne, pigkne ottarze, konfesjonatly i stylowe ramy do obrazéow
dopelniaja harmonii miejsca. Na dziedzincu przyklasztornym zostalty na
murze umieszczone z kapucyniska troska tablice grobowe. Podniesione
z ziemi sa $wiadectwem oddawania si¢ modlitwie przez kolejne pokole-
nia ojcOw franciszkanéw na tym samym miejscu.

Liguria — Sarzana

Pielgrzym kiedy dotrze juz do Sarzany, przedzierajac si¢ caly dzien
szlakami gdrskimi przez Alpy Apuanskie, z wielka wdziecznoscia przyj-
mie goscing w Convento San Francesco d’Assisi przy Via Paci 8 lub tez
wszystkie trudy wynagrodzi mu nocleg na materacach w salach schroni-
ska przy kosciele $w. Franciszka przy Piazza San Francesco. Kiedy obu-
dzi sie rano pod franciszkanskim motto Pax et Bonum (Pokdj i Dobro),
umieszczonym na Scianie noclegowni i zacznie opatrywac obolate nogi
nabierze stosownej pokory. To samo motto mozna znalez¢ jeszcze po-
wtoérzone na kartuszu herbowym nad gtéwnymi drzwiami kosciota. Jest
ono przypomnieniem o potrzebie skladania jalmuzny potrzebujacym.
A przeciez czasami widzac zebrzacych, patrzymy na nich przez pryzmat
wlasnych uprzedzen. Nad bocznym wejsciem do klasztoru umieszczono
tablice z ukrzyzowanym Chrystusem. W ten sposdb zachowano w ka-
mieniu pamiec¢ o adoracji Ukrzyzowanego przez poboznych fundatorow
kosciota i klasztoru.

Wnetrze kosSciota sw. Franciszka przy Piazza San Francesco zdobia
dwa szeregi ottarzy bocznych ustawionych pod $cianami nawy gléw-
nej. Umieszczone w nich obrazy starych mistrzéw nawiazuja tematyka
do historii franciszkanéw. Oprawe dla nich stanowia kamienne ramy
na ktérych ustawiono dodatkowo figury $wietych i aniotéw. Charakter
zwienczen ottarzy z kartuszami herbowymi, podpartych parami mar-
murowych kolumn, pokazuje role poszczegélnych fundatoréw w wypo-
sazaniu $wiatyni. Droga krzyzowa z tego kos$ciota przypomina polskie
malarstwa tablicowe z epoki gotyku. Uzupelnieniem wystroju sa powie-
szone przy wyijsciu kopie obrazéw znanych wloskich malarzy autorstwa
samych zakonnikéw. Swiadcza o potrzebie powielania uniwersalnych
przedstawien $wietych przez ludzi o réznych umiejetnosciach malar-
skich. Warto podkresli¢, ze w Sarzanie godnie prezentuja si¢ odnowione
stare budynki, gdzie ich nowa funkcja nie wptywa na niszczenie pier-
wotnej szaty architektonicznej. Starannie wyeksponowane balkony, ob-
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ramowania okien i kartusze herbowe sa dobra wizytdwka gospodarzy
miasta.

Toskania — Massa

Rejon nadbrzezny Morza Tyrenskiego z Alpami Apuanskimi w tle jest
popularnym rejonem turystyczno-wypoczynkowym we Wtoszech. We-
drujac Via Francigena przez Carrare-Massg, jezeli mozemy pozwoli¢ sobie
na troche relaksu, to warto spedzic¢ tutaj wiecej czasu. Ze wzgledu na wy-
sokie ceny w hotelach dobrym rozwiazaniem moze by¢ pobyt w Conven-
to dei Cappuccini przy Piazza San Francesco 3 w Massie. Dzieki temu be-
dzie mozna jeszcze zobaczy¢ kosciotl klasztorny pod wezwaniem di Santa
Maria Assunta. Budowla pochodzi z poczatku XVI wieku i zostata wznie-
siona bardzo szybko dzigki bogactwu jakie czerpano z wydobycia miej-
scowego marmuru. Do konca XVIII wieku kosciot byt bogato uposazany
przez miejscowych wladcéw. Dlatego pdzniej dla przedstawicieli rodu
ksiazecego Cybo-Malaspina kosciot kapucyndéw stal sie najwazniejsza ne-
kropolia. Kompleks klasztorny w czasach napoleonskich nie ustrzegt sie
reform jakobinskich, ktdre spowodowaty likwidacje zakonu i niszczenie
jego mienia. Powinno nas cieszy¢, ze kapucyni mogli po latach wygnania
znow powroci¢ do swojego kosciota. Ich troska o to miejsce przejawia sie
rowniez w dbalosci o zabytki podkreslajace znaczenie zakonu i pokazu-
jace historie tego regionu.

Toskania — San Miniato

Pielgrzymi odwiedzajacy San Miniato moga korzystac z miejsc nocle-
gowych w klasztorze $w. Franciszka przy Piazza San Francesco 1. Duzy
kompleks s$redniowiecznych budowli z bezwiezowym kosciotem jest
potozony na wschod od katedry. Samo miasto malowniczo potozone na
wzgorzu, z ktédrego mozna podziwia¢ duza czes¢ Toskanii, ma rodowdd
siegajacy czasow etruskich.

Kolejny klasztor kapucyndw jest usytuowany na obrzezach San Minia-
to. Klasztor niczym wiekowa rezydencja wiejska funkcjonuje wsrdd sta-
rych ogrodow oliwnych. Idac droga z San Miniato do Gambasssi-Terme,
przebiegajaca obok tego klasztoru, uwazny obserwator moze zauwazy¢
skutki ruchéw sejsmicznych w tym rejonie. Po czesci ttumaczy to rowniez
dlaczego w tak wielu kosciotach w Toskanii nie ma sklepiert nad nawami
$wiatyn. Rozpigte nad swiatyniami dachy mozna oglada¢ wtedy od dotu,
podziwiajac jednoczesnie ich drewniane konstrukcje. Natomiast budo-
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wanie przez zakony franciszkanskie niskich budowli, o przysadzistych
nieco brytach, prawdopodobnie pozwala im na przetrwanie kolejnych
wstrzasow.

Toskania — San Gimignano

San Gimignano to jedno z najpiekniejszych sredniowiecznych miast
we Wiloszech, wpisane na Liste Swiatowego Dziedzictwa Kulturowego
i Przyrodniczego UNESCO. Stynie z zachowanych 13 (na 56 pobudowa-
nych w XII-XIII wieku) czworokatnych wiez. Wzniosty je rywalizujace ze
soba rody miejscowej arystokracji, aby chroni¢ sie przed temperamentem
wspolmieszkancow. Podobne wieze istnialy kiedys w kazdym toskan-
skim wiekszym miescie. S widoczne na starych obrazach, ale zachowaty
si¢ w takiej ilosci do dnia dzisiejszego tylko w San Gimignano. Miasto
przezywalo swdj rozkwit, dzieki potozeniu na szlaku pielgrzymek z pot-
nocnej Europy do Rzymu. Jego upadek byt spowodowany przeniesieniem
szlaku patniczego w czasie epidemii w XIV wieku. Dzigki temu, ze mia-
sto juz sie pdzniej nie rozwijato, do dzi$ przetrwaly w nim niezniszczo-
ne i w niewielkim stopniu przebudowywane budowle. Polacy powinni
wiedzie¢, ze jest to rodzinne miasto Filipa Kallimacha noszacego witasci-
we nazwisko Filippo Buonaccorsi. Ten wloski humanista i pisarz poli-
tyczny byt takze nauczycielem synéw krola Kazimierza Jagiellonczyka.
Jego mysl polityczna wplyneta po czesci na nasza historie i kulture. Juz
z tych powoddéw warto zarezerwowac sobie przynajmniej jeden dzien na
poznanie tego arcyciekawego miasta. Poniewaz San Giminiano jest zwia-
zane z Via Francigena, to augustyni z miejscowego Convento Sant’ Agosti-
no przy Piazza Sant’ Agostino chetnie goszcza u siebie réznych pielgrzy-
mow. Wchodzac na teren ich klasztoru patnicy przenosza si¢ w czasie
o kilka wiekdw wstecz, zostawiajac caly turystyczny zgietk za potezna
$redniowieczna brama. Do ich dyspozycji udostepniono wygodne i funk-
cjonalne pomieszczenia, roztozone wokot sredniowiecznego wirydarza.
Korytarze i pomieszczenia zakonu sa wyposazone w zabytkowe meble
i udekorowane cennymi obrazami. Wprawdzie czes¢ sal stuzy tylko za-
konnikom, to jednak nie sa one zamykane i z ciekawosci mozna obejrzec¢
ich bogate wnetrza, przypominajace troche sale muzealne. Do budowli
klasztornych przylega bezposrednio kosciot Sant” Agostino. Zbudowany
z cegly pod koniec XIII wieku jest prosta i surowa budowla z gotycki-
mi oknami i elementami architektury romanskiej. Nie posiada typowe-
go sklepienia nad nawgq gtéwna w ktdrej stoi kilka ottarzy w drewnianej
oprawie. W kosciele na uwage zastuguje kaplica San Bartolo z freskami
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doktorow kosciota na sklepieniu i marmurowym ottarzem, dzietem Be-
nedetto da Majano, rzezbiarza dzialajacego w XV wieku. Kolejna atrak-
¢ja sa majolikowe plytki w podlodze dzieto Andrea della Robbia. Kosciot
zdobia freski z XIV wieku, teraz stopniowo odstaniane i wiele obrazow
znanych wloskich malarzy.

Lacjum — Acquapendente

Klasztor sidstr franciszkanek w Acquapendente miesci sie przy Via
dei Cappuccini 23. Aby si¢ tam dostac trzeba wybrac trase prowadzaca
wokot najstarszej czesci miasta. Trasa prowadzi wzdluz dos¢ dobrze za-
chowanych jeszcze muréw obronnych. Na podejsciu do klasztoru mija
si¢ kolejne stacje drogi krzyzowej. Sceny Meki Panskiej wykonane jako
ceramiczne obrazy zostaly wmontowane w kamienne kapliczki. Klasztor
jak przystato na klasztory franciszkanskie jest obiektem skromnym. Przy
drzwiach wejsciowych niewielki dzwon i tabliczka z napisem: Benvenuli
(Witajcie). Male przytulne pokoiki dla pielgrzymdéw sa czesto miejscem
wypoczynku dla grup katolickiej miodziezy przybywajacej tutaj na wa-
kacje. Zmeczony wzrok pielgrzyma swietnie koi widok z okna klasztoru.
Patrzac ponad poszarzalymi od starosci dachéwkami kryjacymi nizsze
budynki widzimy soczysto zielone otoczenie mimo, ze przebywa sig¢ tutaj
w $rodku upalnego lata. Acquapendente to miasto ktére w sezonie let-
nim ozywia si¢ dopiero w pelni po zachodzie storica. W tym czasie mto-
dziez goszczaca w skromnych murach klasztoru sidstr klarysek zbiera sig
w przyklasztornym ogrodzie, prowadzac wesote rozmowy i $piewajac
przy akompaniamencie gitar.

Lacjum — Montefiascone

Miejscowos$¢ Montefiascone jest oddalona od Rzymu réwno 100 km,
o czym pielgrzymdw informuja stosowne znaki i kierunkowskazy usta-
wione na szlaku Via Francigena. Franciszkanska tradycja glosi, ze w tym
miescie sam sw. Franciszek zatozyt koscidt, kiedy podrézowat po via Cas-
sia w roku 1222. Wnetrze Swiatyni zostalo gruntownie zmienione w okre-
sie baroku. Po roku 1875 koscidt i przylegtly klasztor franciszkanski zosta-
ly przeksztalcone na obiekty szpitalne. Z pierwotnej zabudowy do dzi$
przetrwata kaplica klasztorna z charakterystycznym sklepieniem krzy-
zowym. Dzisiaj strudzony pielgrzym moze odpoczac w najstarszej czesci
miasta w Monastero Benedettine di San Pietro. Znajdzie tutaj oprdcz t6z-
ka i prysznica z ciepta woda takze dostep do kaplicy klasztorne;j.
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Lacjum — Sutri

Droga na nocleg do siostr franciszkanek Niepokalanego Poczecia NMP
wyprowadza patnika za stare Sutri. Gdy dysponuje si¢ wigksza ilosciag
czasu mozna skorzystac¢ z atrakcji miejscowego Aquaparku, mijanego po
drodze, a wybudowanego praktycznie wérdd poél. Klasztor wzniesiony
na niewielkim wzniesieniu posiada nowoczesne zabudowania. Na za-
dbanym terenie wita przybywajacych biata figura Matki Bozej na mar-
murowej kolumnie. Na gléwnym budynku siostry umiescily duze ma-
lowidlo ze sw. Franciszkiem, swoim patronem. Positki w tym klasztorze
jada si¢ razem ze starszymi paniami w duzej jadalni pod wyszywanym
obrazem przedstawiajacym Ostatnia Wieczerze. Wiekowe pensjonariusz-
ki nie stronig od wina i zywych rozméw. Wspomnienia takich chwil do-
daja kolorytu do naszego i tak ciekawego pielgrzymowania.

Do Rzymu Via Francigena przez Siene, czy przez Asyz?

Nalezy zaznaczy¢, ze szlak Via Francigena w kierunku Rzymu nie pro-
wadzi przez najwazniejsze miejsca zwigzane z zyciem i dziatalno$cia
$w. Franciszka z Asyzu. Omija réwniez najbardziej znane pustelnie braci
mniejszych w La Carcerii, La Verna, Greccio, Fonte Colombo, Speco di
Narni, Celle di Cortona, zamieszkate przez nich juz od XIII wieku. Mozna
jednak nawiedzi¢ te miejscowosci, jezeli podazajac na potudnie przed Sie-
na skrecimy w kierunku Perugii i Asyzu. Bedziemy wdwczas mieli mozli-
wos¢ pielgrzymowania zaréwno $ladami $w. Franciszka jak i pierwszych
eremitéw franciszkanskich.

Taka przyktadowa ,Droga $w. Franciszka” ktdra autorzy chcieliby
poleci¢ patnikom, powinna przechodzi¢ przez nastepujace miejscowosci
w Toskanii: Florencja, Bibbiena (La Verna), Arezzo, Cortona. Na terenie
Umbrii bedzie przechodzi¢ przez: Perugie, Asyz (Assisi), Spello, Foligno®
i Cascia*. Po doj$ciu do Lacjum wchodzi w doling Rieti z pustelniami

% Foligno miasto rodzinne Angeli (Anieli) z Foligno, wloskiej mistyczki ktéra zyla
w XIII wieku. Po $mierci swoich najblizszych wstapita do Trzeciego Zakonu, formacji za-
konnej Franciszkanéw Boskiego Wspotczucia. Sw. Angela miata dar rozumienia tajemnic
wiary, szczegdlnie Trojcy gwietej. Jest autorka ,,Memoriale”, ksigzki ktora stata sie zré-
dtem madrosci dla takich ludzi jak $w. Filip Neri i $w. Franciszek Salezy.

* Cascia miasto w ktérym znajduja sie relikwie $w. Rity (Margherity Lotti), stygma-
tyczki z zakonu augustianek. W kosciele katolickim czczona jako $wieta od spraw trud-
nych i beznadziejnych, opiekunka matek i kobiet w réznych stanach oraz dziet charyta-
tywnych i bractw. Od XVIII wieku kult $w. Rity istnieje w Krakowie w ko$ciele augustia-
now pod wezwaniem sw. Katarzyny.
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w: Poggio Bustone, La Foresta, Greccio i Fonte Colombo. Dotarcie do
Rieti pozwoli juz na wejscie na starg rzymska droge Via Salaria prowa-
dzaca prosto do Rzymu. Mozna z duzym prawdopodobienistwem powie-
dzie¢, ze podobna droge w obu kierunkach, pokonywat sw. Franciszek
na poczatku XIII wieku, zdazajac kilkakrotnie do stolicy papiestwa nad
Tybrem.

Nalezy mie¢ jednak $wiadomo$é, ze planowanie pielgrzymowania
szlakami sw. Franciszka troche przypomina planowanie wedréwek
w poszukiwaniu $ladéw Jezusa w Ziemi Swietej. W zaleznosci od tego
czego szukamy i z jakim nastawieniem wyruszymy do ojczyzny sw.
Franciszka, powinnismy do tego dobra¢ nasz program podrozy badz
zwiedzania, moze pielgrzymowania, a takze modlitwe. Mozna bowiem
wyznaczy¢ sobie droge poprowadzona przez kilkaset kilometrow pomie-
dzy miejscami, ktére ten Swiety odwiedzal w réznym okresie swojego zy-
cia, ale mozna tez kontemplowac jego nauki w miejscach ktére formowa-
ly rowniez jego Swietos¢ lub poznawac dzieta sztuki i architektury ktore
wyrosty czerpiac z legendy i S$wietosci Franciszka z Asyzu.

Pielgrzymowanie $ladami $w. Franciszka to zaréwno wedréwka po
miejscach, ktére dotkneta stopa Swietego jak i poznawanie jego nauki,
testamentu i prawd ktdrymi sie kierowal. Najwazniejsze, ze kazde we-
drowanie do $w. Franciszka pozwala zrozumie¢ z pozoru nieracjonalne
jego ziemskie zachowanie. Jest takze szansg dla dzisiejszego cztowieka na
ponowne odczytanie nauk Jezusa Chrystusa, ktdry bezposrednio rozma-
wiat z tym Swietym. Warto nadmieni¢, ze ponowne odkrywanie legendy
Biedaczyny z Asyzu pod koniec XIX wieku przez tak racjonalnych my-
Slicieli jak protestant Paul Sabatier czy konwertyta Johannes Joergensen
bylo zapowiedziaq wielkosci zycia Maksymiliana Kolbe i Ojca Pio w wie-
ku nastepnym.

Patrzac oczyma pielgrzyma, oczywiscie w duzym uproszczeniu
mozna powiedzie¢, ze juz samo zycie $w. Franciszka pozostawito wy-
razny slad na mapie Italii. Drogi jego dzialalnosci koncentrowaly sie
wyraznie w trzech miejscach. W Umbrii ich efektem sa koscioty Asyzu
z catym bogactwem sztuki ikonograficznej poswieconej temu Swietemu
oraz klasztory u podndza Monte Subasio. W Toskanii bedzie to region
Arezzo z gora Alwernia (Alverna-La Verna) i gora sw. Idziego (Sant” Egi-
do), aw Lacjum eremy w dolinie Rieti obudowywane przez wieki ko$cio-
fami i klasztorami.

Mimo, ze sw. Franciszek porzucajac ziemskie przyjemnosci, starat sie
oddali¢ od zgietku wspdtczesnego mu swiata, to jednak wyznawane i glo-
szone przez niego ubdstwo, moralna czystosc i postuszenstwo wymagaty
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przemieszczania si¢ i ciagltych kontaktéw osobistych z najwazniejszymi
ludzmi jego epoki. Dzigki temu dzisiaj $lady Swietego znajdziemy za-
rowno w kosciotach Rzymu, Peruggi i Asyzu jak i w ubogich pustelniach
Apeninow Toskanskich czy Gor Sabinskich.

Dzisiejszemu czlowiekowi najlatwiej chyba zacza¢ poszukiwania
$w. Franciszka od Asyzu. Tutaj si¢ urodzit okoto 1181 roku, tu spedzit
dziecinstwo i mtodo$¢, a w szkole przy kosciele San Giorgio pobierat na-
uki. W Asyzu w opuszczonym i zrujnowanym kosciele sw. Damiana ze
starego krucyfiksu przemowit do Franciszka sam Pan Jezus stowami: po-
wstan Franciszku i odbuduj moj dom, ktory staje sie ruing®. Kiedy w roku
1206 Franciszek powrdcit do Asyzu, zrozumiat te stowa Chrystusa jesz-
cze dostowniej. Zebrat o kamienie na odbudowe ko$ciotéw $w. Damiana,
sw. Piotra i Matki Bozej Anielskiej zwany Porcjunkula. Stad wyruszat ze
swoimi pierwszymi uczniami na misje do Marchii Ankonskiej, do Flo-
rencji i Rieti. P6zniej bedzie powracat do Porcjunkuli, aby przygotowac
pierwsza regute dla swojego zakonu. To tu w roku 1210 Klara di Favaro-
ne d’Offreduccio ztozyla sluby zakonne na rece Franciszka i przy kosciele
$w. Damiana powstala zeriska formacja zakonu franciszkanskiego, Drugi
Zakon nazywany klaryskami. W tym samym roku Franciszek wyprawit
sie z misjqa na Wschod, ale kiedy z powodu burzy statek zostat wyrzuco-
ny na brzeg w Dalmagji, Franciszek przez Ankone znowu powrocit do
Asyzu. W kolejnych latach w kosciele Porcjunkuli, na kapitule zakonu
zapadly decyzje o nowych wyprawach misyjnych. W roku 1224 do Por-
qjunkuli powrdcit Franciszek po czterdziestodniowym poscie na gorze
Alvernia, gdzie otrzymat stygmaty. Pod koniec zycia chory Franciszek,
prawie niewidomy, mieszkat przy kosciele sw. Damiana pod opieka
$w. Klary. W obliczu nadchodzacej $mierci prosit o przeniesienie do ko-
$cidtka Porcjunkuli, a pierwszy jego pochowek mial miejsce w kosciele
San Giorgio, kosciele jego dziecinstwa i mtodosci. W Asyzu kardynat
Hugolino, przyjaciel $w. Franciszka i opiekun jego Zakonu, kiedy zosta-
je papiezem Grzegorzem IX, w roku 1227 rozpoczyna budowe koscio-
fa poswigconego Franciszkowi. W nastepnym roku oglasza go swietym
i w roku 1230 do ukonczonej bazyliki zostaje przeniesione ciato z koscio-
fa San Giorgio. Papieska bazylika w Asyzu jest od prawie 800 lat wy-
mownym $wiadectwem kultu $w. Franciszka w miescie jego narodzin
i $mierci. Wybudowana w symbolicznym miejscu, gdzie wykonywano
wczesniej wyroki §mierci, stala si¢ Zrédtem z ktdrego promieniuja na caty
$wiat zasady franciszkanskie. O wartosci nauki $éw. Franciszka swiadczy
to, ze w 2000 roku Bazylika i inne zabytki franciszkanskie w Asyzu zo-

> J. Joergensen, Pielgrzymbki franciszkarnskie, Warszawa 1928, str. 60.
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staly wpisane na Liste Swiatowego Dziedzictwa Kulturowego i Przyrod-
niczego UNESCO. Wspolczesni franciszkanie kontynuuja nadal idee mi-
sji, lezace u podstaw dziatalnosci $w. Franciszka i jego pierwszych braci.
Podobnie tez do nich sktadaja nadal, najwieksza wsrdd zakonéw, ofiare
krwi i zycia ze swej postugi.

Pod Asyzem, nad wawozem gory Subasio wsrdd lasu laurowego jest
zawieszony klasztor Carceri (Eremo delle Carceri). Tradycja franciszkan-
ska taczy z tym miejscem kilka wydarzen m.in. stynne kazanie do ptasz-
kéw. Natomiast miejscowos¢ Rivotorto ponizej géry Subasio, byta tym
miejscem, gdzie Franciszek cierpial niewyobrazalng biede mieszkajac
w lepiance z pierwszymi bra¢mi i zebrzac o pozywienie w pobliskim Asy-
zu. W Rivotorto bracia nie mieli kaplicy i modlili si¢ przy krzyzu ustawio-
nym obok swojej lepianki. Na pamiatke tego, do dzisiaj przed klasztora-
mi reguly franciszkanskiej sa ustawiane wielkie krucyfiksy.

W Toskanii dwa najwazniejsze miejsca dla tradycji franciszkanskiej
znajdujq sie na wzniesieniach w prowincji Arezzo, przez co mozna je
$miato nazwac gérami franciszkanskimi. Pierwsze to okolice miasta Cor-
tona i pustelnia na gorze $w. Idziego, nazywana tez Le Celle. Jest ona
zwiazana z jednym z najstarszych miejsc pobytu Franciszkanow, bowiem
juz w roku 1211 $w. Franciszek przybyt z bratem Sylwestrem do Cortone,
gdzie nawrdcil Guido Vagnotelliego, pdzniejszego brata Eliasza. Dzisiaj
w Le Celle modla si¢ kapucyni. Ich klasztor sktada sie z szeregu domkdw,
roztozonych i spietrzonych jeden nad drugim, po obu stronach gtebokie-
go wawozu. W dole ptynie dziki gérski potok, a oba zbocza sa spigte ka-
miennymi mostami. Sam klasztor polozony w tak malowniczej scenerii
nie zachowatl niestety wiele pamiatek po $w. Franciszku.

Druga gora z sanktuarium w La Verna (Santuario della Verna) jest poto-
zona na wschdd od miasteczka Bibienna. W Polsce to miejsce jest bardziej
znane jako Alwernia. W roku 1213 hrabia Orlando (Roland) da Chiusi
daruje Franciszkowi swoja gore potozona w dzikich rejonach Toskanii
z prosba o modlitwe za siebie. Warunki klimatyczne na gérze La Verna
naleza do ostrych i sg ucigzliwe takze dla dzisiejszych mieszkaricéw. Lato
jest tutaj krotkie i przez wieksza czes$¢ roku padaja deszcze, $nieg i panuja
mgly. Méwi sig, ze zrédtem odnowy franciszkanskiej jest uroczy i przy-
jazny przybyszom Asyz, ale trzeba mie¢ swiadomo$¢, ze korzenie odro-
dzenia naszej wiary w XIII wieku czerpaty sily z obcowania z surowa
przyroda okolic Bibienny. To na tej gérze sw. Franciszek obmys$lal sposob
zycia dla siebie i swoich braci. Tutaj w roku 1224 otrzymat dar stygma-
téw. Dlatego tez do korica swojego zycia Swiety najbardziej doceniat po-
byty w tym miejscu. Dzisiaj kompleks budowli franciszkanskich na gorze
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Alwernia sklada sig¢ z klasztoru i bazyliki, szeregu kaplic i pustelni oraz
miejsc noclegowych dla pielgrzymow. Do najstarszych budowli zalicza
si¢ La Chiesina, maly koscidtek z konca XIII wieku potaczony z kaplica
zbudowang jeszcze przez hrabiego Orlando, gtéwny kosciét La Chiesa
Maggiore z XIV wieku z dzietami della Robbia i Kaplica Stygmatéw zbu-
dowana w 1263 roku, w miejscu gdzie sw. Franciszek otrzymat pietna
meki Chrystusowe;j.

Dolina Rieti z burzliwymi wodami Fiume Velino przechowuje pa-
mie¢ o $w. Franciszku w kilku pustelniach potozonych na zboczach
gor wschodniego Lacjum, wokol miasteczka Rieti. Do dnia dzisiejszego
nie zachowata si¢ jedynie pustelnia za murami Rieti, w poblizu nieist-
niejacego rowniez kosciola $w. Eleutera, w ktoérej czasami przebywat
$w. Franciszek kiedy odwiedzat to miasto. Cho¢ wspolczesnie dolina tro-
che stracita ze swej ,franciszkanskiej dzikosci”, jednak koscioty i klasz-
tory wybudowane obok pustelni w Poggio Bustone, La Foresta, Fonte
Colombo, Greccio sa potozone w takiej samej malowniczej scenerii jak za
czasoOw $w. Franciszka. Kazdy przybywajacy tutaj moze nadal uslysze¢
te trzy wielkie glosy, ktore osiem wiekéw temu stuchat sw. Franciszek,
kiedy modlit si¢ w samotnos$ci w ciggu dnia i nocy: szum lasow, potokow
i deszczu. Mimo, ze Gory Sabiniskie na zachodzie oddzielaja ten zakatek
od silnie zurbanizowanych okolic Rzymu, a Gory Reatini sq naturalna
granica na wschodzie, nie trudno tu dzisiaj dotrze¢ zar6wno samocho-
dem jak i pociagiem.

Dolina Rieti byta ukochanym miejscem $w. Franciszka. To tutaj w gro-
cie skalnej w poblizu Fonte Colombo pisze kolejng regute dla swych braci,
zwang Regula Bullata. Kiedy papiez Honoriusz III zatwierdza ja w roku
1223, Franciszek wraca z Rzymu do doliny i chce pozosta¢ w $wigta Boze-
go Narodzenia w Greccio. Wigilie pragnie spedzi¢ w sposob przez niego
wymarzony, a jaki dotychczas nie byt jeszcze praktykowany w kosciele.
Pragnie w gorskiej grocie urzadzi¢ ztdbek, z zywymi zwierzetami przy
nim, na wzor stajenki betlejemskiej. Franciszek chce na wlasne oczy zo-
baczy¢ biede, ktodra cierpiat przez nas malenki Jezus. O swoich zamiarach
powiadomit wczesniej papieza i otrzymatl jego zgode. W realizacji celu
otrzymuje pomoc od zamoznego cztowieka Jana Vellity z Greccio. Po raz
pierwszy wowczas przy ztobku z zywym dzieciatkiem na sianku zostata
odprawiona Msza swieta. Dzisiaj grota w ktorej Franciszek urzadzit zt6-
bek jest sercem Sanktuarium Narodzenia (Santuario del Presepe), jednym
z najwazniejszych miejsc dla franciszkandéw. W klasztorze jako cenna re-
likwia jest przechowywana forma do hostii podarowana przez $w. Fran-
ciszka, nazywana przez zakonnikow , zelazkiem”. Z innych pamiatek po
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nim wymienia sie skromny krucyfiks i dwa lichtarze oraz portret Swie-
tego namalowany w roku 1225 na polecenia Jakobiny Settesoli jeszcze za
jego zycia. Inna pustelnia Fonte Colombo (,,Zrédto Gotebi” nazwana tak
przez Franciszka) jest teraz czescia skromnego kosciota z XV wieku po-
$wieconego sw. Franciszkowi. Na jednej ze Scian umieszczono w 1645 r.
ptaskorzezbe brata Giovanniego z Pizy, przedstawiajaca legendarng in-
terpretacje powstania reguly franciszkanskiej zatwierdzonej przez papie-
za. Takze wedtug tradydji franciszkanskiej, $w. Franciszek kiedy cierpiat
na oczy z powodu tez wylanych nad swymi grzechami, to w tej pustelni
rozmawial z ogniem przed bolesna operacja. Grota Fonte Colombo byta
tym dla $w. Franciszka, co grota Subiaco dla $w. Benedykta z Nursji
i grota Manrese dla sw. Ignacego Loyoli. Potrzeba samotnosci zrodzita
geniusz, ktdry odnowit ducha chrzescijaristwa w XIII wieku, podobnie
jak swiatobliwe Zzycie w Subiaco oddzialywato na wspétbraci i kosciot
w VI wieku, a modlitwa $w. Ignacego w pustelni Manrese umocnita
chrzescijanstwo po XVI wieku. Kolejna pustelnia zwiazana ze $w. Fran-
ciszkiem w La Foresta jest znana z historii zniszczenia winnicy miejsco-
wego proboszcza przez ludzi prdébujacych zobaczy¢ swigtego i cudow-
nego napeinienia kadzi winem, wytworzonym z kilku gron. Tradycja
glosi, ze koscidt w La Foresta odwiedzit papiez Grzegorz IX, gdy kano-
nizowal w tym miejscu w roku 1234 $w. Dominika, wielkiego przyjaciela
$w. Franciszka.

Kilkanascie kilometréw od La Foresty, w potozonej w Gdrach Monti
Reatini pustelni Poggio Bustone, sw. Franciszek miat objawienie, ze zo-
staly mu odpuszczone grzechy. Aby dostac sie do tej pustelni musimy
pokonac krete gorskie $ciezki przy ktorych sa ustawione kolejne kaplicz-
ki. Wedtug tradycji przechowuja one odcisniete w kamieniu stope, reke
i tokie¢ sw. Franciszka. W tym miejscu, wsrod nagich dzikich szczytéw,
Swiety modlit sie pod wyztobieniem w skale, kiedy jej wystep byt mu
jedynym dachem. Z pobytami sw. Franciszka w dolinie Rieti 1acza sie
jego wizyty w pustelni w Sant” Urbano w okolicach Narni w potudniowej
Umbrii w 1213 roku. Dzisiaj istnieje tutaj klasztor Convento il Speco wy-
budowany obok jaskini w ktorej modlit sie Franciszek i zostat cudownie
uzdrowiony po wypiciu wody, ktéra zamienita si¢ w wino. Pielgrzym
wedrujacy z Asyzu do Rieti, moze skreci¢ w Terni i odwiedzi wowczas
to miejsce.



224 WIESLAW CZAJKA, JERZY PAWLIKOWSKI

Zakonczenie

Pielgrzymi dzisiaj zdazajacy z poinocy do Rzymu wybieraja rézne
drogi. Czesto zdaza sie, ze patnik wyruszajacy z Alp szlakiem Via Fran-
cigena po pewnym czasie bedzie si¢ poruszatl stara droga faczaca Rzym
z Santiago de Compostela. Zobaczy nawet na tej trasie oznaczenia Szla-
kéw Jakubowych w postaci stynnych muszli, moze skorzystac ze schro-
nisk Bractwa Jakubowego i zazna¢ serdecznej opieki wolontariuszy ja-
kubowych. Podobnie w wielu rejonach bedzie mégt takze korzystaé ze
schronisk prowadzonych przez zakonnikow sw. Franciszka, ktore sa roz-
siane po calej Italii. Od regionu Toskanii, kiedy zdecyduje si¢ na odkry-
wanie sladow sw. Franciszka, niewiele nadktadajac drogi w rejonie Asy-
zu czy Rieti, bedzie mial okazje poznac wiele takich fascynujacych miejsc.

Zycie $w. Franciszka obfitowalo w liczne podréze. Kilkakrotnie tez
udawal si¢ do Rzymu. Droga jaka wowczas pokonywal przez Asyz i do-
ling Rieti, moze swiadczy¢ o tym, ze w jego czasach byta to bezpieczna
droga z pétnocy Wiloch. Prawdopodobnie tez, taka trasa byta czesto wy-
bierana przez innych podréznych, o ktorych dzisiaj powiedzielibysmy,
ze wedrowali Via Francigena czy Droga sw. Jakuba. Historia San Gimi-
niano pokazuje wyraznie, ze w roznych okresach przebieg szlakow na
potwyspie ulegal znacznym zmianom. Praktycznie, w ciagu ostatnich
dziesieciu wiekéw droga do Rzymu, miejsca urzedowania papiezy i prze-
chowywania relikwii apostotéw Piotra i Pawtla, zmieniata si¢ stosownie
do istniejacej sytuacji politycznej, prowadzonych wojen, pojawiajacych
si¢ epidemii groznych choréb zakaznych.

Na pewno dzisiaj, podobnie jak przed wiekami, jedno si¢ nie zmienia.
Poruszanie jakimkolwiek szlakiem dostarcza bogatych wrazen i moze
by¢ ciekawa szkota zycia dla kazdego wedrowca bez wzgledu na jego
wiare czy $wiatopoglad. Dobrze, kiedy taki pielgrzym ma gdzie odpo-
czac i zaznac¢ odrobing gosciny. Sytuacja na Polwyspie Apeniniskim poka-
zuje, ze wielowiekowa tradycja przyjmowania patnikow jest tutaj nadal
zywa i to cieszy najbardzie;j.
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Mendicant monasteries refuge for pilgrims on the Italian part of
the Via Francigena

Summary

In the article the authors describe selected mendicant monasteries, located
on the Italian part of the Via Francigena between the Great St Bernard Pass, and
Rome. These places one of the authors visited during the walking pilgrimage to
Rome in 2013. The second part of the article is devoted to a discussion of an al-
ternative route from Tuscany to Rome through Florence, Assisi and other places
associated with St. Francis.

Monasterios mendicantes refugio para los peregrinos en la parte
italiana de la Via Francigena

Resumen

En el articulo los autores describen monasterios mendicantes seleccionados,
situados en la parte italiana de la Via Francigena entre el Gran San Bernardo,
y Roma. Estos lugares uno de los autores visitaron durante la peregrinacion a pie
aRoma en 2013. La segunda parte del articulo esta dedicada a la discusion de una
ruta alternativa de la Toscana a Roma a través de Florencia, Asis y otros lugares
relacionados con San Francisco.

Wiestaw Czajka, kpt. rez. mgr inz.
Ordynariat Polowy WP

Jerzy Pawlikowski, pptk rez. mgr inz.
Ordynariat Polowy WP
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Dwa sredniowieczne
zabytki muzyczne

na drodze do Santiago,
czyli co mogt spiewac
sw. Franciszek
pielgrzymujac

do Composteli

zy w ogole sw. Franciszek umial spiewac? No céz. Jak kazdy czto-

wiek zapewne tak. Przeciez wielka rados¢ wyrazamy ruchem, pod-
skokami, tanicem i $piewem. Mozemy to zaobserwowac juz u matych
dzieci. A ze Swiety z Asyzu byt cztowiekiem o radosnym usposobieniu
i — jak mowia przekazy — peten dzieciecej wiary, przeto mozemy przy-
puszczad, iz umiejetnosci muzycznych mu nie brakowato. Tym bardziej,
iz jedna z legend opowiada o tym, jak to $w. Franciszek za swdj spiew
dostawal kamienie na odbudowe kapliczki $w. Damiana. A wigc wiemy,
ze $piewal — cho¢ moze nie jest to wywod naukowy.

Zatem co mog}t spiewac? Wiemy, iz okoto 1225 roku (a wiec zapewne
po powrocie z Santiago) napisal piesnt Canticum Fratris soli w dialekcie
umbryjskim (w jezyku oryginatu) zaczynajaca sie od stow Altissimu, on-
nipotente bon Signore (Najwyzszy, wszechmocny i dobry Panie). Ta pigk-
na piesn stoneczna, napisana podobno w trakcie choroby, jest hymnem
pochwalnym na czes¢ Boga stworzyciela zywiotéw (stonca, ksiezyca,
wiatru, wody, ognia), ktore w piesni tracq swoj czesto grozny charakter,
a nazywane sa bra¢mi i siostrami. Badacze doszukuja si¢ w tym utworze
cytatdw ze Starego i Nowego Testamentu. Ja za$ zastanawiam si¢ nad
skomplikowanym rytmem piesni i nad tym, jakq melodia chwalit stwo-
rzenia $w. Franciszek. Bo, ze te stowa potrafit ubra¢ w dzwieki — jestem
przekonana. Do tego tekstu sw. Franciszka komponowano wielokrotnie
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melodie. Ale mysle, ze najpigkniejsza — bo muzycznie nawiazujaca do
$redniowiecza — skomponowal Carl Orff — kompozytor niemiecki zyja-
cy w XX wieku. Niech ten muzyczny przyczynek $w. Franciszka bedzie
bodzcem do poznania muzycznych zabytkéw na drodze do Composteli,
z ktoérych tylko dwa dzi$ nas zainteresuja.

Wiele jest drég prowadzacych do Santiago, ale czy wiemy ktéredy
pielgrzymowat $w. Franciszek? Niektorzy twierdza, ze na Pétwysep Ibe-
ryjski przedostat si¢ przez Przelecz Somport. Inni sadza, iz po drodze
nawiedzit Irtin i Oviedo. Jeszcze inni prowadza droge jego pielgrzymki
koto Barcelony. To, co jest pewne, to fakt iz — tak jak i inni patnicy — we-
drowat nie omijajac klasztoréw, przy ktérych wéwczas znajdowaty sie
refugia. Zatem — jesli wedrowat z potudnia i ominat Barcelong¢ na pewno
odwiedzit stawny juz woweczas klasztor Monserrat, zatozony w X wieku
przez benedyktynow. Znajduje si¢ w nim cudami stynaca figurka Matki
Bozej wyrzezbiona — jak chca podania — przez sw. Lukasza i przywie-
ziona tu przez sw. Piotra. Tradycja muzyczna tego klasztoru siega wcze-
snego Sredniowiecza. Potwierdzaja to m.in. poczatki chdéru Escolania de
Monserrat — grupy chtopcow $piewajacych i grajacych na instrumentach
w czasie nabozenstw, ktore przyjmuje sie na XIII w. Stawnym zabytkiem
przechowywanym w klasztorze jest Llibre Vermell. To tzw. Czerwona Ksig-
ga spisana w drugiej polowie XIV wieku. Mocno zniszczona w czasie
wojen napoleonskich, w XIX w. zostata oprawiona w czerwony welwet
i stad pochodzi jej nazwa. Jest niezwykle cennym zabytkiem muzycznym
zawierajacym pieéni pielgrzymoéw. Przypuszcza sig, iz poczatkowo bylto
tam spisanych 14 piesni, po zniszczeniach ocalato 10.

O Virgo Splendens

Laudemus Virginem

Splendens Ceptigera

Polorum Regina

Mariam Matrem

Stella Splendens

Los Set Goyts

Ad Mortem Festinamus

Cuncti Simus Soncanentes

Inperayntz de la Ciutat Joyosa/Verges Ses Par

Uwaza sie, iz teksty tych pie$ni pochodza z XIV wieku. Lecz tekst mu-
zyczny — interpretowany przez muzykologow — wykazuje o wiele wcze-
$niejsze — XIII-wieczne pochodzenie. Sa to utwory jedno — lub dwugto-
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sowe, proste i tatwe do nauczenia si¢. Byly przeciez przeznaczone dla
zwyklych pielgrzymow.

Wiekszos¢ z nich napisana jest po tacinie, dwie — Los Set Goyts oraz
Inperayntz de la Ciutat Joyosa/Verges Ses Par — w jezyku katalonskim. Trzy
piesni O Virgo Splendens, Laudemus Virginem, Splendens Ceptigera sa dwu-
i trzygtosowymi kanonami. Dwie inne pie$ni mogly by¢ Spiewane réw-
noczesnie Inperayntz de la Ciutat Joyosa/Verges Ses Par. Trzy z nich Polorum
Regina, Stella Splendens, Los Set Goyts to tanice. Skad tutaj w powazanej
ksiedze klasztornej tarice? No coz. Pielgrzymi — tak dawniej jak i teraz po-
trafia si¢ radowac. A w Monserrat benedyktyni zezwalali wyrazac¢ swo-
je uczucia takze taricem, co zanotowat kopista: ,Jesli pielgrzymi, ktérzy
czuwaja noca przed kosciolem Marii Panny Monserrat mieliby czasem
pragnienie, by $piewac i taniczy¢, a nawet jesli chcieliby to uczyni¢ we
dnie na ko$cielnym dziedzincu, gdzie godzi si¢ Spiewac tylko pies$ni bo-
gobojne i cnotliwe, beda mogli to uczyni¢, gdyz powstata zgodnie z ta
potrzeba pewna liczba piesni. Powinny by¢ one wykonywane w sposob
pelny respektu i umiarkowania, by nie przeszkadzaly tym, ktérzy przy-
chodza tu ze swojg modlitwa i religijng medytacja”’.

I dzisiaj, tak jak przed wiekami, na pielgrzymiej drodze spotykaja sie
rozne nacje, wymienia si¢ poglady, opowiada o sztuce, podpatruje styl
bycia, Spiewa i taniczy rozne piesni. Te do Matki Bozej mieszaja sie¢ z wo-
laniem do $w. Jakuba, te nowo powstate wymieniaja ze sredniowieczny-
mi choralami $piewanymi w nawiedzanych konwentach w czasie nabo-
zenstw.

Klasztory w s$redniowieczu byly nie tylko domami modlitwy, ale
takze osrodkami, w ktdrych rozwijata si¢ nauka i sztuka. Pieleggnowano
w nich takze muzyke. Tak w klasztorach meskich jak i zeriskich modlono
sie¢ dzwiekami choratu, ktdra to tradycje podtrzymuje si¢ do dzisiaj (wy-
starczy wspomniec na trasie Camino de Santiago takie osrodki jak Santo
Domingo de Silos lub Samos). Pielgrzymi i ci sredniowieczni i obecni spo-
tykaja na swej drodze Monasterio de Santa Maria la Real de Las Huelgas
lezace w poblizu Burgos. Jest to opactwo cysterek zatozone w roku 1187
przez krola Alfonsa VIII Szlachetnego i Eleonore Kastylijska na takach
rozposcierajacych si¢ nad rzekaq Arlazon (stad nazwa Las Huelgas). Codex
Las Huelgas odnaleziony w 1904 roku przez dwoch benedyktynskich mni-
chéw Luciana Serrano i Casiano Rojo, spisany jest zapewne przynajmniej
czesciowo przez mniszki, cho¢ na jednej ze stron widnieje takze podpis
Johannesa Roderici (Johannesa Rodriquez). Uwaza sie, iz byt on kompila-

! P. Orawski, Lekcje muzyki — Sredniowiecze i renesans, Warszawa 2010.
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torem lub tez autorem jednego z utworéw. Znana takze pod nazwa Cddi-
ce del canto polifonico ksiega chociaz spisana na pergaminie na poczatku
XIV w., zawiera 187 utworéw monofonicznych i polifonicznych, ktérych
styl wykazuje duzo wczesdniejsze pochodzenie. Sa to powstate pomiedzy
wiekiem XII a XIV utwory religijne: tropy, sekwencje, motety i conductu-
sy. Muzykolodzy okreslajq wiek powstania utworéw na podstawie stylu,
w jakim zostaty napisane. Znajduja sie tu wiec XII-wieczne monofoniczne
conductusy; utwory reprezentujace styl Ars Antiqua przetomu wieku XII
i XIII, zwiazane ze Szkolg Paryska Notre Dame - jak np. dwuglosowy
Dum sigillum summi patris; tropy, ktére swa technika podkiadania nowe-
go tekstu pod melizmaty doprowadzity do powstania gtéwnego gatun-
ku muzyki XIII w. — $redniowiecznego motetu; canony jak np. 3-glosowe
Benedicamus Domino. Ciekawostke stanowi utwor Fa fa mi/ Ut re mi, ktory
jest dwuglosowym ¢wiczeniem solfezowym.

W roku 1931 kodeksem zainteresowat sie katalonski muzykolog Hi-
ginio Angl’es. Jego praca zaowocowata odnalezieniem niektdrych utwo-
row z Codexu Las Huelgas lub tez ich wariantow w innych manuskryptach
(np. Kodeksie Madryckim). Analogiczny utwoér do Homo miserabilis, na-
pisany na wzér modnego woweczas tarica $mierci, pojawil sie w Kodeksie
z Bambergu (Niemcy). Jednak okoto potowa utworéw znajdujacych sie
w Codexie Las Huelgas nie zostata nigdzie indziej zapisana. Dlatego dla
$rodowiska muzycznego, a szczegdlnie dla muzyki hiszpanskiej ksiega ta
stanowi niezwykly poznawczy dokument.

Camino de Santiago, nie tylko w Hiszpanii, pelne jest sSredniowiecznego
bruku, mostéw, rzezb, a szczegdlnie koscioléw i klasztorow. Postarajmy
sig, aby przemowily one do nas takze dzwigekami choratu i sekwencji pie-
legnowanych przez rézne zakony.
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Two Medieval Musical Monuments on the Way to Santiago de Com-
postela. That Is: What Could St. Francis Sing While Pilgrimaging to
Compostela?

Summary

At the 800" anniversary of St. Francis’ pilgrimage to Santiago de Compostela,
his beautiful song Canticum Fratris soli, written in honour of God - the Creator of
elements, becomes the starting point to deliberations on the music from centuries
ago. The song was arranged in 20" century by Carl Orff who made references to
medieval music. During his pilgrimage, St. Francis could come across two mu-
sical monuments of primary importance for Spain. The first is the Llibre Vermell
de Montserrat (Red Book of Montserrat) kept in the Montserrat Monastery near
Barcelona, including 10 pilgrim songs and written down in the second half of
the 14" century. However, the melodies of its songs demonstrate an earlier, 13th
century origin and often filled with their dancing character testify to the joy of
pilgrimaging of the time. The second extremely important musical monument on
Camino de Santiago is Codex de Las Huelgas, the property of the Cistercian nuns’
monastery near Burgos. The codex comes from the early 14" century but inc-
ludes single- double- and triple-voice religious works: tropes, sequences, motets
and conductus exhibiting an earlier origin. Musicologists assume that they appe-
ared between 11" and 14" centuries and are an extremely important contribution
to the knowledge of the music of the Middle Ages. Let us try to get to know the
music of old centuries while pilgrimaging on Camino de Santiago and visiting
monasteries that maintain the tradition of choral singing.

Translated by Krzysztof Warchot

Barbara Karpata, mgr
Bractwo sw. Jakuba Apostota w Wiectawicach Starych
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Po drodze

do $w. Jakuba -

o szpitalach

w panstwie zakonu
krzyzackiego

w Prusach

W yrazna grupe obiektow sakralnych stanowity od sredniowiecza ko-
Scioty i kaplice, ktore stuzyly dziatalnosci opiekunczej i szpitalne;.
W epoce tej trudno sobie takze wyobrazi¢ istnienie budynku szpitalne-
go (przytutku) bez integralnej obecnosci przy nim kosciota, kaplicy, czy
chocby tylko oltarza'. Przypomnijmy, ze termin hospital, ktory spotyka-
my w zrodlach w $redniowieczu, a takze w czasach nowozytnych, nie
oznaczat szpitala w dzisiejszym tego stowa znaczeniu. Opisujac funkcje
tego miejsca, nalezy uzywac raczej okreslenia przytulek. Miejsce to stuzy-
fo szerokiej grupie osdb: ubogim, chorym, podrézujacym, potrzebujacym
roznego rodzaju pomocy itd. Mozna powiedzie¢, ze tylko nieliczne z tych
szpitali zajmowaty sie leczeniem?.

Posréd osob bedacych w drodze musimy dostrzec miedzy innymi
pielgrzymodw, ktorzy takze potrzebowali zaréwno miejsca na nocleg, jak
i w razie potrzeby pomocy medycznej. W wielu miejscowosciach, szcze-
golnie w takich w ktdrych nie bylo klasztoréw, to miedzy innymi wlasnie
w szpitalach (przytutkach) pielgrzymi mogli liczy¢ na pomoc i to zaréw-

1 O $redniowiecznych szpitalach zob.: E. Wisniowski, Rozwdj organizacji parafialnej
w Polsce do czasow reformacji, [w:] J. Ktoczowski (red.), Kosciét w Polsce, t. 1, Sredniowiecze,
Krakow 1966, s. 350-356; tenze, Parafie w Sredniowiecznej Polsce: struktura i funkcje spoteczne,
Lublin 2004, s. 317-327.

2 S. Litak, Szpitale w Polsce przedrozbiorowej. Rozwdj i problematyka, [w:] M. Dabrowska,
J. Kruppé (red.), Szpitalnictwo w dawnej Polsce, Warszawa 1998, s. 13; E. Mazur, Zmiana
funkcji szpitala w XIX wieku (na przyktadzie szpitali warszawskich), [w:] tamze, s. 221-240;
M. Stoni, Szpitale sredniowiecznego Wroctawia, Warszawa 2000, s. 5in.
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no materialna, jak i duchowa®. Aby moc sprawowac w tych miejscach re-
gularna postuge duszpasterska wyznaczano dla pracujacego tam kaptana
(prepozyta szpitalnego) odpowiednie beneficjum®.

W niniejszym artykule chcemy sie skupic¢ na sieci szpitali w panstwie
zakonu krzyzackiego w Prusach (z pominigeciem obszaru Pomorza
Gdanskiego)®. Zakladamy, Ze to wtasnie w tych miejscach zatrzymywa-
li sie pielgrzymi. Mys$limy zaréwno o tych, ktérzy pochodzili z panstwa
zakonnego, jak i tych, ktérzy pojawiali si¢ na tym obszarze, przybywa-
jac spoza jego granic. Posrod pielgrzymow zatrzymujacych sie w przy-
wolanych szpitalach nie mozemy wykluczy¢ obecnosci takich, ktérzy
zaréwno wedrowali do grobu sw. Jakuba w Hiszpanii, jak i wracali od
niego. Jednoczesnie nie mamy watpliwosci, ze byly to najwyzej poje-
dyncze osoby®.

Ponizej przedstawiamy wykaz znanych szpitali z obszaru panistwa za-
konnego (Ziemia Chelminska oraz Prusy). Przedstawimy je w kluczu ich
patronow, gdyz byt to jeden z wazniejszych aspektéw tozsamosciowych
obiektow sakralnych.

— szpital $w. Andrzeja: Braniewo,

— szpital $w. Anny: Cynty,

— szpital $w. Antoniego: Krolewiec,

— szpitale Ducha Swietego: Bartoszyce, Braniewo, Brodnica, Chetmno,
Chelmza, Dobre Miasto, Dzierzgon, Elblag, Frombork, Gérowo Ito-
wieckie, Grudziadz, Ketrzyn, Krolewiec, Kwidzyn, Lidzbark Warmin-
ski, Malbork, Nowy Staw, Olsztyn, Orneta, Ostroda, Pastek, Pieni¢zno,
Reszel, Rybaki, Sztum, Tolkmicko (?), Torun Stare Miasto,

3 Zob.: J. Tyszkiewicz, Szpitale w Polsce Sredniowiecznej. O zakresie problematyki i inne
uwagi, [w:] M. Dabrowska, J. Kruppé (red.), Szpitalnictwo w dawnej Polsce, Warszawa 1998,
s. 35; N. Ohler, Zycie pielgrzyméw w $redniowieczu. Miedzy modlitwa a przygods, Krakéw
2000, s. 181-192; H. Manikowska, Jerozolima — Rzym — Compostela. Wielkie pielgrzymowanie
u schytku Sredniowiecza, Wroctaw 2008, s. 367-368.

* E. Wisniowski, Parafie w $redniowiecznej, s. 321-323.

> Zob.: G. Falkowski, Torunski szpital tredowatych $w. Jerzego, ,Rocznik Torunski”
12 (1977), s. 155-186; W. Dtugokecki, Z dziejéw szpitala sw. Ducha w Elblggu, Elblag 1992;
A. Kopiczko, Szpitalnictwo na Warmii w czasach Mikotaja Kopernika, ,,Warminskie Wia-
domosci Diecezjalne” 48 (1993), nr 8, s. 106-113; tenze, Szpitalnictwo na Warmii w XVI-
XVIII wieku, [w:] Szpitalnictwo w dawnej Polsce, s. 97-107; R. Czaja, Rozwdj szpitali miejskich
w panstwie zakonu krzyzackiego w Prusach, [w:] Szpitalnictwo w dawnej Polsce, s. 135-144;
M. Horanin, Sie¢ leprozoridw w panistwie zakonnym w Prusach, ,Komunikaty Mazursko-
Warminskie” 2 (2005), s. 133-155.

6 Zob.: W. Rozynkowski, Pielgrzymki do sw. Jakuba z obszaru paristwa zakonu krzyzackiego
w Prusach — zarys problematyki, [w:] A. Jackowski, F. Mrdz, L. Mrdz (red.), 1200 lat pielgrzy-
mek do grobu sw. Jakuba w Santiago de Compostela, Krakow 2013, s. 257-268.
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— szpitale $w. Elzbiety: Dzierzgon, Elblag, Krolewiec, Lochstadt, Rybaki,

- szpital $w. Jana: Kowalewo,

- szpitale $w. Jerzego: Bartoszyce, Braniewo, Brodnica, Chetmno, Chet-
mza, Dobre Miasto (?), Dzierzgon, Elblag Stare Miasto, Elblag Nowe
Miasto, Einsiedel (Siedlisko?), Frombork, Frydlad, Golub, Grudziadz,
Kowalewo, Krélewiec, Krzyzpork, Kwidzyn, Labiawa, Laski, Lidzbark
Warminski, Lipnik, Lochstadt, Lubawa (?), Malbork, Nidzica, Nowe
Miasto Lubawskie (?), Nowy Staw, Olsztyn (?), Orneta, Paslek, Pieniez-
no, Radzyn Chelminski, Reszel, Sepopol, Swietomiejsce, Tapiawa, Tol-
kicko (?), Torun Stare Miasto, Zalewo,

- szpital $w. Leonarda: Krzyzpork,

- szpital $w. Marcina: Chelmno,

— szpitale $w. Marii Magdaleny: Krolewiec, Lasin (?),

— szpital $w. $w. Piotra i Pawta: Toruni Nowe Miasto’.

Jak wida¢ szpitale w panstwie zakonnym zwigzane byly wylacznie
z osrodkami miejskimi. Zjawisko to potwierdza znany proces, ktory
mozemy sledzi¢ w catej Europie, mianowicie integralnego rozwoju sieci
szpitali w zwiazku z lokacjami miast.

Jak wynika z zestawienia, szpitalom i przytutkom w panstwie zakon-
nym patronowali gtéwnie Duch Swiety oraz sw. Jerzy. Zauwazmy, ze
$redniowieczne szpitale posiadaty rézny charakter, uzalezniony czesto
od lokalnych potrzeb. Jednoczesnie wiemy, ze szpitale, ktorym patro-
nowat $w. Jerzy, mialy w sredniowieczu niejednokrotnie charakter za-
mkniety, gdyz przeznaczone byly dla chorych na choroby zakazne, np.
trad, stad nazywano je leprozoriami.

By¢ moze pewnym wyjatkiem posréd kaplic-kosciotow noszacych
wezwanie sw. Jerzego, na omawianym terenie, byla kaplica w miejsco-
wosci Zalewo w diecezji pomezanskiej. Ufundowat ja w 1348 roku bur-
mistrz Zalewa Wilhelm. W dokumencie mowi si¢ o niej jako o ,orato-
rium”, czyli o miejscu modlitwy®. Oczywiscie sformutowanie to nie
przeczy mozliwosci jego przeznaczenia na potrzeby chorych. Wiemy, ze
w sierpniu 1360 roku biskup pomezanski Mikotaj udzielil kaplicy przy-
wileju odpustowego’. W zwigzku z tym, mozemy zatozy¢, Zze musiala ona
by¢ otwarta na osoby z zewnatrz.

7 W. Rozynkowski, Omnes Sancti et Sanctae Dei. Studium nad kultem swietych w diece-
zjach pruskich panstwa zakonu krzyzackiego, Malbork 2006, s. 146-151.

8 Preussisches Urkundenbuch. Politische Abteilung, Bd. 4, hrsg. v. H. Koeppen, Marburg
1960-1964, nr 346.

® Tamze, Bd. 5, nr 904.



236 WALDEMAR ROZYNKOWSKI

Tradycja tworzenia specjalnych miejsc dla 0os6b chorych na trad jest
dtuga. O problemie zarazonych osob ta grozna chorobg moéwi juz nam
Ksigega Kaptariska w Starym Testamencie (Kpt 13, 1-2, 45-46). Na Sobo-
rze Lateranskim III (1179 r.) wzieto w sposob szczegélny pod ochroneg
tredowatych, przyznajac im mozliwos¢ posiadania wlasnych kosciotow
i cmentarzy: ,ustanawiamy z apostolska zyczliwoscia, ze gdziekolwiek
ludzie ci zebrali si¢ razem i prowadzg wspdlne zycie, a jest ich odpowied-
nia liczba, moga mie¢ ko$ciol i cmentarz oraz cieszy¢ sie posiadaniem
swojego kaptana i nalezy im na to pozwoli¢ bez zadnego sprzeciwu”'.

Dlaczego sw. Jerzy zostal wybrany na patrona tych miejsc? Wiemy,
ze w sredniowieczu obrano go przede wszystkim patronem rycerstwa
walczacego w obronie wiary. Widziano w nim wzdr rycerza walczacego
pod sztandarem Chrystusa'. Jako rycerz stat sie bliski takze Krzyzakom
i byt przez nich intensywnie , zagospodarowany”'>. Moze wtasnie taka
postac byla potrzebna w miejscu, w ktdrym w sredniowieczu chorzy, naj-
czesciej na trad, spedzali ostatnie lata lub miesiace swojego zycia. Swiety
ten, przedstawiany najczesciej jako rycerz na koniu, przebijajacy widcznig
smoka (symbol szatana, grzechu, zta, Smierci®), mégt wypetniac¢ najglteb-
sze pragnienie opieki i wstawiennictwa w trudnych, chorobowych mo-
mentach zycia. Mogt sie jawic skutecznym chrzescijariskim wojownikiem
w walce z chorobg i stabosciami oraz wyjatkowym mediatorem miedzy
Bogiem, a cigzko chorym cztowiekiem, ktory przechodzit do wiecznosci.
Dodajmy, ze osoby chore na trad jednoznacznie wykluczano na margines
zycia spotecznego. Przypomnijmy jeszcze, ze sw. Jerzy zostal zaliczony
w sredniowieczu do grona tzw. Czternastu Wspomozycieli, czyli najbar-
dziej popularnych 14 $wietych oredownikéw, ktérzy pelnili , staly dyzur
ratowniczy nad swiatem” ™.

Popularno$¢ tego patrona na badanym terenie nalezy wigzac takze
z jego czesta obecnoscig jako Swietego oredownika leprozoriéw na ob-

10" A. Baron, H. Pietras (oprac.), Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst grecki, taciriski,
polski, t. 2 (869-1312), Krakéw 2002, s. 199.

1 Zob.: M. Dygo, Studia nad poczqtkami wtadztwa zakonu niemieckiego w Prusach (1226—
1259), Warszawa 1992, s. 344-345; A. Kartowska-Kamzowa, Smok pétnocy, [w:] T. Micha-
lowska (red.), Wyobraznia $redniowiecza, Warszawa 1996, s. 285-293.

12 Zob.: M. Dygo, Studia, s. 344-346; U. Arnold, Zakon Krzyzacki z Ziemi Swietej nad
Battyk, Torun 1996, s. 130-159; W. Rozynkowski, Studia nad liturgiq w zakonie krzyzackim
w Prusach. Z badan nad religijnodciqg w péznym Sredniowieczu, Torun 2012, s. 123-129.

13 Zob.: F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, Warszawa 2001, s. 748; ]. Seibert, Lek-
sykon sztuki chrzescijanskiej. Tematy, postacie, symbole, Kielce 2007, s. 297.

4 A. Bazielich, Czternastu wspomozycieli, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1995,
kol. 925-926.
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szarze hanzeatyckim®. Nie bez znaczenia przy wyborze wezwania mogt
by¢, podkreslany juz w pracy, fakt bliskosci tego swietego z zakonem
krzyzackim, ktory nad tymi miejscami sprawowal prawo patronatu'.
Aby jeszcze bardziej uwypukli¢ zwiazek tego wezwania z panstwem za-
konnym, odwotajmy si¢ do badan przeprowadzonych nad wezwaniami
koscioldw szpitalnych w sredniowieczu na terenie diecezji krakowskiej.
Na tym rozlegtym obszarze wsrdéd 67 znanych tytutéw w ogole nie spo-
tykamy sw. Jerzego'.

Drugiej, sporej grupie szpitali (przytutkéw) patronowat Duch Swie-
ty. W Europie przytulki o tym wezwaniu byly jednymi z najpopularniej-
szych. Rozwdj instytudji, ktérym patronowata jedna z 0séb Tréjcy Swietej
zwigzany byl przede wszystkim z kanonikami regularnymi sw. Augu-
styna de Saxia, zwanymi powszechnie duchakami, ktorzy zajmowali sig
dziatalnoscia opiekuncza. Zakladane przez nich w catej Europie szpitale
nosity powszechnie wezwanie Ducha Swietego®.

Obecnos¢é szpitali pod patronatem Ducha Swietego na terenie paristwa
zakonnego to zapewne poklosie bezposrednich zwigzkéw Krzyzakow
z kanonikami. Wlasnie na tym zakonie wzorowali si¢ Krzyzacy, uklada-
jac wlasny zbiér praw, podobnie byto poczatkowo z liturgia®. Najwaz-
niejsze bylo jednak to, ze obydwie wspdlnoty zakonne taczyla postuga
nad chorymi i potrzebujacymi. Mozna takze zatozy¢, ze Krzyzacy wpisali
sie w istniejaca juz w Europie tradycje zwiazkéw patronatu Ducha Swie-
tego nad szpitalami.

Bardzo ciekawy i wymowny jest przyklad szpitala w Elblagu.
W pierwszym znanym dokumencie z 1242 roku, ktéry wymienia we-
zwanie szpitala, obok Ducha Swietego wymieniono Najéwietsza Maryje
Panne®. Dalej w zrodtach konsekwentnie podaje si¢ jednak tylko wezwa-
nie Ducha Swietego®. Jest to jedyny znany taki przyktad na badanym

15 Szczegotowe odniesienie zob.: M. Horanin, Sie¢ leprozoriow, s. 134-135.

16 R. Czaja, Rozwdj szpitali miejskich, s. 137-142.

17 Zob.: M. Spérna, Wezwania koscioléw i kaplic szpitalnych w diecezji krakowskiej do 1539 r.,
,Nasza Przesztos¢” 98 (2002), s. 549-564.

8 Zob.: K. Antosiewicz, Duchacy, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1995,
kol. 299-301.

9 E. Tidick, Beitrige zur Geschichte der Kirchen — Patrozinien im Deutschordenslande
Preussen bis 1525, ,, Zeitschrift fiir Geschichte und Altertumskunde Ermland”, 22 (1926),
s. 355-356; K. Gorski, Studia i materialy z dziejéw duchowosci, Warszawa 1980, s. 194;
W. Rozynkowski, Studia, s. 10-14.

2 Codex diplomaticus Warmiensis oder Regesten und Urkunden zur Geschichte Ermlands,
hrsg. v. C. P. Woelky, J. M. Saage, Bd. 1, Mainz 1860, Bd. 1, nr 3.

2l Tamze, nr 53, 58.
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obszarze. Obecnos¢ Matki Bozej w dokumencie fundacyjnym to niewat-
pliwy wptyw fundatora, czyli zakonu krzyzackiego, ktorego wyjatkowa
patronka byta wtasnie Maryja*. Dodajmy, ze szpital w Elblagu byt pierw-
szym lub drugim, zaraz po Toruniu, tego typu obiektem, ktory pojawit
sie na terenie tworzonego panstwa zakonnego.

Patronat Ducha Swietego nad kosciotami i kaplicami szpitalnymi nie
byt charakterystyczny tylko dla omawianego obszaru, ale dla catej Eu-
ropy. W przywolanej juz wczesniej diecezji krakowskiej na 67 znanych
sredniowiecznych patrociniow szpitalnych az 26 nositlo wezwanie Ducha
Swit—;tego, co stanowi diametralna réznice w porownaniu z wezwaniem
$w. Jerzego®.

Po 1235 roku, czyli po kanonizacji sw. Elzbiety, w catej Europie zaczety
si¢ pojawiad szpitale pod jej patronatem. Byla to naturalna konsekwencja
zycia swigtej. Przytulki byty miejscami, w ktorych ksiezna z Turyngii nie
tylko postugiwata, ale wrecz Zylta. Jak widac z zestawienia, przytutki od-
dane posrednictwu tejze Swietej powstawaly takze w granicach panstwa
zakonnego, nie bylo to jednak znaczace zjawisko®. By¢ moze fundacje po-
Swiecone sw. Elzbiecie pojawity sie pdzniej od tych oddanych pod opieke
$w. Jerzemu czy Duchowi Swietemu, gdy nastapito juz nasycenie tego
typu instytucjami. Najbardziej znaczacy kompleks szpitalny poswiecony
$w. Elzbiecie wzniesiono w Gdanisku®.

W $redniowieczu do grona swietych posrednikow, ktérym oddawa-
no pod opieke chorych, opetanych oraz ktérych przywotywano podczas
epidemii, nalezat $w. Antonii — opat i pustelnik®. Dziwny to na pierwszy
rzut oka zwiazek, a jednak w calej sredniowiecznej Europie $wiety ten
zaczalt by¢ postrzegany jako wyjatkowy posrednik w tego rodzaju potrze-
bach. Stal si¢ nawet patronem zakonu, ktérego gtéwnym charyzmatem
byta postuga posrdod chorych. Wydaje sie, ze w sredniowieczu nie nalezat
on na terenie panstwa zakonnego do szczegolnie popularnych swietych,
jednak jego obecno$¢ zostata odnotowana. Kaplica jemu poswiecona znaj-

2 W. Rozynkowski, Studia nad liturgig, s. 77-102.

» M. Spérna, Wezwania kosciotow, s. 562.

# Zob.: W. Rozynkowski, Kult sw. Elzbiety w patnstwie zakonu krzyzackiego w Prusach,
[w:] M. Mréz, J. Perszon, K. Z. Sztylc (red.), Zrédta duchowosci Europy. Swieta Elzbieta —
Swiadectwo mitosci mitosiernej, Torun 2008, s. 105-118; tenze, Studia nad liturgig, s. 114-122.

% Das grosse Amterbuch des Deutschen Ordens, hrsg. v. W. Ziesemer, Danzig 1921,
s. 710-717.

% A. Mischlewski, Soziale Aspekte der spitmittelalterlichen Antoniusverehrung, [w:]
K. Schreiner (hrsg.), Laienfrommigkeit im spiten Mittelalter. Formen, Funktionen, politisch-so-
ziale Zusammenhiinge, Miinchen 1992, s. 137-149; J. Jagta, Boska medycyna i niebiescy uzdro-
wiciele wobec kalectwa i chorob cztowieka, Warszawa 2004, s. 311-331.
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dujaca si¢ na przedmiesciach Krélewca miata charakter leprozorium. Po-
sta¢ $w. Antoniego spotykamy takze na $redniowiecznych malowidlach
w kosciele $w. Jakuba w Nowym Miescie Toruniu. Przedstawiono go tu
jako zakonnika w brazowej oponczy z kapturem na plecach i w biatym
habicie, w lewej rece trzymajacego duzy dzwonek?. Ten ostatni atrybut
mogl nawigzywac do jego patronatu nad osobami chorymi, np. na trad.

Kult $w. Antoniego zintensyfikowat sie na omawianym terenie na po-
czatku XVI wieku. Miato to zwigzek z osadzeniem we Fromborku zako-
nu antonitéw, kanonikéw regularnych, ktorzy zajmowali si¢ pielegnowa-
niem chorych®.

Na osobne podkreslenie zastuguje takze patronat sw. Anny. Chociaz
jej obecnos¢ na omawianym terenie pafistwa zakonnego nie byta dominu-
jaca, zwiazata sig¢ jednak ze szpitalami i przytutkami. Patronat $w. Anny
nad tymi miejscami nie byt czyms wyjatkowym tylko dla tego obszaru.
Dla przyktadu znaczna czeé¢ fundadji szpitalnych na Slasku, szczegdlnie
te powstate w XV wieku, oddawano pod opieke sw. Anny®.

W pojedynczych przypadkach jako patronéw obiektéw sakralnych
o charakterze opiekuniczym spotykamy jeszcze: sw. Andrzeja, $w. Jana
(nie wiadomo jednak ktérego), $w. Leonarda, sw. Marcina oraz sw. Marie
Magdalene.

Patronat sw. Marcina nad szpitalem (przytutkiem) spotykamy tylko
w przypadku Chetlmna. Kolejne fundacje szpitalne jemu poswigcone
powstaja dopiero w XVI wieku na terenie diecezji warminskiej. Biskup
Marcin Kromer ufundowat w koncu tego wieku dwa szpitale pod jego
patronatem: w Bisztynku oraz w Biskupcu. Genezy tych wezwan nale-
zy poszukiwac¢ w osobie fundatora, ktéoremu patronowat przeciez tenze
Swiety®.

Wspomnijmy w tym miejscu o jeszcze jednej, niedosztej patronce szpi-
tala. Pod koniec XIV wieku postanowiono, ze patronka szpitala, prawdo-

7 D. Chojnicka-Rozanska, K. Owsiany, Opis, analiza wstepna budowy technicznej i stanu
zachowania malowidet, [w:] M. Wozniak (red.), Gotyckie malowidta scienne w kosciele $w. Jaku-
ba w Toruniu, Torun 2001, s. 31.

% Zob.: Tidick, Beitrige zur Geschichte, s. 399—-400; A. Szafranski, B. Wilk, Antonianie,
[w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, kol. 667; A. Mischlewski, Soziale Aspekte, s. 137-149; tenze,
Un ordre hospitalier au Moyen Age. Les chanoines réguliers de Saint-Antoine-en-Viennois, Gre-
noble 1995; J. Kruppé, Szpital kapitulny Swietego Ducha we Fromborku, [w:] Szpitalnictwo
w dawnej Polsce, s. 187-188.

» Zob.: K. Dola, Szpitale §redniowieczne Slaska, cz. 1: Rozwdj historyczny, ,Rocznik Teo-
logiczny Slaska Opolskiego” 1 (1968), s. 239-291.

% A. Kopiczko, Szpitalnictwo na Warmii w XVI-XVIII wieku, [w:] Szpitalnictwo w dawnej
Polsce, s. 98-100.
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podobnie w Krélewcu, zostanie sw. Gertruda®. Planéw tych jednak nie
zrealizowano. Na omawianym terenie nie spotykamy obiektu sakralne-
go, ktdéry nositby takie wezwanie. Dodajmy jednak, ze w catej Europie
$w. Gertruda nalezata do grona swietych patronujacych obiektom stuza-
cym dziatalnosci opiekurniczej®.

W granicach panstwa zakonnego spotykamy jeszcze dwie kaplice
szpitalne, ktére nosily wezwania chrystologiczne. Chodzi tu o wezwanie
Bozego Ciala, ktore wystepuje w Ostrodzie® oraz o patrocinium Krzyza
Swietego, ktdre spotykamy w Jezioranach®,

Na koniec zauwazmy jeszcze, ze w Europie nie brakowalo szpita-
li, ktorym patronowat sw. Jakub Apostot. Wydaje sie, ze jego obecnosc¢
zwiazana byla, przynajmniej po czesci, z polozeniem przy szlaku do
Composteli®. Na obszarze panstwa zakonnego $w. Jakuba, jako patrona
szpitala spotykamy tylko w Gdansku®. Poczatki fundacji szpitala w Sta-
rym Miescie Gdansku siegaja 1409 roku, kiedy to gildia szypréw gdan-
skich wystapita do wielkiego mistrza Ulryka von Jungingen z prosba
o umozliwienie zalozenia zakladu opiekujacego sie ubogimi, chorymi
i poszkodowanymi zeglarzami. Fundacja szpitalna zostata zrealizowa-
na w 1415 roku. Pelne wezwanie $wiatyni szpitalnej zawiera dokument
refundacyjny wielkiego mistrza Pawta Russdorfa, wystawiony w 1432
roku. Czytamy w nim, ze koscidt szpitalny miat nastepujacych patrondéw:
$w. Jakuba Wigkszego, $w. Krzysztofa oraz $w. Katarzyne®”. Nie mamy
watpliwosci, ze pierwszym i gtéwnym patronem tego miejsca byt $w. Ja-

31 Ch. Probst, Deutsche Orden und sein Medizinalwesen in Preuflen. Hospital, Firmarie und
Arzt bis 1525, Bad Godesberg 1969, s. 71.

%2 Zob.: M. Zender, Riume und Schichten mittelalterlicher Heiligenverehrung und ihre Be-
deutung fiir die Vilkskunde. Die Heiligen des mitteleren Maaslandes und der Rheinlande in Kultu-
rgeschichte und Kultverbreitung, Koln 1973, s. 89-117; J. Swastek, Gertruda Wielka, Gertruda z
Helfty, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol. 1025-1026.

% Das Marienburger Tresslerbuch der Jahre 1399-1409, hrsg. E. Joachim, Konigsberg
1896, s. 507; M. Horanin, Sie¢ leprozoridw, s. 146.

% A. Kopiczko, Szpitalnictwo na Warmii w XVI-XVIII wieku, s. 98-100.

% Zob.: M. Santos Noya, Zeugnisse des Kultes in Patrozinien, Hospizen und Bruderschaf-
ten, [w:] K. Herbers, D.R. Bauer (red.), Der Jakobuskult in Siiddeutschland. Kultgeschichte in
regionaler und europiischer Perspektive, Tlibingen 1995, s. 38; H. Manikowska, Jerozolima,
s. 368.

% W. Rozynkowski, O najstarszych sladach kultu $w. Jakuba Wigkszego na Pomorzu Gdari-
skim i w Ziemi Chetminskiej, [w:] A. Jackowski, F. Mréz, I. Hodorowicz (red.), Wptyw Swie-
tego Roku Jakubowego na rozwdj kultu i Drogi sw. Jakuba, Krakéw 2011, s. 140-141.

% A. Szarszewski, Szpital i kosciét Sw. Jakuba w Gdansku. Zarys historyczny, Torun 1999,
s. 13-14, 162; P. Olinski, Fundacje mieszczariskie w miastach pruskich w okresie $redniowiecza
i na progu czaséw nowozytnych (Chetmno, Torun, Elblgag, Gdansk, Krélewiec, Braniewo), Torun
2008, s. 483-486.
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kub. To on od sredniowiecza po dzien dzisiejszy identyfikuje nie tylko
sam kosciol, ale istniejacy przy nim przez wieki kompleks szpitalny.

Przywotane zagadnienie mialo na celu zwrocenie uwagi na role szpi-
tali (przytutkow) w ruchu pielgrzymkowym, w tym takze i do grobu
$w. Jakuba. Chociaz odnieslisSmy sie do przykladu panstwa zakonu krzy-
zackiego w Prusach, to jednak podobne zjawisko mozemy spotkac i na
innych obszarach. W artykule nie odnieslismy si¢ do konkretnych przy-
ktadow pielgrzymow, ktdrzy korzystali z tych miejsc bedac w drodze do
wybranego sanktuarium. Wynika to gtéwnie z faktu braku odpowied-
nich materiatldw zrédlowych. Nie mamy jednak watpliwosci, ze w jakims$
stopniu to wilasnie szpitale (przytutki) goscily przechodzacych przez
panstwo zakonne, a takze i przez inne obszary, pielgrzymow.

Przywotanie sredniowiecznych szpitali w kontekscie pielgrzymek do
$w. Jakuba ma jeszcze jedna wazng odstone. Wydaje nam sig, Ze moga one
by¢ pomocne w refleksji nad wyznaczaniem drég sw. Jakuba i obecnie, na
poczatku XXI wieku. W rzeczywistosci tej waznym jest przeciez odwota-
nie si¢ do jak najwigkszej liczby faktow historycznych, w ktérych, jak sie
okazuje, wazne miejsce znajduja takze sredniowieczne szpitale (przytul-
ki), ktore przez pokolenia zapraszaty w swoje progi pielgrzymoéw.
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On a route to St James — about hospitals in the State of Teutonic Order
in Prussia

Summary

Since the Middle Ages churches and chapels which served for hospital and
custodial needs were a distinctive group among sacred edifices. In that era it wo-
uld be hard to imagine a hospital building not integrated with a church, chapel or
at least an altar. The term “hospital” met in mediaeval and early modern sources
differed a lot from its modern meaning. Paying attention to the function of that
place it should rather be called an almshouse. It served the poor, ill, wandering
and those in need of various kinds of help etc. Only very few of these hospitals
dealt with medical treatment.

The article presents a network of hospitals which existed in the State of Teu-
tonic Order in Prussia (excluding the area of Gdansk Pomerania). It is assumed
that these edifices were places where pilgrims would stay, those from interior
of the Teutonic State as well as those who appeared there in result of travelling
from abroad. Among them there might have been, as we cannot deny it, persons
pilgrimaging to St. James’ grave in Spain or coming back from that destination.
However, there is no doubt that number of such visitors was very low.

Mediaeval hospitals seem also helpful for reflection about setting new routes
of St. James” way in the beginning of the 21% century. In that process it is impor-
tant to relate to as many historical facts as possible, including mediaeval hospi-
tals (almshouses) which used to welcome pilgrims in old days.

dr hab. Waldemar Rozynkowski, prof. UMK
Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Torun
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Swiety Jakub kontra
swiety Marcin.
Spor o odpust w Ciernie

Rys historyczny

0scidt pw. $w. Marcina Biskupa i Wyznawcy i sw. Jakuba Aposto-

fa w Ciernie nalezy do najstarszych swiatyn zwiazanych z kultem
$w. Jakuba w wojewddztwie $wietokrzyskim. Pierwotna budowla, w XV w.
wymieniana pw. $w. Jakuba, nie zachowala si¢ jednak do naszych cza-
sow. W dodatku poczatkowo parafia znajdowata si¢ w sasiedniej miejsco-
wosci Zdanowice. Przeniesiono ja do Cierna w XII lub XIII w. Lokalizacje
kosciota w Zdanowicach upamigtniono wystawieniem zeliwnego krucy-
fiksu, bez zadnych napisow.

Nie wiadomo kto i w jakich okolicznosciach fundowat swiatynie, po-
dobnie jak nieznane sa przyczyny translokacji. Wiazaly sie one zapewne
ze skomplikowanymi stosunkami wilasnosciowymi najblizszej okolicy,
ktora znajdowatla sie na granicy wiosci archidiecezji gnieznienskiej i die-
cezji krakowskiej. Najlepszym tego przykladem jest samo Cierno. Naj-
starsza wzmianka o miejscowosci pochodzi ze stynnej Zlotej Bulli (zwanej
tez bulla gnieznienska), z 1136 r. Mimo ze prawdopodobnie od poczatku
XV w. nalezata do cystersow z pobliskiego Jedrzejowa, to jeszcze na prze-
fomie XV i XVI w. tutejsza parafia przez Jana Dtugosza byta zaliczana do
diecezji krakowskiej, a przez Jana Laskiego — do dekanatu kurzelowskie-
go w archidiecezji gnieznienskiej. Obydwaj autorzy ksiag uposazen o tyle
mieli racje, ze w tym czasie cze$¢ wsi nalezata do Ziemi Sandomierskiej
w Matopolsce, a cze$¢ do Ziemi Sieradzkiej w Wielkopolsce.

Cystersi jedrzejowscy w miejsce drewnianej, modrzewiowej swia-
tyni wznie$li obiekt murowany, ktéry w zasadniczym zrebie zachowat
sie do wspodlczesnosci. By¢ moze nastapito to na poczatku XVI w., jak
wynika z dawnego zapisu: ,,...fundowany jest kosztem opata wspodlnie
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z klasztorem jedrzejowskim na miejsce kosciota, ktdry sie we wsi Zda-
nowicach znajdowat, a to w roku 1522”7 (Wisniewski 1930). Bardziej jed-
nak prawdopodobne, ze budowe nalezatoby przesunaé na koniec XVIw.,
a konkretnie na rok 1595 (Katalog zabytkéw 1957), co dowodnie poswiad-
cza kopia aktu erekcji z 1594 r. (Archiwum Diecezjalne w Kielcach,
sygn. PC-14/1, k. 4-5).

Konsekracji $wiatyni dokonatl 14 listopada 1627 r. ks. Remigiusz Ko-
niecpolski, opat jedrzejowski i od niedawna jednoczesnie biskup chetm-
ski. W potowie XVIII w. przeprowadzono znaczng rozbudowe.

Po kasacie jedrzejowskiego klasztoru cystersow w 1819 r. Cierno prze-
szto na wlasno$¢ Skarbu Panstwa, a kosciot zostat podporzadkowany ad-
ministracji diecezjalnej. Wie$ dzierzawita m.in. rodzina Gaszynskich. Na
poczatku XX w. majatek kupil Wincenty Biernacki, po ktérym odziedzi-
czyt go syn Wiadystaw (Borkiewicz, Linowski 1937).

Architektura i wystroj

Nic nie wiadomo na temat wygladu pierwotnego, drewnianego ko-
Sciota w Ciernie, z wyjatkiem informacji, ze wykonany byt z drewna mo-
drzewiowego. Koscidt murowany, z kamienia i z cegly, powstat w XVIw.
jako budowla na planie prostokata, najprawdopodobniej z dwuprzesto-
wym prezbiterium i jednoprzestowa nawa. Od pdinocy do prezbiterium
przylegala zakrystia. By¢ moze juz w XVII w. potrzebna byta jakas od-
budowa lub przebudowa, o czym $wiadczy barokowy portal z prezbi-
terium do zakrystii z data 1690 i literami miejscowego plebana, ks. Jana
Krupkowicza.

W potowie XVIII w. $wiatynia zostata znacznie rozbudowana, uzy-
skujac obecny ksztalt. Gotycki korpus nawy przediuzono od zachodu
o jedno przesto, zwieniczone czworokatna, dwukondygnacjowa wie-
z3. Dobudowano tez do niego dwie okazale, symetryczne, kwadratowe
kaplice. Wzniesiono dwuspadowe dachy. Nawa i prezbiterium zostaly
opiete szkarpami. Wspolczesnie catosc jest otynkowana. Wewnatrz wy-
konano sklepienia kolebkowo-krzyzowe, ktére w kaplicach dodatkowo
wzbogacono dekoracja stiukowa.

Obecnie w kosciele znajduje si¢ pie¢ ottarzy z XVII- i XVIII-wiecz-
nymi obrazami. W podznobarokowym ottarzu gléwnym umieszczono
przemalowany obraz Matki Bozej z Dzieciatkiem. Dwa boczne, nowe
oltarze przy teczy maja obrazy Ukrzyzowania ze $w. Franciszkiem (po
lewej) oraz $w. Marcina. W ottarzu w kaplicy pétnocnej znajduje si¢ obraz
$w. Izydora Oracza, a w ottarzu w kaplicy potudniowej — obraz $w. Ja-



SWIETY JAKUB KONTRA SWIETY MARCIN. SPOR 0 ODPUST W CIERNIE 245

kuba z nieco nieproporcjonalnie ukazanym patronem swiatyni w stroju
pielgrzyma (Jastrzebski 2009). Na $cianach wisza ponadto dwa stare ob-
razy: $w. Mikotaja i bt. Wincentego zwanego Kadlubkiem. Kilka marmu-
rowych epitafiéw pochodzi z XIX w.

Ostatnie odnowienie ko$ciota przeprowadzono w latach 1983-1987.
Woéwczas tez wykonano polichromie.

Spor o patrona

Kosciot w Ciernie ma obecnie za patrona sw. Marcina oraz $w. Jakuba.
Odpust przypada wiec w dniu 11 listopada i dodatkowy — na $w. Jaku-
ba — w niedziele po 25 lipca (Katalog duchowienstwa 2013).

W polowie XV w. ko$cidt nosit wezwanie $w. Jakuba, ale z XVI-wiecz-
nego dokumentu erekcyjnego wynika, ze w 1594 r. byt juz dedykowa-
ny $w. Jakubowi i $w. Marcinowi (Archiwum Diecezjalne w Kielcach,
sygn. PC-14/1, k. 4), przy czym trudno wskaza¢ bezposrednia przyczyne
tej zmiany. Mato prawdopodobne, aby wiazata sie ona z profanacja ko-
Sciota przez protestantéw w dobie reformagji, jak to czesto miato miejsce
w regionie swietokrzyskim, gdyz wie$ nalezala do klasztoru cysterskie-
go, a nie do prywatnych wlascicieli, ktérzy podejmowali samodzielne de-
cyzje w sprawie przynaleznosci religijnej parafii.

Jeszcze pod koniec XIX stulecia na pierwszym miejscu wymienia-
no sw. Jakuba (Stownik geograficzny 1880). Obecnie ustapil on miejsca
$w. Marcinowi.

W ciagu stuleci w rozmaity sposdb rozkltadaty sie wiec akcenty doty-
czace patrona. W tym kontekscie na szczego6lna uwage zastuguje nietypo-
wy sp0r, jaki mial miejsce w Ciernie w pierwszej polowie XIX w.

Konflikt zaczal sie¢ w 1836 r., kiedy to dwczesny proboszcz parafii
w Ciernie, ks. Sebastian Szwarczynski, podjal decyzje o nieodprawianiu
odpustu na $w. Jakuba, czyli w dniu 25 lipca. 13 lipca tego roku uzyskat
od Konsystorza Generalnego w Kielcach pozwolenie na odprawianie od-
pustow, ale poniewaz w pismie skierowanym do zwierzchnosci kosciel-
nej nie wykazal odpustu jakubowego, wiec nie znalazt sie¢ on w wydanym
proboszczowi upowaznieniu. Dzierzawca wsi Cierno wniost zaskarzenie
do urzedu dziekana jedrzejowskiego, ze powinien by¢ odpust na sw. Ja-
kuba. Proboszcza wzywat do tego réwniez sam dziekan (Archiwum Die-
cezjalne w Kielcach, sygn. PC-14/1, k. 91).

Ks. Szwarczynski wyjasniat jednak w pismie, datowanym 29 lipca, do
Konsystorza Generalnego w Kielcach, co nastepuje: Pleban kosciota Cierno
w archiwum swym zadnego sladu nie znalazt na odpusty, jakie by¢ powinny
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i kiedy? W erekcji tylko kosciota czyni [si¢] wzmianke, zZe kosciét we wsi Cier-
nie wystawiony pod tytutem swigtego Jakuba i Marcina, przeto podpisany pod-
daje pod rozwage Wysokiego Konsystorza czyli kaze obchodzi¢ z uroczystoscig
Swietego Jakuba czyli tez swietego Marcina. Za bytnosci swej podpisany prze-
konat sig, zapowiedziawszy swigto swietego Jakuba (ze to bywa w powszedni
dzien i w zniwa), [ze] tak we wsi Ciernie, jako tez i po innych wsiach,
w dzien $wietego Jakuba zeli i wozili zboze i o to ich publicznie w koscie-
le strofowal. Przeto zdawatoby sie (...) obchodzi¢ swietego Marcina. Predzejby
Swigto byto zachowane, bo juz po robotach w polu. (...)

Lubo takze nie masz zadnego Sladu o odpuscie Swigtego Jozefa, gdy przy tym
kosciele spiewajq koronke, piesni, jest ksigzka i dawniej sie zapisywali do Bractwa
Sw. Jozefa, zdaje sig, ze powinien byc odpust (Archiwum Diecezjalne w Kiel-
cach, sygn. PC-14/1, k. 91-91v).

12 sierpnia konsystorz generalny diecezji krakowskiej wydat polecenie
dziekanowi jedrzejowskiemu, ks. Michatowi Gorkiewiczowi, aby ten ko-
misyjnie wyjasnit sprawe odpustow (Archiwum Diecezjalne w Kielcach,
sygn. PC-14/1, k. 92-92v). 13 pazdziernika dziekan zorganizowat posie-
dzenie w plebanii w Ciernie. Wcze$niej jednak wezwat ks. Szwarczyn-
skiego do ztozenia akt kosScielnych dotyczacych odpustéw, a wiec erekgji
kosciota, wizyt biskupich i opiséw $wiatyni. W zwiazku z tym proboszcz
ztozyl nastepujace dokumenty:

Kopie aktu erekcji kosciota, pobrana z akt grodzkich checinskich
w 1821 r., w ktdrej odnotowano, ze kosciét w Ciernie, pod wezwaniem
$w. Jakuba Apostola i Sw. Marcina Biskupa i Wyznawcy, byt erygowany
w 1521 1.

Inwentarz i opis kosSciota, sporzadzony w 1803 r. przez ks. Jozefa
Krzyzanowskiego, dziekana matogoskiego oraz opis kosciota, przygoto-
wany w 1810 r. na wizytacje generalng przez miejscowego proboszcza,
ks. Juliana Michalskiego. W dokumentach tych odnotowano, ze kosciét
nosi wezwanie $w. Jakuba i $w. Marcina. Zostat poswiecony 14 listopada
1627 r. przez opata Remigiusza Koniecpolskiego, biskupa chetmskiego
i administratora opactwa jedrzejowskiego, a pamiatke poswigcenia wy-
znaczono na pierwsza niedziele po $w. Marcinie.

Inwentarz podawczy z 1825 r. na ks. Antoniego Walczynskiego, pro-
boszcza w Ciernie, w ktdrym wymieniono nastepujace odpusty uprzywi-
lejowane w kosciele ciernenskim: pierwszy na $w. Jakuba Apostota, drugi
na $w. Marcina Biskupa, pod ktérych wezwaniem kosciét zatozony, trzeci
na pamiatke poswiecenia kosciota w pierwsza niedziele po s$w. Marcinie,
czwarty na dzien sw. Jozefa Oblubienca Najswietszej Marii Panny i piaty
w dzienn Nawiedzenia Matki Bozej.
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Ks. dziekan Gorkiewicz zapytal w zwigzku z tym ks. Szwarczynskie-
go, dlaczego w biezacym roku skasowal odpust na $w. Jakuba, skoro
byl on wymieniany we wszystkich przedstawionych dokumentach. Pro-
boszcz odpowiedzial na pisSmie: Odpusty nie zalezq od upodobania jakiejs
osoby, aby te odprawiata, ale zalezq od wladzy duchownej, ktora te odpusty nada-
je; i tak czasy dawniejszymi wyjednywano odpusty w Rzymie, w czasie poZniej-
szym z konsystorza wyjednywano na pismie upowaznienie do odprawia odpus-
tow. W papierach, czyli archiwum koScielnym, jest tylko wypisane, ze kosciot
w Ciernie jest erygowanym, czyli wystawionym, pod tytutem $wietego
Jakuba i Marcina, lecz pis$miennego dowodu, czyli upowaznienia do odpra-
wiania odpustow zadnego nie masz i takowy sie nie znajduje; a przeto tylko, ze
sig tak podobato, byty odprawiane odpusty. Kosciét w Ciernie nalezat do ksiezy
cystersow z Jedrzejowa, ktorzy przywidztwszy z klasztoru jes¢ i pi¢ odprawili
odpust zabawiwszy si¢ tylko z sobgq.

Podpisany odwotuje sie do kosciota kieleckiego, ze pod dwoma tytutami nie
odprawiajq sie odpusty, lecz pod jednym tytutem, tym bardziej na wsi nie dwa
odpusty tytutem kosciota, lecz jeden byc¢ powinien. Powinna takze by¢ dana uwa-
ga na krytycznos¢ czasow, Zeby expensa wyktadac na odpusty.

W roku 1835 byt odpust na swiety Jakub obchodzony, w czasie odpustu
przez plebana miejscowego publicznie zestrofowani byli wiloscianie. Jeden Grad
Kasper, zig¢ Wielinskiego. Drugi Krzysztofik Maycher. Ciz w dzien Swigtego
Jakuba zeli i wozili zboze, a przeto wypadatoby odpust odprawiac jako tytut
kosciota na swiety Marcin, bo w tym czasie juz utatwione roboty i przyzwoicie
odprawiatby sie odpust.

Podawszy o upowaznienie na odpusty do odprawiania od Wysokiego Gene-
ralnego Konsystorza nie miat podpisany wypisanego swietego Jakuba, na tym
fundamencie nie odprawiat jako odpust, lecz bylto naboZenistwo w koSciele (Ar-
chiwum Diecezjalne w Kielcach, sygn. PC-14/1, k. 92v-93v).

Po tych pisemnych wyjasnieniach proboszcza Szwarczyniskiego
ks. dziekan Gorkiewicz wezwat do przestuchania protokolarnego naj-
starszych parafian, ktérym zadawat trzy pytania (Archiwum Diecezjalne
w Kielcach, sygn. PC-14/1, k. 93v-95v).

Jak si¢ nazywasz, ile masz lat, od jak dawna mieszkasz w Ciernie
i czym sie trudnisz?

Czy na sw. Jakuba bylo swieto w tutejszej parafii, czy ludzie swieto-
wali w tym dniu, czy odpust zawsze byt odprawiany w tutejszym koscie-
le czy w roku biezacym bylo nabozenstwo i czy ksiadz pleban ogtaszal, ze
nie bedzie ani $wigta, ani odpustu na $w. Jakuba?

Masz cos$ wiecej do dodania lub ujecia i czy jestes gotow to zeznanie
ztozy¢ pod przysiega?
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Przestuchano czterech mezczyzn. W pierwszej kolejnosci 56-letniego
Antoniego Czajora, zonatego, przebywajacego przy zieciu, od urodze-
nia zamieszkalego w Ciernie. Nastepnie 44-letniego Szymona Czekaja,
zonatego, ojca pieciorga dzieci, od urodzenia zamieszkatego w Ciernie,
dzierzawiacego zagrode od proboszcza. Potem 39-letniego Lukasza Gra-
da, soltysa, zonatego, zamieszkatego w Ciernie od dwoch lat. Na koniec
przeszto 40-letniego Tomasza Luszczka, zonatego, kmiecia od siedmiu
lat, od urodzenia zamieszkalego w Ciernie.

Wszyscy zeznali, ze odkad tylko pamiegtaja (Szymon Czekaj stwier-
dzit dodatkowo, ze wie takze od swoich rodzicow, ktorzy sie tu uro-
dzili i zmarli), w parafii w Ciernie zawsze bylo $wigto na $w. Jakuba
i zawsze odprawiany byt odpust. Za ksiedza Walczyniskiego bywato wiel-
kie zgromadzenie ksiezy i ludzi. Lukasz Grad, ktéry mieszkal wczesniej
w Chorzewie, przychodzit tu z wieloma innymi osobami. W biezacym
roku proboszcz oglosit, ze odtad nie bedzie zadnego swigta ani odpustu
na $w. Jakuba. Mimo to ludzie i tak poschodzili si¢ do kosciota, ale nie
bylo zadnego nabozenstwa, tylko zwykta msza poranna, po ktérej kosciot
zamknieto. Cze$¢ przybylych chciata sie wyspowiadad, ale proboszcz
nie stuchat nikogo i kazat wszystkim rozejs¢ si¢ do domdéw, mowiac, ze-
by nie zawalali drogi. Mimo to mieszkancy caly dzien swietowali, bo nie
kazano im wychodzi¢ do pracy na paniskim.

Przestuchani przysiegli, ze zeznali prawde. Wszyscy podpisali si¢ trzema
krzyzykami, a wlasnorecznosc¢ tych znakdéw potwierdzit miejscowy wiit.

W opinii (Archiwum Diecezjalne w Kielcach, sygn. PC-14/1, k. 96),
dotaczonej do protokotu ks. dziekan podkreslal, ze mimo wyjasnien
ks. Szwarczynskiego, niczym nie popartych, mozna jasno przekonac sie,
zardwno na podstawie akt miejscowego kosciota, jak i zeznan przestucha-
nych parafian, ze od najdawniejszych czasow dzien sw. Jakuba Apostota,
pod wezwaniem ktorego koscidt zostat erygowany, byt obchodzony jako
uroczyste swieto i solenny odpust. Poniewaz zas ks. Szwarczynski z jed-
nej strony wymawiat si¢ brakiem dokumentéw, o ktére sam powinien
sig postara¢, zas z drugiej strony przez cztery lata odprawiat odpust i po-
nadto brak odwieczny zwyczaj odprawiania odpustu powinien by¢ trak-
towany jako obowiazek w sytuacji braku odpowiedniego upowaznienia,
to z tych powodow ks. dziekan ztozyt wniosek do wladz diecezjalnych,
aby uwzgledni¢ odpust na $w. Jakuba w wykazie odpustow kosciota cier-
nieniskiego i ukarac ks. Szwarczynskiego za postepek samowolnego ska-
sowania Swieta i odpustu na sw. Jakuba.

21 pazdziernika 1836 r. Konsystorz Generalny Diecezji Krakowskiej
w Kielcach podjat w sprawie nastepujaca decyzje: Poniewaz ze sporzqdzo-
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nego na gruncie plebanii Cierno przez W.X. Dziekana protokotu i wyjasnienia
najrzeczywisciej wskazuje sie 1 Zadnej nie ulaga watpliwosci, ze X. Szwarczyn-
ski pleban (...) wbrew przekonaniu wlasnemu, jakie z miejscowych dokumentéw
koscielnych otrzymat, odpust solenny nalezqcy od dawna w dzieni S. Jakuba Apo-
stofa w kosciele ciernienskim odprawiany ukryt i zatail; i na tej zasadzie
w roku biezqgcym przypadly, chociaz go juz sam odprawial, samowolnie skasowat
i ze zgorszeniem zgromadzonych opuscit; co wszystko dowodzi nie tylko matej
gorliwosci, ale, owszem, lekcewazenia praw Kosciota, niedbatosci o chwate Boza;
przeto, aby X. Szwarczynskiego pasterza wiernych parafii w Ciernie postepowa-
nie naganne zreflektowac (...), da¢ sposobnosé rozwazenia w cichosci, ze jezeli ten
ogien mitosci Boga i jego chwaly w Swigtyni i ka[ptanach jego bnie bedzie strzezo-
ny, zagasngc musi; skazuje go na odprawienie dziesieciodniowych w klasztorze,
ktory sobie obierze, rekolekcji i z odprawienia rekolekcji ztozy przez X. Dziekana
otrzymane swiadectwo; ktory (...) dopilnowa¢ zechce, aby w przeciqgu miesigca
jednego odprawione byty; i nadal stosownie do powotania prowadzic¢ si¢ bedzie,
aby inszych nastepnosci uniknqc potrafit (Archiwum Diecezjalne w Kielcach,
sygn. PC-14/1, k. 88v-89).

Podsumowanie

Kilkumiesieczny spor o odpust z okazji sw. Jakuba zakonczyl sie
w Ciernie ukaraniem proboszcza, ktdry zlikwidowat $wigto, z dawien
dawna obchodzone w parafii. Niejasne sa motywy postepowania ks. Se-
bastiana Szwarczyniskiego. Nie byt to kaptan z matym doswiadczeniem.
Miat okoto 50 lat, jesli przed objeciem tutejszego probostwa w 1832 r.
sprawowat postuge kaptariska w diecezji krakowskiej od 27 lat. Sam pod-
kreslat, ze byt to okres bez zadnej zlej noty. Nie byl mu réwniez obcy kult
$w. Jakuba, skoro przed Ciernem byt proboszczem w Szczaworyzu, gdzie
znajduje sie koscidt pw. sw. Jakuba Apostota Starszego. Nie moglo go
zatem dziwi¢, ze Swieto patrona przypada w okresie intensywnych prac
polowych i moze wigzac si¢ z utrudnieniami w rozwoju zycia religijnego
(Archiwum Diecezjalne w Kielcach, sygn. PC-14/2, k. 4).

Dziwi ponadto postawa duchownego, ktéry oszukiwal twierdzac, ze
w aktach parafii trudno odnalez¢ wiadomosci na temat swieta zwiazane-
go z postacia $w. Jakub