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STRESZCZENIE

Rozszerzenie refleksji nad pozycja 0séb niepetnosprawnych poza kul-
ture zachodnia nabiera dzi$ szczegdlnego znaczenia. W wyniku proce-
s6w zachodzacych we wspétczesnym Swiecie nasze spoteczenstwo
ulega zmianom etnicznym i zaczyna réznicowac sie pod katem kultu-
rowym i religijnym (procesy migracji, uchodzcy wojenni itp.). W tym
sensie wazne jest odtworzenie sposobdw definiowania niepetno-
sprawnosci uksztattowanych w odrebnych warunkach cywilizacyj-
nych i kulturowych, by méc efektywnie pomagac osobom w sytuacji
niepetnosprawnosci. Podstawowym celem tego rozdziatu bedzie uka-
zanie postrzegania niepetnosprawnosci ksztattowanej pod wptywem
religii muzutmanskiej. Islam reguluje wszystkie sfery zycia swoich wy-
znawcow, w zwigzku z tym odtworzenie sposobdw postrzegania nie-
petnosprawnosci w Koranie i sunnie pozwoli ukazaé, w jaki sposob
wyznawcy tej religii definiuja to zjawisko, oraz przedstawic, jakie sa
kulturowe wzory reakcji spotecznych na niepetnosprawnosc.
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NIEPELENOSPRAWNOSC JAKO KONSTRUKT
KULTUROWY

Niepelnosprawnosc¢ jest zjawiskiem, wobec ktérego spo-
teczenstwo musi wypracowacé sposoby postepowania, co
jest konsekwencja powszechnosci jego wystepowania oraz
ponadczasowego charakteru (Stiker 1999: 25). Prowadzone
badania nad postrzeganiem réznych rodzajow deficytow
i reakcjami spolecznymi na nie w réznych krajach i kul-
turach pokazuja, ze nie ma tez jednego sposobu reagowa-
nia na osoby niepelnosprawne ani w ramach rodziny oraz
wspolnoty lokalnej, jak i calego spoleczenstwa. Niepelno-
sprawno$¢ moze by¢ postrzegana na wiele réznych sposo-
boéw, w zaleznosci od kregu kulturowego, ktéry definiuje
jej obraz oraz dopuszczalne sposoby postepowania wobec
0sob niepetnosprawnych (por. Hanks, Hanks 1948; Scheer,
Groce 1988; Miles 1995; Ingstat, Whyte 1995, Stone 1999,
2001). To, co w jednej kulturze uznawane jest za defekt na-
znaczajacy jednostke i powodujacy jej wykluczenie, w in-
nych nie musi mie¢ takiego znaczenia, a nawet moze po-
zytywnie waloryzowac jednostke (Ingstad, Whyte 1995: 6).
Samo wigc pojecie niepelnosprawnosci oraz reakcje spo-
teczne na odmiennos¢ fizyczng, zmystowa lub psychiczng
nie maja uniwersalnego charakteru, zaleza one od uksztal-
towanego kulturowo i powszechnie podzielanego pojecia
»normalnosci”, ktére wyznacza granice akceptacji dla od-
miennosci zwigzanej z deficytami sprawnosci zmystowej, fi-
zycznej i psychicznej (Hangs, Hangs 1984: 11). Niemal kazda
kultura ksztaltuje wzory i normy, tworzac okreslone idealy
dla funkcjonowania ciala i umystu (Barnes, Mecer 2008:
160). Wszystko to, co wykracza poza te uksztalttowane kul-
turowo ramy ,,normalnosci”, podlega ekskluzji, zagraza bo-
wiem istniejagcemu porzadkowi spotecznemu. W tym sensie
osoby niepelnosprawne, ktore ze wzgledu na swoje deficyty
fizyczne, zmystowe lub psychiczne nie mieszczg sie w domi-
nujacym obrazie normalnosci, s3 wykluczane ze spoleczen-
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stwa, poniewaz wykraczajac poza powszechnie podzielane
normy i wartosci, dezorganizuja zycie spoleczne sama swoja
odmiennoscig (Stiker 1999: 3), budzac poczucie zagrozenia,
ktdre nie stanowi wylacznie emocjonalnej reakeji jednostek,
ale jest podzielane powszechnie przez spolecznos¢ (Douglas
2007: 80-81), stanowigc przyczyne marginalizacji i eksklu-
zj¢ 0sOb niepelnosprawnych z pelnego udzialu w zyciu spo-
tecznym (Coleman 2006: 142). Wykluczenie ze spoleczen-
stwa 0soOb z deficytami sprawnosci sprawia, Ze pozostajg oni
na marginesie spoleczenstwa, bez wyraznie wyznaczonego
miejsca w systemie spofecznym. W rezultacie status spotecz-
ny os6b niepetnosprawnych w znacznej mierze jest ksztal-
towany przez kulture oraz obecny w tych spoteczenstwach
dominujacy system wierzen (Devlieger 1995: 95).

W takim ujeciu niepetnosprawnos¢ nie dotyczy wylacz-
nie dysfunkeji fizycznych lub psychicznych jednostek, ale
ich relacji ze sprawnym otoczeniem (Hunt 1966: 146). Kul-
tura wplywa wiec na postrzeganie 0s6b niepelnosprawnych
inarzucang im pozycje oraz przypisywane role w spoleczen-
stwie. Pokazuje to, ze niepelnosprawnos¢ jest zjawiskiem
konstruowanym kulturowo. Taki kierunek refleksji byt re-
prezentowany przez Lennarda ]. Davisa (1995), Rosemarie
Garland-Thomson (1996), Sharon Snyderi, Davida Mitchella
(1997). Zwracali oni uwage, Ze niepelnosprawnos¢ jest wy-
nikiem narzuconych kulturowo wzoréw normalnosci, ktére
dla tej kategorii sa opresyjne. Ich sita wynika z podzielanej
powszechnie tradycji (Goodley 2011: 17-18).

W zwiazku z tym w tej perspektywie istotng role w bu-
dowaniu sposobéw postrzegania niepelnosprawnosci i re-
agowania na nig przypisuje si¢ tez religii (Miles 2002). Ma
ona duze znaczenie w tych spoleczenstwach, w ktorych
obowiazujacy system religijny w istotny sposéb wplywa na
organizacje spoleczenstwa i wymaga podporzadkowania
wyznawcow nakazom religijnym, ktére wplywaja na prak-
tyki spoleczne i ksztaltuja normy i wartoéci stanowigce
wazny element kultury dominujacej, majacej istotny wptyw
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na mozliwosci zyciowe 0séb niepelnosprawnych (Barnes,
Mecer 2008: 160). Wyznacza to sposoby widzenia oséb
niepelnosprawnych i ich taktowania przez wiernych. Taki
charakter ma Islam, w ramach ktérego mozna zauwazy¢
pokrywanie si¢ norm i wartosci kulturowych z religijnymi
(Al-Aoufi, Al-Zyoud, Shahminan 2012: 205).

Ze wzgledu na procesy zachodzace we wspolczesnym
$wiecie, zwigzane z konfliktami i niepokojami w kra-
jach muzulmanskich, powodujacymi naplyw emigran-
tow i uchodzcéw do krajéw europejskich istnieje potrzeba
omodwienia islamskiego spojrzenia na niepelnosprawnos¢
w perspektywie jej wplywu na pozycje spoleczne i role
przypisywane osobom niepelnosprawnym. Wiedza ta
moze mie¢ istotny wplyw na charakter pomocy udzielanej
przez pracownikéw socjalnych i osoby zawodowo zwigzane
z pomaganiem osobom niepelnosprawnym w panstwach
europejskich, ktérzy pracowac beda w spolecznosciach mu-
zutmanskich.

W zwigzku z tym zasadniczym celem tego rozdzialu
bedzie odtworzenie obrazu niepelnosprawnosci w Islamie
w oparciu o analize tekstow Koranu oraz sunny, poniewaz
dzi$ pisma stworzone przez pierwszych jurystow islamskich
w poczatkowym okresie krystalizowania si¢ religii stano-
wia podstawe do dalszych wnioskowan i analizy zjawisk,
zwlaszcza z perspektywy prawne;j.

PODSTAWY ISLAMU

Jak podkresla Jozef Bielawski (1980: 82), islam w stopniu
nieporéwnywalnie wigkszym niz inne religie ma charakter
»porzadku prawnego, ktory reguluje cale zycie muzulmani-
na od kolebki az do grobu”. Analizujac zagadnienie obrazu
niepelnosprawnosci w islamie, nalezy zatem zwrdci¢ uwage
na podstawowe zrodta islamu, jakimi sg Koran, czyli $wig-
ta ksiega islamu, objawione slowo Boze oraz sunna, czyli
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praktyka postepowania gminy muzulmanskiej, w czasie
gdy przewodzil jej Prorok Mahomet. Oba te zrédla roznia
sie miedzy sobg zaréwno sposobem powstania, jak i trescig
(Danecki 2007: 47). Koran zostal spisany w kilkanascie lat
po $mierci Mahometa i zaklada sig, iz zawiera autentyczne
wypowiedzi Proroka, Boskie objawienie. Ostateczna, ka-
noniczna wersja zostala zapisana w potowie VII w., w cza-
sach panowania Usmana, III Kalifa Prawowiernego. Koran
zawiera nie tylko dogmaty, przepisy dotyczace kultu i ry-
tuatu. Jest réwniez zZrédlem prawa muzulmanskiego, za-
réwno prawa karnego, jak i cywilnego, a takze etyki muzul-
manskiej, ale réwniez przepisy rzadzace cala spolecznoscia
(Landowski 2008: 117-118). Sam tekst Koranu jest napisany
jezykiem poetyckim, pozbawiony jest ciaglej narracji, bywa
wieloznaczny oraz, co nie mniej wazne, nie wyczerpuje po-
ruszanej tematyki. Wszystko to spowodowalo, iz juz na sa-
mym poczatku wystepowania islamu powstato dodatkowe
zrédlo wiedzy islamskiej, czyli sunna proroka. Sunna ozna-
cza calo$¢ zwyczajow i pojec najstarszej spotecznosci mu-
zulmanskiej (Bielawski 1980: 59). Sktada sie z pojedynczych
opowiesci o czynach, gestach, stowach Mahometa, czyli
z hadisow przekazywanych poczatkowo ustnie od najbliz-
szych wspdtpracownikow i towarzyszy Mahometa. Istnialo
wiele pézniej juz spisanych tradycji Proroka, lecz jedynie
niektére doczekaly si¢ powszechnej akceptacji. Szczegdlne
znaczenie maja dwa zbiory tradycji, spisane przez Bucha-
riego (zm. 870) oraz Muslima (zm. 874), ktdre sg znane pod
nazwy sahih, czyli prawdziwe (Bielawski 1980: 60), zatem
wskazywane w pdzniejszej czgsci tekstu hadisy przywotu-
jace postawe Mahometa wobec 0s6b niepelnosprawnych
beda pochodzily z tych zbioréw.

Wokoét sunny i Koranu powstata bogata literatura reli-
gijna. Analiza i badania tekstu Koranu staly sie gtéwnym
polem badawczym zaréwno teologéw, jak i prawnikéw
muzulmanskich (Landowski 2008: 117). Fikh, czyli dok-
tryna prawna islamu, okresla reguly tworzenia przepisow
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prawnych. We wspolczesnym $wiecie pojawiaja sie proble-
my, ktére w czasie zycia Proroka Mahometa nie wystepo-
waly, zatem w Koranie ani sunnie nie ma do nich odniesien.
Dlatego do tworzenia wspoélczesnego prawa wykorzystuje sie
reguly, takie jak: idzme, czyli zgodna opinie uczonych (teo-
logéw i prawnikéw muzulmanskich), oraz kijas, czyli zasto-
sowanie analogii. Najrzadziej stosowang zasadg tworzenia
aktow prawnych w islamie jest tzw. raj, czyli indywidualna
opinia uczonego obdarzonego duzym autorytetem. Samo
prawo muzulmanskie to zbiér zasad i przekonan reguluja-
cych wierzenia, przekonania, postawy moralne i dziatania
muzulmandw. Szari’at jest prawem Bozym, zatem przepisy
prawne majg sankgcje religijng, oraz jest prawem niezmien-
nym, dodatkowo swym obszarem obejmuje zaréwno kwe-
stie sacrum, jak i profanum. Przepisy prawa dzielg si¢ na
dwie kategorie: ibadat, czyli sprawy wiary i relacji miedzy
Bogiem a czlowiekiem, oraz mu’amalat, czyli przepisy doty-
czgce kwestii doczesnych, relacji miedzyludzkich (Landow-
ski 2008: 227) itp. obejmujacych cale spektrum praw i obo-
wigzkow jednostki, ktore w systemach spotecznych zachodu
sa raczej domeng prawa cywilnego czy karnego. W islamie
funkcjonuje pie¢ szkol prawnych, a kazda z tych szkot opiera
si¢ na odmiennych zasadach fikhu. Podstawowe szkoty pra-
wa opracowaly odrebne systemy prawne. W islamie funkcjo-
nujg cztery szkoly sunnickie - hanafici, hanbalici, malikici,
szafici — oraz jedna szkola szyicka, czyli dzafaryci. Réznice
miedzy innymi wynikaja z odmiennych lokalnych tradycji,
z réznych sposobow interpretacji Zrédet prawa. Szkoty te
réznia sie pod wzgledem miejsca powstania (Medyna, Kufa,
Damaszek) i terenow dzisiejszego wystepowania (Bielawski
1980: 86). Wspotczesnie w wielu panstwach muzutmanskich
oprocz szariatu dziala prawodawstwo oparte na wzorach
europejskich. Praktyczna wykladnig prawa zajmuja si¢ se-
dziowie tzw. mufti, znawcy prawa, ktérych edykty czy orze-
czenia prawne maja charakter fatw. Ze wzgledu na omawia-
ne zjawisko, jakim jest niepelnosprawno$¢, warto zauwazyc,
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iz bardzo wiele kwestii, ktorych rozstrzyganiem zajmuja sie
wspoélczesni prawnicy muzulmanscy powstaje we wspol-
pracy ze specjalistami z zakresu medycyny, biologii chemii.
Wspolczesnie fatwy wydawane sg przez konsylia, a nie tylko
przez jednego uczonego, co czesto wptywa na ich szeroka
akceptacje.

NIEPEENOSPRAWNY MUZUtMANIN

Analiza perspektywy historycznej widzenia niepetno-
sprawnosci prowadzi nas do wniosku, iz byla ona widziana
zupelnie réznorodnie w zaleznosci od czasu historycznego,
miejsca i bylo to widzenie bardzo gleboko osadzone w spo-
teczno-kulturowym i ekonomicznym kontekscie. Analizu-
jac to zjawisko, nalezy wyraznie rozgraniczy¢ perspektywe
islamska i praktyke spoteczno-kulturowa. Mimo iz zasadni-
czo muzulmanie podzielajg te same wierzenia i priorytety,
to jednak postawa i zrozumienie konceptu niepetnospraw-
nosdci, a takze stosunek do konkretnej osoby niepelno-
sprawnej bedzie bardzo zaleze¢ od stopnia wiary i kontek-
stu kulturowego. Dodatkowo w wiekszosci krajow mozemy
mowic o — przynajmniej czgsciowym - rozdzwieku miedzy
warto$ciami kulturowo uwarunkowanymi a perspektywa
religijng (Al-Aoufi 2012: 205).

Istotng kwestig jest samo nazewnictwo stosowane do
opisu zjawiska w Koranie i sunnie Proroka. Wyraznie
mozna zauwazy¢ w klasycznych zrédiach islamskich brak
terminu poréwnywalnego pod wzgledem znaczeniowym
do terminu niepelnosprawnos¢, co wedlug egzegetéw mu-
zutmanskich podkresla neutralno$¢ moralng zjawiska oraz
jego normalno$¢ - jako czes¢ zycia (Bhatty i in. 2009: 160).
Whioskuje sie zatem, iz w islamie nie ma miejsca na styg-
mat osoby doswiadczonej niepelnosprawnoscia ani na sko-
jarzenia ze zlem czy grzechem, ktérego wynikiem jest nie-
petnosprawnos¢. W tekscie Koranicznym dominuje forma
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opisowa zjawiska. Wedlug badaczy islamu samo stowo
niepelnosprawnos¢ czy disability zawiera w sobie explici-
te czynnik braku (np. sprawnosci) i ma negatywna kono-
tacje, natomiast termin arabski nie zawiera tego elementu
braku, przez co unika stwierdzania, iz niepetnosprawnosé¢
jest wykluczajaca (Ghaly 2006). Ani w Koranie, ani w ha-
disach, jak juz wspomniano, nie pojawia si¢ sfowo niepel-
nosprawnos¢. Zazwyczaj pojawiaja sie okreslenia oséb lub
typoéw niepelnosprawnosci, takie jak: niewidomy (a’'ma),
gltuchy (asamm), niemy (abkam), z niepelnosprawnoscia
ruchu/kulawy (a’raj), chory psychicznie/szalony (majnon)
(Bazana, Hatab 2005). W Koranie czesto pojawia si¢ sfor-
mulowanie marid, ktére dostownie oznacza chorego, lub
pochodzacy od tego rzeczownik marad (choroby) uzywane
w znaczeniu bardzo szerokim, pod ktérym rozumiane sa
warunki, jakim dzi§ nadajemy znaczenie niepelnospraw-
no$¢, np. paraliz, amputacja itp. (Bhatty i in. 2009: 160).
Wspodlczesne orzecznictwo i pismiennictwo muzulmanskie
postuguje sie terminem szerszym: as-hab ul-‘ahat, dhawul
‘ahat czy ajizon, ktore jest analogiczne do jezyka angielskie-
go. Terminy te majg arabskie rdzenie stéw takich jak defekt,
limit, trudnosci, slabos¢ czy niesprawnosé/niezdolnos¢
(Bhatty i in. 2009: 160).

Postrzeganie niepelnosprawnosci z perspektywy religij-
nej jest mocno zwigzane z rozumieniem, réwniez w kon-
tekscie religijnym, pochodzeniem zdrowia i choroby. Zatem
niezwykle istotne wydaje si¢ pokazanie islamskiej koncep-
cji zdrowia i choroby. W islamie Zrédlem zdrowia i choroby
jest Bog. Zdrowie jest widziane jako wynik woli Boga, nie
jest ono gwarantowane ze wzgledu na jakies specyficzne ce-
chy (Ghattyiin. 2009: 162). Choroba nie jest wynikiem dzia-
tania diabfa czy sit nadprzyrodzonych/astrologicznych jak
bylo to widziane w przedislamskiej Arabii (Rispler-Chaim
2007). Niepelnosprawnos¢ réwniez nie jest widziana jako
kara pochodzaca od Boga. Zatem niepelnosprawno$¢ nie
jest stygmatem, nie powinna by¢ odrzucana jako nieczysta
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czy uznana za dzielo szatana. Jest ona w islamie widziana
jako naturalne kontinuum ludzkiego zdrowia (Rispler-
-Chaim 2007: 93). Zalozenie, iz choroba i niepetnospraw-
nos$¢ sa normalnymi elementami zycia cztowieka, takimi
samymi jak zdrowie, jest rowniez podkreslane w wyktad-
ni prawnej, tzw. fikh. Choroba, ktdra zdarza sie jednostce,
moze by¢ przez nig traktowana jako préba, na jaka wysta-
wia ja Bog (Ghatty i in. 2009: 162) - stad tez znany w isla-
mie trend odmawiania przyjecia leczenia lub lekéw. Islam
widzi potege leczenia duchowego, np. poprzez modlitwe,
ale jak zauwaza Rispler-Chaim, jest ona wybawieniem za-
réwno dla chorego, jak i zdrowego (2009: 7). Zalozenie, ze
niepelnosprawnos¢ jest czyms naturalnym, ale rdwnocze-
$nie jest duchowo uwznioslajace, a nie upadlajace jest wi-
doczne w wielu klasycznych zrédtach islamu. Przyktadowo
jeden z hadiséw (1) wskazuje na stowa Mahometa: zadne
zmeczenie, choroba, smutek, cierpienie, rozpacz nie zda-
rzaja sie Muzulmaninowi, cho¢by to byto uktucie cierniem,
ale Bég wybaczy za to niektére z jego grzechoéw (tradycja
Al-Bukhariego). Kolejnym przykiladem, na ktéry warto
zwrdci¢ uwage, jest hadis (2) pochodzacy z tej samej tra-
dycji: ,,Jesli pozbawie mego stuge dwoch jego ukochanych
rzeczy (np. oczu) i pozostanie on cierpliwym, pozwole mu
wej$¢ do raju w nagrode za to”. Wiele hadiséw przedstawia
sytuacje, w ktorych Mahomet spotykata si¢ z ludZmi chory-
mi lub niepelnosprawnymi, np. z osobami niewidomymi,
gtuchymi, tredowatymi niemowami i innymi (Milles 2002).

W wielu religiach pojawia si¢ niepelnosprawnos¢ jako
nieszczescie zestane przez Boga, los, karme, czesto widzia-
na jest tez jak kara za grzechy wiasne lub przodkéw (por.
Goodleya 2011: 6-7; Miles 1995: 22; Zuchowska-Skiba
2016: 54-55). Islam odrzuca zupelnie ten punkt widzenia.
Niektdre wersety Koranu wprost odwotuja si¢ do takiego
sposobu myslenia i jednoznacznie odrzucajg stwierdzenia,
iz osoby niepelnosprawne sa nieczyste czy pod wpltywem
dziatania diabta i z tego powodu powinny by¢ segregowane.
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Przyktadem moze by¢ wers z Koranu ,,Nie ma nagany dla
niewidomego / nie ma dla kulawego / nie ma dla chorego”
(24:61). W Koranie obecne sg rowniez wersety upomina-
jace samego Proroka Mahometa, ktory zignorowal niewi-
domego, ktéry przyszedt do Niego po porade (Koran 80:
1-9). O neutralnosci moralnej niepelnosprawnosci pisali
juz w $redniowieczu muzulmanscy uczeni, np. Khalil ibn
Aybak al Safadi (zm. 1361). Podsumowujac, nalezy zauwa-
zy¢, iz choroba czy niepelnosprawno$¢ stanowia moralnie
neutralng kondycje cztowieka. To r6zni podejscie islamskie
od tradycyjnych rozumowan w innych religiach. Poza nor-
malnoscig niepelnosprawnosci jako elementu kontinuum
ludzkiej kondycji wazne sa w tym kontekscie rowniez inne
stwierdzenia egzegetéw Koranu i hadiséw, ktére dotykaja
normalnosci réznorodnosci oraz promocji zdrowia. Egze-
geci Koranu zwracaja uwage na podkreslenie godnosci oséb
odmiennych (Bhatty i in. 2009: 165). Filozofia islamska
prezentuje pozytywny stosunek do osob potrzebujgcych
i takich, ktdre znajduja si¢ w niekorzystnej sytuacji. Koran
i hadisy nie tylko deklarujg istnienie niepetnosprawnosci
jako naturalnej czedci ludzkiego zycia, ale réwniez wska-
zuja na pewne zasady i praktyczne sugestie do opieki nad
osobami niepetnosprawnymi, jak réwniez wskazuja na role
takiej opieki nad osobami niepetnosprawnymi (Al-Aoufi
2012: 206). Nalezy zatem zwrdci¢ uwage na kolejng istotna
kwesti¢ zwigzana z analizg klasycznych Zrédet islamu, jaka
jest wyrazne widzenie niepelnosprawnosci w dwdch row-
nowaznych kontekstach, zaréwno sytuacji jednostki, jak
i znajdowania sie tej jednostki w spotecznie niekorzystnych
warunkach/wykluczenia spolecznego (social disadvantage).
Te dwie pespektywy sa widoczne w dyskursie islamskim
na temat indywidualnych praw jednostki, jak i obowigz-
kéw spotecznosci wobec takiej osoby, odpowiedzialnosci
spolecznej oraz ustug (Bhatty i in. 2009: 160). Niepelno-
sprawnos¢ jest w tym znaczeniu pokazywana w kontekscie
niekorzystnej sytuacji, ktora jest z jednej strony kreowana
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przez spoleczenstwo, z drugiej za$ jest narzucana jednost-
kom w okreslonym miejscu i czasie. Koran umiejscawia
odpowiedzialnos¢ za usunigcie tej nieréwnosci na barkach
spoleczno$ci poprzez nieustanne napominanie muzulma-
néw, by zwrécili uwage na sytuacje takich oséb, popra-
wili warunki ich zycia i status spoleczny. Badacze islamu
analizujacy zobowigzania spofecznosci wobec 0séb z nie-
pelnosprawnosciami zwracaja uwage na trzy kwestie po-
jawiajace sie w tym kontekscie, tzn. kwestie zapewnienia
leczenia, dobrobyt oraz niepelnosprawnos¢ jako kwestia
praw czlowieka. Osoby niepelnosprawne nie moga zosta¢
odsuniete czy odrzucone ze wzgledu na swoja niepelno-
sprawno$¢. Zapewnienie dobrobytu osobom niepelno-
sprawnym jest rowniez obowigzkiem wspolnoty. Efekt ten
jest/powinien by¢ realizowany dzigki zakatowi (jalmuznie),
ktéry jest uznawany za element wspierajacy wszystkich
w gorszej sytuacji ekonomicznej. Prawnicy muzulmanscy
podnosza, iz jednostka pozbawiona mozliwosci zarobko-
wania ma niezbywalny udzial w funduszach zwigzanych
z zakatem. Wspoélczesnie rowniez wérdd jurystow dyskutu-
jacych kwestie zakatu wspomina sie, iz z funduszy zbiera-
nych w formie zakatu réwniez powinny by¢ finansowane
profesjonalne placéwki zajmujace si¢ programami dla oséb
niepelnosprawnych i zatrudniajace wyspecjalizowanych
pracownikow (Rispler-Chaim 2007: 133). Jednym z naj-
wigkszych grzechéw w islamie - poza morderstwem, nie-
rzadem, kradziezg i falszywym $wiadectwem - jest odma-
wianie jalmuzny prawem przypisanej (Bielawski 1980: 103).

OBOWIAZKI RELIGIJNE

Islam opiera si¢ na pieciu filarach, ktérymi s3 wyznanie
wiary, modlitwa (pieciokrotnie podczas dnia, polega na ze-
stawie gestow i stow rygorystycznie ustalonych, ktdre zawie-
rajg sklonienia ciala i wybijanie pokionéw z réwnoczesnym
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wypowiadaniem okreslonych formul religijnych, jest po-
przedzana rytualnym oczyszczeniem), post (w miesigcu ra-
madan, trwa od $witu do zmierzchu), jalmuzna i pielgrzym-
ka do Mekki odbywana przynajmniej raz w zyciu (Tabata
1997: 141-157). Kazde dzialanie muzulmanina jest anali-
zowane przez pryzmat dopuszczalnosci. Jednak w islamie
istnieje wyrazna stopniowalno$¢ tego zjawiska. Czyny moga
by¢ zatem obowigzkowe lub zakazane, ale réwniez dozwo-
lone, ale naganne (czyli takie, ktérych omijanie jest zaleca-
ne, mimo iz czlowiek ma mozliwo$¢ dokonania wtasnego
wyboru), czyny zalecane i obojetne. Nalezy jednak dodac,
iz w islamie i w krajach muzulmanskich nieprzestrzeganie
przepisow i zalecen religijnych jest spolecznie postrzega-
ne negatywnie i powoduje czesto ostracyzm spoleczny. Jak
zostalo wcze$niej przytoczone, islamscy uczeni w prawie
podkreslaja, iz réznorodnosc¢ jest nie tylko cechg egzystencji
ludzkiej, ale réwniez calego stworzonego $wiata. W zwigzku
z tym wykonywanie obowigzkow, zakazéw i nakazow jest
uzaleznione od mozliwosci jednostki. Jeden z najpopular-
niejszych wersetéw z Koranu méwi: ,,Bog nie naktada na du-
sz¢ niczego wigcej/nad jej mozliwosci (Koran 2: 286). Odpo-
wiedzialnos¢, jaka dana jednostka moze ponies¢, i zakres jej
dzialania jest mierzona jej zdolnoscia do dziatania. Ten kon-
tekst jest istotny nie tylko z perspektywy religijnej, ale row-
niez prawnej i obywatelskiej (Bhatty i in. 2009: 164). Przy-
ktadowo, jalmuzna oddawana jako zakat jest procentem od
zgromadzonego majatku, zatem jest zalezna od mozliwosci
jednostki. Podobnie jesli ktos jest niezdolny ze wzgledu na
ograniczenia fizyczne, psychiczne lub zmystowe do utrzyma-
nia postu podczas Ramadanu, moze to odrobi¢ w jaki$ inny
sposdb. Muzulmanie niepetlnosprawni nie moga by¢ karani
za swg sytuacje, zatem obowiazki religijne s3 dostosowane
do ich mozliwosci. To dotyczy np. obowiazkéw muzuima-
nina, takich jak modlitwa, post czy pielgrzymka do Mekki,
ale takze prawo karne czy zatrudnienie. Rytualna modlitwa,
ktérg kazdy muzutmanin wykonuje 5 razy dziennie, sktada
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sie z okreslonych fizycznych i mentalnych dziatan, takich
jak poklony i wstawania. Zatem niektore schorzenia czy
rodzaje niepelnosprawnosci moga ja czyni¢ dla osoby nie-
pelnosprawnej niemozliwg do wykonania lub bardzo trud-
ng. Podobnie rytualne oczyszczenie przed modlitwa moze
powodowa¢ trudnosci. Na temat modlitwy oséb niepetno-
sprawnych wypowiada si¢ sam Koran, w ktérym mozemy
odnalez¢ wyrazne stwierdzenia, iz modlitwa wykonywana
w innej pozycji niz nakazana tez moze by¢ w okreslonych
sytuacjach wazna: ,,s3 znaki / dla tych ktérzy wspominaja
Boga, / stojac, siedzac, lezac” (Koran 3: 191). Islam dopusz-
cza modyfikacje dla os6b, ktore w réznych sytuacjach moga
nie podota¢ rytuatowi (Bhatty i in. 2009: 165). Sposoby, kie-
dy rytualne obmycie jest uniewazniane, sa wielorakie, co
réwniez moze dotyka¢ muzulmanéw z niepetnosprawno-
$ciami, np. rozne rodzaje krwawienia czy wymiotowanie,
utrata przytomnosci itp. Podobnie wygladaja rozwazania
dotyczace postu, ktory jest obowiazkiem kazdego muzul-
manina i odbywa si¢ w miesigcu ramadan. Koran bardzo
wyraznie opisuje sposob poszczenia oraz wylicza kategorie
0s0b, ktdre z tego obowiazku s zwolnione, np. osoby chore
lub w podrézy. Osoby, ktore w ogdle nie s w stanie poscic,
lub takie, u ktérych post moglby pogorszy¢ stan zdrowia,
s3 z postu zwolnione, w zamian wspomagajac charytatyw-
nie jakas inicjatywe lub ludzi. Natomiast osoby, ktérym sit
wystarczy na czesciowe poszczenie, reszte powinny odrobi¢
w innym czasie. W islamie mozna znalez¢ znacznie wiecej
przykltadoéw, gdzie osoby z niepelnosprawnosciami maja do-
datkowe prawa, np. prawo do ustug publicznych czy prze-
strzeni publicznej (ibidem: 167).

W islamskim prawie karnym réwniez sprawcy z okre-
slona niepelnosprawnoscia moga liczy¢ na inne trakto-
wanie. Ludzie, ktorzy sa chorzy psychicznie, lub ich nie-
pelnosprawnos¢ czyni ich nieswiadomymi popelniania
wykroczenia nie s3 pociggani do odpowiedzialnosci (Peters
2005).
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ZATRUDNIENIE

Wazng kwestig z perspektywy oceny sytuacji osob nie-
petnosprawnych w spoteczenstwach, gdzie dominuje islam,
sa kwestie zwigzane z zatrudnieniem. Mimo iz kwestia ta
jest niezwykle istotna, nie bedzie tu poddawana analizie
praktyka spoteczna, a jedynie islamska wykladnia tego
zjawiska. Kwestia obecnosci prawa antydyskryminacyjne-
go jest jedng z kluczowych kwestii zwigzanych z niepel-
nosprawnoscig. Aby przesledzi¢ to zagadnienie, mozna
jedynie spojrze¢ na Koran w kontekscie normalnosci i row-
nosci, mozemy réwniez przesledzi¢ historyczne przyklady
réwnosci szans oraz wspolczesne religijne edykty doty-
czace tej kwestii (fatwy). Rozumowanie jest analogiczne
do kwestii zwigzanych z szansg realizowania obowigzkow
religijnych, ktére jesli tylko jednostka jest w stanie wy-
konywa¢, to jest zobowigzana to czyni¢, niezaleznie od
wystepowania niepelnosprawnosci. Podobnie jest to wi-
dziane w kwestii wykonywania pracy zawodowej. Wielu
towarzyszy Proroka oraz przywodcow w jego czasie bylo
niepelnosprawnych i stanowia do dzi§ wazny wyznacznik
stosunku do oséb niepetnosprawnych. Juz stynny srednio-
wieczny uczony muzulmanski Al-Jahiz napisal, iz niepel-
nosprawnos¢ nie wyklucza wykwalifikowanych jednostek
z uczestnictwa w spotecznosci religijnej, bycia zatrudnio-
nym czy z zajmowania wysokich stanowisk (Bhatty i in.
2009: 167). Historiografia islamska zna réwniez przyklady
0sob niepetnosprawnych, ktorzy odegrali niebagatelng role
w rozwoju zaréwno islamu, jak i muzulmanskiego panstwa
i spoteczenstwa. S wsrod nich ludzie niewidomi i glusi, ale
réwniez osoby z niepetnosprawnoscia ruchu, inwalidzi wo-
jenni. Wielu przyktadow dostarcza historiografia osmanska
- wielu uczonych oraz politykéw byto gtuchych. Dobrze
opisane w literaturze sg przypadki Ibn al-Farfura, jurysty
islamskiego, i sedziego Riyadi al- Utrush al-Rumi’ego. Sa
réwniez dowody na uzywanie jezyka migowego w sadach
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otomanskich (Miles 2002). Scalange (2005) wskazuje na
wiele prawnych regul obecnych w prawie religijnym Syrii
w czasach otomanskich, odwotujacych si¢ do obowigzkow
religijnych oséb gluchych, jednoczesnie afirmujacych wy-
korzystanie jezyka migowego w niektérych kwestiach, np.
zawierania matzenstwa lub dopuszczania osob z defektami
mowy do prowadzenia chutby, czyli pigtkowej modlitwy.
Mimo iz religia wyraznie wspiera osoby niepelnospraw-
ne, to sytuacja nie tylko zawodowa oséb niepetnospraw-
nych dzis$ jest dos¢ trudna. Jak pokazuja badania, wyraz-
nie widag, iz zatrudnienie os6b niepelnosprawnych nie jest
powszechne (Thirty Questions Guide Achieveing Equal
Opportunities in The Workplace for Persons with Disa-
bilities, 2013, 15). Jednak jest to zwigzane ze zl3 sytuacja
gospodarcza duzej czgséci krajow muzulmanskich. Wazne
dane pochodza z analiz sporzadzonych przez Libanska
Unig¢ Niepelnosprawnych Fizycznie, ktéra przeprowadzi-
ta badanie na losowej prébie 200 oséb niepetnosprawnych
w wieku 18-34, ktore byly absolwentami specjalistycznych
instytucji opiekunczo-edukacyjnych dla oséb niepelno-
sprawnych. Okoto 45% badanych nie bylo zatrudnionych,
a ci, ktérzy mieli zatrudnienie, najczesciej otrzymywali je
w tych instytucjach, ktére ukonczyli. Byly to przewaznie
prace z niskim uposazeniem i bez zabezpieczen socjalnych
(Wehabi 2013). Bledne rozumienie samego terminu niepet-
nosprawnos¢, jak réwniez sytuacji oséb niepetnospraw-
nych jest czesto wzmacniane przez polityke wykluczenia
i praktyke spoleczng, co prowadzi do sytuacji, w ktorej
osoby niepelnosprawne sg czesto wykluczone z gléwnego
nurtu spoleczenstwa (Baker, Donelley 2001). Jednak nalezy
pamietad, iz tak jak nie ma jednego islamu, tak spoleczen-
stwa, w ktérych zyja muzulmanie, sg niezwykle zréznico-
wane pod wzgledem kulturowym, politycznym czy rozwoju
ekonomicznego. Te czynniki bedg réwniez determinowaly
sytuacje osob niepelnosprawnych i ich dostep do réznych
przestrzeni i réznych dobr. Co jednak nalezy zauwazy¢, to
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brak pomocy instytucjonalnej dla oséb niepetnosprawnych
w krajach muzulmanskich. Idea pomocy spolecznej poza
pomoca oferowang przez meczety w zasadzie nie istnieje
(Gallagher, Stratton 2001).

PODSUMOWANIE

Wazng role w budowaniu obrazu niepetnosprawnosci,
jaki dominuje w konkretnej spotecznosci, oraz reagowania
na nig przypisuje sie religii, zwlaszcza w spoleczenstwach,
w ktoérych obowiazujacy system religijny w istotny sposéb
wplywa na organizacje spoleczenstwa i wymaga podpo-
rzagdkowania wyznawcéw nakazom religijnym, ktore wpty-
waja na praktyki spoteczne i ksztaltuja normy i wartosci
stanowigce wazny element kultury dominujacej, majacej
istotny wptyw na mozliwosci zyciowe 0s6b niepetnospraw-
nych. Przykladem takiego spoleczenstwa sg spoleczen-
stwa muzulmanskie, w ktérych religia definiuje wszystkie
aspekty zycia spolecznego. Zatem spojrzenie na niepelno-
sprawnos¢ jest zdeterminowane przez to, w jaki sposob jest
ona widziana w religii. W islamie gtéwnymi zrédtami wie-
dzy i prawa s3a Koran i sunna, dlatego analizie poddano te
dwa zrodla. Niezwykle wazng i ciekawa kwestig jest analiza
praktyki spotecznej dotyczacej kwestii niepetnosprawnosci
ze wzgledu jednak na fakt, iz podstawa niniejszego arty-
kulu byly kwestie stosunku islamu do niepetnosprawnosci,
praktyka spoleczna nie byla analizowana.

Niepelnosprawnos¢ widziana przez islam nie jest stygma-
tem, nie powinna by¢ odrzucana jako nieczysta czy uznana
za dzielo szatana. Jest ona w islamie widziana jako natural-
ne kontinuum ludzkiego zdrowia. Nie jest rowniez widzia-
na jako kara pochodzaca od Boga. Zatem koncept islamski
w sposob zasadniczy rézni te perspektywe religijng od innych
religii, w tym monoteistycznych. Zycie muzulmanina jest wy-
raznie zdefiniowane przez religi¢ i wynikajace z niej nakazy
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izakazy. Mimo iz sam termin niepelnosprawno$¢ nie pojawia
si¢ w tekstach klasycznych islamu, jakimi sa Koran i sunna,
to jednak zjawisku temu pos$wigcone jest sporo miejsca. Nie
tylko liczne wersety Koranu wskazuja na oczekiwang posta-
we muzulmandw z niepetnosprawnoscia, ale rowniez spo-
lecznosci wobec muzutmanéw z niepetnosprawnoscia. Zycie
niepetnosprawnego muzulmanina jest rowniez bardzo wy-
raznie okreslone przez pryzmat jego religii. Pismiennictwo
islamskie afirmuje juz od czaséw $redniowiecza przypadki
0s6b niepelnosprawnych, ktére w swej spotecznosci petnity
niezwykle istotng role i piastowaly wazne stanowiska.

Przeprowadzona analiza pokazuje, ze postrzeganie nie-
pelnosprawnosci wéréd muzutmandw rdzni sie od tego,
ktéry dominuje w naszym kraju. Poznanie religijnego i kul-
turowego podloza widzenia niepelnosprawnosci stanowi
wiec wazny element pozwalajacy na zrozumienie i efektyw-
ne wsparcie 0s6b niepelnosprawnych w spotecznosciach
muzulmanskich - wéréd uchodzcédw i imigrantéw, ktorzy
cho¢ nieliczni, s3 obecni w naszym kraju.
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DISABILITY IN ISLAM

Summary

The expansion of reflection on the position of people with disabilities
outside of Western culture is of particular importance today. As
a result of processes taking place in today’s world, our society
is changing ethnically and begins to diversify in terms of culture
and religion (migration processes, refugees, etc.). In this sense, it is
important to recreate ways of defining disabilities shaped under
separate civilizational and cultural conditions so that people with
disabilities can receive effective help.

The main purpose of this chapter will be to show the perception
of disability shaped under the influence of the Muslim religion. Islam
regulates all spheres of life of its followers, thus reconstructing the
ways of perceiving disability in the Koran and sunnah will allow to show
ways in which the followers of this religion define this phenomenon
and explain cultural patterns of social reactions to disability.

Keywords: disability, Islam, religion.




