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»Jesli ktos nie mysli o tym, aby dqzy¢ do rzeczy najlepszych, lecz wszelkimi sposobami
stara sig czynic to tylko, co mu sprawia najwigkszq przyjemnos¢, czym rozni sie naprawde

od najgtupszego bydlecia?”.

I. SYMBOL HARMONII
Szkola Ateniska watykanskiej Stanzy

W Patacu Apostolskim, w cze$ci aparta-
mentéw papieskich nazywanych Stanza
della Sygnatura, znajduje sie fresk nama-
lowany przez Rafaela Santi Szkola Aten-
ska. Powstal on w latach 1509-1510 na
zlecenie papieza Juliusza II. Fresk, bedacy
retrospekcja historii filozofli i mysli staro-
zytnej, grupuje uczonych czaséw antyku,
reprezentujacych rézne szkoly filozoficz-
ne — od Heraklita z Efezu (VI/V w. przed
Chr.) do neoplatonikéw (Vi VI w. po Chr.).
Jest to zatem przeglad kultury umysiowej
Grecji i Cesarstwa Rzymskiego, obejmu-
jacy okoto 1200 lat. Wéréd uczonych i fi-
lozoféw dostrzec mozna np.: Sokratesa,
Ksenofonta, Alkibiadesa, Diogenesa, Par-
menidesa, Zenona z Elei, a takze filozo-
féw pdzniejszych, na przykiad Epikura.
Obok nich uwiecznieni zostali: Pitagoras,
Aischines, Euklides, Ptolemeusz i Hera-

Sokrates

klit. Intrygujaca jest obecnos$¢ Zoroastra,
mysliciela perskiego, ktory zyl wiele lat
przed powstaniem filozoficznej szkoly
atenskiej, a takze Awerroesa, arabskie-
go filozofa okresu $redniowiecza, ktéry
w swojej mys$li nawigzywat do dziedzic-
twa Arystotelesa. W grupie dyskutantéw
nie brakuje réwniez sofistéw i stoikéw,
ktérzy promujg rézne poglady na temat
nauki. W centrum fresku artysta umiescit
»gigantéw mysli” — nauczyciela i ucznia:
Platona i Arystotelesa. Filozofowie, za-
topieni w dialogu, spokojnie krocza na
przod. Platon w gescie wzniesionej pra-
wej reki, palcem wskazuje na niebo jako
zrodto wszystkich inspiracji i idei. W dru-
giej rece filozof trzyma ksiege Timajos.
Malarska metafora odzwierciedla tu me-
tafizyczne przestanie, bazujace catkowi-
cie na transcendencji. Arystoteles kieruje
natomiast dton ku $wiatu zmystowemu,
ku ziemi — wskazuje na przyrode. Me-



taforyczny gest reki zdaje sie wyrazac
typowa postawe filozoficzng ,ocalenia
zjawisk”. W dioni Arystoteles trzyma
tom pism etycznych — Etyke. Fresk jest
alegorig rozumu, a doktadnie przemysla-
na i harmonijna kompozycja stanowi me-
tafore racjonalnego porzadku antycznej
filozofii. Artystyczna parabola ujawnia
ukryty sens fresku: dociekanie prawdy
o powstaniu wszech$wiata oraz studia
nad istotg dobrego zycia i szczes$cia byly
podstawowymi zagadnieniami filozoféow
doby starozytnej — i takimi pozostaty do
dzisiaj. Czlowiek w swej istocie zawsze
jest ten sam, cho¢ ,czasy” sg inne. Spogla-
dajac na Platona i Arystotelesa, z historii
filozofii wiemy, ze w pewnym momencie
uczen przestal zgadzac sie ze swoim mi-
strzem, uznajac, ze ten pograza sie w czy-
stej, oderwanej od zycia spekulacji. Ary-
stoteles dowodzil polemizujgc, ze idee
w spos6b immanentny przynalezg do rze-
czywistosci, a cnoty, ktére sa niezbedne
dla dobrego i szcze$liwego zycia, mozna
praktykowa¢ juz tutaj, na tym S$wiecie.
W renesansowym arcydziele dostrzega-
my jednak harmonijng blisko$¢ mistrza
iucznia, co wyraza spojrzenie Arystotele-
sa utkwione we wzniesionej rece Platona.
Artystyczny motyw podsuwa w interpre-
tacji piekna i stuszng idee: Stagiryta ,,oca-
lit zjawiska” ($wiat zmystowy) uznajac
ostateczne przyczyny pozazjawiskowe.
Syntetyczne stopienie obydwu postaw
uczynito go wielkim uczniem tego, ktory
odkryt to co ponad zmystowe, a catkowi-
cie transcendentne. Scena, ktéra rozgry-
wa sie w przestrzeni ol§éniewajgcej re-
nesansowej architektury, gromadzac tak
wiele postaci, w tym réznych filozoféw,
oddaje harmonijng jednos¢, ktéra lezy

u podstaw jakze odmiennych drég ludz-
kiego rozumu zmierzajacego ku madro-
$ci poprzez poznawanie prawdy o $wie-
cie. Przesianie ptynace z fresku zdaje sie
streszcza¢ w jednym zdaniu: zycie jest
rozlegla perspektywa — droga, ktéra wie-
dzie do Prawdy, Dobra i Piekna poprzez
Rozum'.

II. HUMANIZM I DEHUMANIZACJA
Kim jest cztowiek?

Dwa nurty w poznaniu: teoretyczny
i praktyczny, alegorycznie przedstawione
w postaciach Platona i Arystotelesa, na za-
wsze pozostaly w kulturze, a takze w spo-
sobie jej zachowywania i przekazywania,
jakim jest edukacja. W historii réznie oce-
niano ich doniosio$¢, obserwujac stopnio-
we ich rozchodzenie sie. W $redniowieczu
np. niepodwazalny byl prymat wiedzy
teoretycznej, uznawanej za niezbedny wa-
runek wszelkiej spekulacji i dokonywania
rozstrzygniec¢ praktycznych. W o$wieceniu
z kolei znacznie wieksza wage przykladano
do praktycznej strony zycia, co w edukacji
wyrazalo sie promocjg metody pogladowej
i empiryzmu. Wspoéiczesnie nasila sie ten-
dencja, by oba nurty skutecznie sobie prze-
ciwstawi¢. Wszelka teoria, a chodzi tu o hu-
manizm, ktérej rzekomo realnie nie mozna
»Zastosowac” w zyciu, jest pogardzana,
uwazana za niepotrzebna i bez wartosci.
Wiedze traktuje sie instrumentalnie, jako
narzedzie jedynie praktycznej edukacji.
Wszelkie poznanie i zrozumienie rzeczy-
wistosci jest raczej interesowne i faczy sie
z realizacjg celu pragmatycznego. W konse-
kwengji, dzisiejsza edukacja w coraz mniej-
szym stopniu przekazuje madro$¢ pozna-
nia, a raczej deformuje szeroko pojeta sfere
duchowg w cziowieku. Zredukowana do

! Fragmenty interpretacji fresku Rafaela pochodza z ksiazki G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2,

Lublin 2001, z cze$ci Uwagi wstepne (s. 20) oraz z Objasnienia reprodukowanych na oktadce publikagji

postaci Platona i Arystotelesa ze ,,Szkoly Ateriskiej” (s. 598).



poziomu uzytecznej metody redukuje sa-
mego czlowieka, ktéry z podmiotu pozna-
jacego, staje sie przedmiotem ksztaiconym,
ukierunkowanym jedynie na zdobycie prak-
tycznych umiejetnosci. W efekcie, cziowiek
to produkt dydaktycznej obrébki, biegty
w uzytecznych sprawnosciach, z mozliwo-
$cig fatwego przekwalifikowania. To zaséb
ludzki (kapital), ktérym w zinstrumenta-
lizowany sposéb latwo sie zarzadza, sku-
tecznie manipuluje i trwale uzaleznia od
wymogoéw rynku. Spostrzezenie niniejsze
prowokuje do postawienia fundamentalne-
go pytania: Kim jest cztowiek?...

W realnej, prawdziwosciowej ocenie, to
byt osobowy, rozwijajacy sie powoli i do-
chodzacy do doskonatosci przez aktualizacje
swych ludzkich potencjalnosci w dziedzinie
zar6wno zycia wegetatywnego jak i sensy-
tywno-zmysiowego, a nade wszystko du-
chowego i osobowego. Drugim, istotnym
wymiarem ludzkiego bytu jest jego cha-
rakter spoleczny. Cztowiek moze bowiem
rozwing¢ sie tylko w spolecznosci jaka jest
rodzina i dalej w rodzinie poszerzonej jaka
jest szkota, naréd, panstwo czyli formach
zycia spofecznego. Spotecznos$¢ jest czynni-
kiem nieodzownym dla rozwoju cztowieka
i jego spetnienia sie. Bez niej nie jest moz-
liwe ani narodzenie, ani zachowanie zycia,
rozwoj i aktualizacja osobowych poten-
cjalnosci. Tak widziany przez $w. Tomasza
z Akwinu czlowiek staje sie podmiotem
swego wewnetrznego i najglebszego do-
$wiadczenia bycia czlowiekiem. Integralnie
rozumiany, co dokonuje sie¢ w kontekscie
osoby jako psychofizycznej catosci, bytuje
w dwdch wymiarach: cielesno-fizycznym
oraz duchowym. Obdarzony mozliwoscia-
mi twdérczymi, zmyslem metafizycznym,
zdolnoscig refleksji nad sobg i otaczajacym

$wiatem, dziata w sposéb $wiadomy — jest
bytem rozumnym. Odnosi siebie do innych
ludzi, do $wiata warto$ci i transcendencji.
Jako osoba wolna dostrzega, rozpoznaje,
klasyfikuje i realizuje okreSlony system
wartosci, ktére nadajq ksztalt i gtebszy sens
jego zyciu i osobowosci. Wybér wartosci,
zakres ich realizacji $wiadczy o ,jakosci”
zycia czlowieka i decyduje o tym, czy be-
dzie ono autentycznie ludzkie (humanizm),
czy tez ulegnie degradacji (dehumanizacja).
Czlowiek, by mégt by¢é prawdziwie cziowie-
kiem potrzebuje wiec wychowania (ksztal-
towania), bowiem cel jaki stoi przed nim to
osiagniecie petni cztowieczenstwa®.

III. KONCEPCJA EDUKAC]I
JJestesmy kartami, ktorzy wspieli sie na
ramiona gigantow. W ten sposob widzimy
wiecej, a nasz rozum sigga dalej niz ich
mysli, ale nie dlatego, zeby nasz wzrok byt
bystrzejszy lub wzrost stuszniejszy, ale dla-
tego, iz oni dZwigajg nas w gore i podnoszq
o calq swojq gigantyczng wysokos¢”.
Bernard z Chartres

Antyczne zreby wychowania

W dzisiejszym mysleniu o edukacji,
jej celowosci i skuteczno$ci jakze czesto
(jesli nie zupelnie) pomija sie¢ aspekt wy-
chowawczy cziowieka zwigzany z jego
ksztaitowaniem, a nie tylko ksztaiceniem.
Gdyby tak przywolaé¢ antyczne pojecie
paidei, to czy nie poczuliby$Smy sie zaze-
nowani, a wrecz sfrustrowani porazajaca
prawda, ze oto czlowiek XXI wieku, zda-
waloby sie ,cywilizowany”, nie doréw-
nuje antycznej mysli i Swiadomosci czio-
wieka, ktéry wszystkie swe uzdolnienia
doprowadzal do rozkwitu? Grecka paide-
ia oznaczala formowanie czlowieka, ze

: Zaproponowana przez Akwinate wizja czlowieka prezentuje sie jako oryginalna w dziejach ludzkiego

poznania i jak dotad jasno i najpetniej wyjasnia tajemnice cztowieka. Por. Tomasz z Akwinu, Traktat o czfo-
wieku, [w:] Summa Theologiae, Kety 1998; M.A. Krapiec, Filozofia w teologii, Lublin 1999, s. 53-70.



wskazaniem na jedno$¢ takich aspektow,
jak cywilizacja, kultura, tradycja, literatu-
ra i wychowanie. To ostatnie, traktowa-
ne bylo przy tym nie tylko jako formalne
umiejetnosci czy abstrakcyjna teoria, ale
jako wewnetrzny i niezbywalny element
rozwoju sfery duchowej, czego niestety
brakuje wspélczesnemu cziowiekowi. ..

* %k

W starozytnym dziele zatytulowanym
Disputationes Tusculanae, Marcus Tullius Ci-
cero uzy! terminu kultura [z tac. colo, colere
— uprawiac|. Pierwotnie uzywany w zna-
czeniu cultura agri, co wigzato sie z uprawa
ziemi, tutaj zostal uzyty w sformuiowaniu
cultura animi — uprawa umystu, co definio-
walo nowa koncepcje rozumienia pojecia
i filozofii — Cultura animi philosophia est.
W Rozmowach czytamy: ,I podobnie jak
pole, chociaz zyzne, nie moze by¢ urodzaj-
ne bez uprawy, réwniez i dusza bez nauki.
Jedna rzecz bez drugiej jest wigc bezsilna.
Uprawg duszy zas$ jest filozofia: ona wy-
rywa z korzeniami wady i przygotowuje
dusze do przyjecia ziarna, powierza im je
i, ze tak powiem, zasiewa, aby dojrzawszy
przyniosly jak najbardziej obfite owoce™.
Autor zwrdcil uwage na warunki ,,owoco-

wania” ludzkiej duszy, w tym kontekst wy-
chowania cziowieka. Dobre owoce zaleza
zar6wno od podatnosci duszy na uprawe
(gotowosci i1 checi ksztaltowania charak-
teru) jak i odpowiedniej uprawy (wiedzy
jak nalezy charakter ksztaltowac). W oce-
nie Cycerona funkcje uprawy-kultury peini
nauka i filozofia. Nauka ksztaltuje umiejet-
nosci i pogiebia wiedze, a filozofia wyple-
nia wady i przysposabia do cnét, a wiec
wychowuje dusze do wydania dobrych
owoc6w. Ta cenna intuicja byla juz obecna
w greckim stowie paideia®, oznaczajacym
wychowanie miodego czlowieka wedlug —
jak zauwazyt niemiecki starozytnik Werner
Jaeger — ,wiecznotrwatego idealu” spina-
jacego tradycje z przyszioscig i bedacego
miarg (kryterium) oceny kulturowych dzia-
tan czlowieka®. Duchem paidei przeniknie-
ta byla cata kultura grecka i cho¢ w kazdej
spolecznodci mamy do czynienia z jakim$
typem przekazywania tradycji i wycho-
wywania, to dopiero Grecy, poczynajac od
Homera, w petni odkryli, ze dla rozwiniecia
ludzkich sprawnosci i osiggniecia doskona-
tosci potrzebne jest odpowiednie wychowy-
wanie — ksztalcenie i ksztaltowanie. Paideia
charakteryzowata wiec czlowieka udosko-
nalonego przez arete (cnote), ktéry w pelni

’ Rozmowy Tuskulariskie, [w:] Cyceron, Pisma filozoficzne, t.3, thum. ]. Smigaj, Warszawa 1961.

* Powszechna Encyklopedia Filozofii, Zrodto: http:/ptta.pl/pef/pdf/p/paideia.pdf

SW, Jaeger: ,Przefomowa rolg, jaka Grekom przypadia w powszechnej historii wychowania, nietatwo
uja¢ w krotkich stowach |[...] przedstawic ksztaitowanie sie greckiego idealu cztowieczenstwa, grecka
paideia, jej wlasciwy charakter i jej historyczny rozwoj. Nie jest ona jednak tylko zespolem oderwanych
poje¢, jest samga historia greckiego narodu, konkretng rzeczywistoscig jego dziejowych loséw. Ale ta
realna historia bylaby juz dawno tylko zapomniang przesztoscia, gdyby geniusz grecki nie uczynit z niej
wiecznotrwatego idealu, dajac wyraz najwyzszego napiecia swej woli zycia, z jaka stawiat czoto swemu
przeznaczeniu. Na najwczesniejszych stopniach rozwoju braklo mu jeszcze stosownego pojecia na wy-
razenie tej woli. Ale im Swiadomie szedl po swej drodze, tym jasniej utrwalat sie w jego mysli zawsze
w niej obecny cel, ktéremu podporzadkowywat on siebie samego i cate swoje zycie: celem tym bylo
uksztaltowanie doskonalszego czlowieka. Idea wychowania zaczeta w oczach Grekoéw wyraza¢ najpel-
niej sens wszelkich ludzkich wysitkéw, stala sie ostatecznym usprawiedliwieniem egzystengji zaréwno
spoleczno$ci ludzkiej, jak i jednostki. Tak na szczytach swej historycznej kariery Grecy rozumieli samych
siebie”. Tenze, Paideia, ttum. M. Plezia, Warszawa 1962, t. 1, s. 20.



rozwingl stan umysiu, i ktéry wszystkie
swe uzdolnienia doprowadzil do rozkwi-
tu. Grecka kultura urzeczywistniala w ten
spos6b uniwersalny ideat — ,wychowanie
w cztowieku jego wlasciwego charakteru —
prawdziwego cztowieczeristwa™®. Nie byta je-
dynie wyznawaniem systemu wartosci, ale
realng ,uprawa” ludzkich zdolnosci’.
Swiadomos$¢ ksztatcenia i wychowania
czlowieka pojawila sie¢ w waznym mo-
mencie historii mys$li greckiej — w dobie
ksztaltowania si¢ nowego ustroju pan-
stwowego, gdy powstawaly miasta-pan-
stwa. Ludno$¢ przechodzila wéwczas do
zycia miejskiego, wyksztalcajagc w sobie
cnoty obywatelskie. W nowych warun-
kach organizacji spotecznej cztowiek mu-
siat bardziej zastanawiaé si¢ nad soba,
ksztaltowac siebie i ,,uprawiaé” przez are-
te. Mys$l te kontynuowal Platon, ktérego
koncepcja nauki, metafizyki i religijnych
mitéw byla podporzadkowana wychowa-
niu cztowieka — obywatela polis. W jego
rozumieniu, ksztatcenie czyli kultura oso-
bista, byta artystycznym i plastycznym
ksztaltowaniem cziowieka wg wzorca
i idealu cziowieczenstwa — pojawia sie
za kazdym razem tam, gdzie cziowiek
odwraca si¢ od prostej tresury, by osia-

gna¢ pewne okre$lone, zewnetrzne cele,
a zwraca sie ku prawdziwej istocie wy-
chowania. Podstawy ujmowania kultury
wskazal réwniez Arystoteles, wyrézniajac
w czlowieku trzy dziedziny racjonalnego
dzialania: teoretyczna, praktyczng i twor-
cza, ktére stanowig pierwotne zrédla i wa-
runkujg lad ludzkiej natury, przejawiajacej
sie w poznaniu tak przednaukowym, jak
i naukowym, w postepowaniu moralnym
i obyczajowosci, w sztuce oraz religii®.
Wychowawczy wzorzec (jako typ integral-
nej formacji), ktéry uksztaitowat sie w staro-
zytnych Atenach — ,,szkole wychowania Hel-
lady”’, okreslany byt mianem kalokagathia
(kalos kai agathos — piekny i dobry)"°. Polegat
na harmonijnym, wszechstronnym formo-
waniu czlowieka, co realizowano przez wy-
chowanie fizyczne (uroda ciata) i muzyczne
(od stowa muza), czyli umyslowe, moralne
i estetyczne (literackie) — piekno ducha. Sto-
wo kalos (piekny) okreslalo przymioty ciala
osiggniete dzieki ¢wiczeniom cielesnym
i treningowi sportowemu, za$ agathos (do-
bry) okres$lalo zalety duchowe — cnote, szla-
chetno$¢ oraz osiagniete sita3 woli umiar-
kowanie i powsciagliwo$¢. Rozum i dusza
pelnily nadrzedna role nad ciatem, jednak
ksztaitowanie piekna cielesnego byto war-

‘W, Jaeger, stwierdza: ,Starozytni wierzyli gleboko, ze wychowanie i kultura nie sg to tylko formalne
umiejetnosci, czy abstrakcyjna teoria, rézna od historycznej rzeczywistosci, jaka jest ograniczony rozwoj
duchowego zycia narodu. |...] Zasadg kultury greckiej nie jest indywidualizm, ale humanizm, jesli wolno
tak uzywac tego sfowa w jego pierwotnym, antycznym znaczeniu. Wyraz ten miat co najmniej od czasow
Warrona i Cycerona obok nieinteresujacego nas tutaj starszego i potocznego znaczenia humanitaryzmu,
jeszcze drugie, wezsze, ale glebsze znaczenie: wychowania w czlowieku jego wlasciwego charakteru,
prawdziwego czlowieczenstwa. To jest autentyczna grecka paideia”. Zob. Paideia, s. 27.

w jezyku greckim obok paidei pojawilo sie réwniez stowo trofe, ktore pierwotnie oznaczato karmienie
i hodowle bydta, a wtérnie karmienie i chowanie dzieci. W jezyku facinskim takim stowem byto educatio,
ktore rowniez dotyczylo zywienia i hodowli, ale takze, etymologicznie, oznaczato wyprowadzanie ze sta-
nu nizszego do stanu wyzszego, w przypadku dziecka do stanu doskonalszego, do pelniejszego rozwoju.

M. A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, t. 15, Lublin 1991, s. 13; tenze, Dziefa. Odzyskac swiat realny,
t. 23, Lublin 1999, s. 379; ]. Kalinowski, Teoria poznania praktycznego, Lublin 1960, s. 14.

7. Litak, Historia wychowania. Do Wielkiej Rewolucji Francuskiej, t. 1, Krakoéw 2004, s. 25.

10 powszechna Encyklopedia Filozofii, Zrédto: http:/ptta.pl/pef/pdf/k/kalokagathia.pdf



toscig o ktérg nalezalo dba¢. Powszechnie
uwazano, ze sama dzielno$¢ i sprawnos¢
fizyczna nie wystarcza dla doskonalosci
czlowieka, jezeli w parze z nig nie idzie
piekno$¢ moralna, szlachetno$¢ duchowa
i doskonato$¢ intelektualna. Grecy dostrzegli
wiec $cisly zwigzek wychowania fizyczne-
go z wychowaniem moralnym. Rozwiniete
predyspozycje nalezaio bezinteresownie po-
$wieci¢ krajowi i spoleczenstwu, angazujgc
sie w zycie publiczne, co bylo cenne i godne
pochwaly. Krytycznie wiec odnoszono sie do
tych, ktérzy ignorowali polityke. Takich lu-
dzi okre$lano mianem idiotes — zamknietych
w kregu prywatnych spraw, niechetnych do
bycia aktywnym dla dobra wspoélnoty. Wy-
pracowany model cziowieka kalos kai aga-
thos stuzyt harmonijnej i wszechstronnej
formacji w imie dojrzalej osobowosci przy-
szlego, odpowiedzialnego obywatela. Ten
typ wychowania zwyciezyl w $wiecie hel-
lenskim i zostal w pewnym sensie przejety
przez nastepne pokolenia Europejczykéw' .
Wychowanie atenskie ksztaltowalo
czlowieka aktywnego i tworczego, co
pozwolilo Grekom wyrézni¢ porzadki
osobowego (rozumnego) zycia cztowieka
w kulturze, ktére wymagaja usprawnie-
nia-uprawy (co aktualne jest po dzien dzi-
siejszy): theoria, praksis, poiesis i religio'*:
a) Theoria (nauka) to inaczej kultura inte-
lektu w zakresie umiejetnos$ci poznawania
prawdy o rzeczywistosci (filozofia). Grecy
jako pierwsi odkryli mito$¢ do poznania
jako poznania, i co wiecej, umiescili pozna-

nie na szczycie kultury. Celem zycia bylo
pozna¢ prawde dla niej samej, by z milo-
$cig, rozumnie patrzec na rzeczywistos$c¢;

b) Praksis (moralno$¢) to usprawnienie
ludzkiego dzialania zwanego postepowa-
niem moralnym, majacym na wzgledzie
dobro cziowieka, rodziny i panstwa. W ra-
mach Praksis wymieniano etyke, ekonomie
i polityke. Etyka byla zwigzana z dobrem
poszczegolnych ludzi, ekonomia z dobrem
rodziny, za$ polityka z dobrem spoleczno-
§ci zorganizowanej w panstwo. Na tym
tle mozna bylo fatwo dostrzec wszystkie
wynaturzenia czy to w etyce (wady), czy
w ekonomii, czy w polityce (ustroje zwy-
rodniale: tyrania, oligarchia, demokracja).
Dodatkowo, Grecy juz od Homera zwigza-
li ludzkie postepowanie z wychowaniem,
ktére pozwalalo na wypracowaniu w czto-
wieku cnét usprawniajgcych postepowanie
ksztaltujac cztowieka pieknego;

¢) Poiesis (wytworczos¢) to umiejetnosé
wytwarzania, ktorego celem jest piekno
(doskonalo$¢) — dziet sztuki uzytkowej
(rzemiosto) czy techniki (wspomaganej
osiggnieciami nauk szczegélowych). Dla
Grekéw charakterystyczne bylo wyeks-
ponowanie rozumu kierujgcego wytwa-
rzaniem, harmonii porzadkujgcej wytwor
i figury wyrazajacej racjonalnie zharmo-
nizowane piekno. Bardzo mocno akcento-
wano element fadu, ktéry miat przenika¢
rézne dziedziny kultury;

d) Religio (religia) to kultura wiary w wy-
miarze osobistym i spotecznym. Grecy nie

' Obok kalokagathii wyksztalcit sie réwniez drugi system wychowawczy — agoge, ktéry wypromowata

starozytna Sparta. Z Polityki Arystotelesa wiadomo, ze byt on wojskowg musztrg — surowym, petnym dys-

cypliny i karnosci rezimem. Zycie indywidualne i rodzinne byto ograniczone do minimum, na rzecz zycia

zbiorowego, koszarowego. Osobowos¢ czlowieka systemu agoge byta ,,ciasna”, o waskich horyzontach

myslowych, ukierunkowana jedynie na aspekt fizyczny. Z czasem, ten typ formagji ulegt zwyrodnieniu,

stajac sie raczej tresurg niz wychowaniem. W. Jaeger, Paideia, t. 1, s. 28 i nn; S. Litak, Historia wychowa-

nia..., s. 23-24.

1270b. P. Jaroszynski, Polska i Europa, Lublin 1999, s. 12-14.



posiadali jednej religii o wyraznie okre$lo-
nych dogmatach, ktére bylyby pielegno-
wane przez wyodrebniong kaste kaptan-
ska. Bardziej uniwersalna byla mitologia
o charakterze estetyczno-moralizatorskim,
dos$¢ plastyczna, otwarta na lokalne kulty.

Za najcenniejszy, jednostkowy element
kultury i wychowania cziowieka staro-
zytni Grecy uwazali literature. Sadzili bo-
wiem, ze to w niej, zaré6wno umiejetnosci
jak 1 teoria, znajdujg swoj najpeilniejszy
wyraz. Werner Jaeger podkre$la, ze w p6z-
niejszym rozwoju historycznym dzieki
takiej wiasnie formacji duchowej Hellada,
~Straciwszy wszystko, co liczy sie na tym
$wiecie: panstwo, potege, wolnos¢ i zycie
obywatelskie w klasycznym rozumieniu
tego slowa, mogla mimo wszystko po-
wiedzie¢ za swoim ostatnim wielkim po-
eta Menandrem «To, czego nikt nie moze
zabraé czlowiekowi, to paideia, [ona] jest
portem schronienia dla kazdego cztowie-
kan,, . Ideat paidei, ktéry uksztattowat sie
w epoce klasycznej, mial bowiem tak wiel-
ka sile, ze odegral decydujaca role réwniez
w rozwoju pézniejszej cywilizacji grecko-
rzymskiej. Uksztaltowane przez greckich
geniuszy wychowania ,idealy kulturowe
przetrwaly niepodlegly byt polityczny na-
rodu i przeszly w posiadanie innych ludéw
starozytnych oraz ich nastepcéw jako naj-
doskonalszy wyraz humanizmu”'*. W ten
sposéb zdobywczy Rzymianie zdobyci
zostali przez pokonanych Grekéw. Odtad,
wychowanie greckie (model atenski) stato
sie wlasnoscig Rzymian, ktérzy dla pod-
kredlenia konieczno$ci wpajania cztowie-
kowi warto$ci, uswiadomienia mu jego
wyzszych potrzeb, obowigzkéw i tego
wszystkiego, co stanowi o cziowieczen-
stwie (,uprawie czlowieka” — cultura ani-

1 W. Jaeger, Paideia, t. 1, s. 10.
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mi), wprowadzili termin humanitas, wzbo-
gacajac go z czasem zasadami rzymskiej
moralnosci i poczuciem obywatelskiego
patriotyzmu. Pojecie to wywodzilo sie od
nazwy czlowieka (homo), ktéry wyzwalat
sie z dzikosci, okrucienstwa i prostactwa.
W wychowaniu zwracano wiec uwage
na konieczno$¢ uszlachetnienia umystu,
sfery zmysiowej i ciala poprzez nabycie
odpowiednich sprawnosci i cnét. To, co
rozumne, mialo zapanowaé¢ nad tym, co
stabe i popedliwe. W duzej mierze ten
punkt widzenia pokrywat sie z pézniejsza
chrze$cijaniska wizja czlowieka, w ktorej
grzeszna natura musi otworzy¢ sie na
Chrystusa i u$wieci¢ poprzez prace nad
sobg. Klasyczny ideal wychowania zostat
wiec ubogacony o boska perspektywe. Od-
tad, wychowanie postrzegano jako $wia-
domy wysilek, oznaczajacy ksztaitowanie
iksztalcenie, ukierunkowany na ideat ludz-
kiej doskonatosci. Tylko ten, kto postrzegat
rzeczywistos¢ w perspektywie ontologicz-
nej, kto patrzy! na zycie poprzez pryzmat
nauczania ewangelicznego, wspomagany
taska, bez przeszkéd mégt (moze!) od-
nalez¢ prawdziwy sens swojej ziemskiej
wedréwki — zbawienie duszy i $wietosc.
W tym kontekscie, jak stwierdzil Fryderyk
Foerster, ,,Chrzescijanistwo jest najwigkszym
wydarzeniem w pedagogice, [...] ono bowiem
przeprowadzilo scisly rozdziat miedzy deter-
minizmem natury a wolnoscig ducha i silg
swego ideatu religijnego pomaga cztowiekowi
przezwyciezac stabosci swej natury, a w na-
uce o grzechu pierworodnym ukazuje naj-
glebszq przyczyne stabosci woli ludzkiej. Jest
wiec to pedagogika realistyczna, a zarazem
dopingujqca do pracy nad sobg ze wzgledu
na swdj ostateczny, nadprzyrodzony cel”".
Podkreslajac godno$¢ i niepowtarzalng

'S EW. Foerster, 0 wychowaniu obywatelskim, Warszawa 1920, s. 118.



warto$¢ kazdej osoby ludzkiej, chrzesci-
janstwo podkreslilo zarazem, ze zycie
ludzkie na ziemi jest dazeniem ku Bogu,
a istotnym instrumentem tego dazenia,
wyznaczajacym zarazem jego catosciowy
kierunek, jak i konkretne drogi ludzkiego
postepowania, jest poznanie. W stowach
wypowiedzianych przez Chrystusa: Po-
znacie prawde, a prawda was wyzwoli (] 8,
32), odnajdujemy wiec chrzescijanskie
zwigzanie teoretycznego i praktycznego
aspektu ludzkiego poznania, kulminujgce
sie w poznaniu Boga.

IV. (ANTY)KONCEPCJA EDUKAC]I
WSPOLCZESNE ,.SLADY WYCHOWANIA”

Powracajac do opisu fresku namalowa-
nego przez Rafaela Szkota Ateriska, w po-
staciach Platona i Arystotelesa wyczuwalny
jest duch harmonii, co symbolicznie wyraza
organiczng jednos¢ i ciggtos¢ kultury grec-
kiej postrzegajacej swiat i czlowieka jako
integralng calo$¢. Mozna nawet powie-
dzie¢, ze to wiasnie dzieki jednosci aspek-
tu teoretycznego i praktycznego w mysli
greckiej Owczesna filozofia, literatura,
matematyka, muzyka i rzezba stanowity
swoista jednos¢ w réznorodnosci. W dzie-
jach ludzkiej kultury postepowal jednak,
wspomniany juz w czesci drugiej artykuiu,
proces stopniowego rozchodzenia sie tych
dwoch nurtéw. W efekcie, dawng symbio-
ze mysli teoretycznej i praktycznej zastapit
postmodernistyczny relatywizm. W dalszej
konsekwencji zmianie ulegla koncepcja
$wiata i integralna koncepcja czlowieka, co
niestety rzutuje na edukacje. Fundamental-
ne pytanie: Kim jest cztowiek? juz raz posta-
wione, nadal jest aktualne.

Wspélczesnie, cziowiek przestaje byc
postrzegany jako byt rozumny o niezby-
walnej godnosci, ktérego zasadniczym
wyréznikiem jest intelekt stuzacy interio-

ryzacji wiedzy i umozliwiajacy postugiwa-
nie sie nig za pomoca operacji logicznych,
intuicji i empatii. W szeroko pojetej nowej
koncepcji antropologicznej czlowiek, to
przede wszystkim byt emotywny, ktéry
kieruje sie w poznawaniu $wiata i w poste-
powaniu wylgcznie emocjami. Dzieki nim
nabywa réwniez ,wiedze” (dawke infor-
macji). W takim spojrzeniu na cziowieka,
nauczanie staje sie tylko oddziatywaniem
zwlaszcza na sfere emocjonalng, mniej za$
na intelektualna. Czlowiek przestaje wy-
raza¢ mysli, interpretowac $wiat i uzasad-
nia¢ zyciowe wybory. Osiggane umiejetno-
§ci staja sie, jak narzedzia, instrumentem
pozwalajacym sprawnie poruszac sie tylko
na poziomie zycia praktycznego, bez ko-
nieczno$ci czynienia wysitku jego rozumie-
nia. W konsekwencji, edukacja jest jakby
»zsekularyzowana” — wyzuta z wymiaru
duchowego jaki byt bliski greckiej paidei
i kulturze chrzescijanskiej. Czlowiek prze-
staje by¢ tajemnica, a staje sie ,,szczeblem
w drabinie spolecznej kariery”, ktérag moz-
na przewidzie¢ (prognoza) i szczegétowo
zaprojektowaé (biznesplan). Konstatacja
jaka sie nasuwa jest porazajaca: celem edu-
kacji jest obecnie promocja efektywnej jed-
nostki w jedynie stusznym kontekscie jej
uzytecznosci jako kapitalu wygenerowa-
nego na potrzeby rynku. W tym kontekscie
prymat i godnos$é osoby, warto$¢ prawdy
w edukacji to zbedne obcigzenia. Cztowiek
nie jest woéweczas, jak juz zostalo nadmie-
nione wczesniej, podmiotem poznajgcym,
ktoéry aktualizuje swe moznosci przez wy-
chowanie i twoércza edukacje, ale staje sie
rzecza, jedna z wielu, ktéra nie musi mieé
$wiadomo$ci transcendencji i potrzeby re-
fleksji nad wiasnym czlowieczenstwem.
Tak metny obraz rzeczywisto$ci wskazuje
na postepujacg negacje sensu i celu zycia
— na wspomniany postmodernistyczny re-



latywizm w $wiecie warto$ci. Dodatkowy
brak potrzeby indywidualnej pracy nad
przestrzenig wiasnej wolnosci poteguje
dysharmonie rzeczywisto$ci, ktéra peina
sprzecznosci i pélprawd, jakby sprzyjala
duchowej apatii i zniechecata do wysitku
woli w proces samowychowania. To, co jest
typowe dla wspdlczesnosci to brak pewni-
kéw, ktére jakby odeszly bezpowrotnie do
historii'®. Wsréd wielu idei dwie wydaja sie
dzi$ najwazniejsze: a) eliminacja z wszelkie-
go racjonalnego dyskursu pojecia prawdy
obiektywnej; b) odrzucenie w imie prawa
do indywidualnosci i niczym nieskrepowa-
nej wolnosci trwatych zasad i norm poste-
powania ludzkiego'’. W tej sytuacji nic juz
nie jest pewne: ani Bég, ani czlowiek, ani
nawet rozum, ktéry w modernizmie zajat
miejsce Boga. Poprzez klimat ambiwalen-
¢ji, nienazywania, nieokreslania, uciekania
od jakichkolwiek systemowych rozwigzan
zapanowat duch dyktatury relatywizmu'®.
Wolno$¢ jednostki rozumiana jest dzi$
jako prawo do dziatania wediug wtasne-
go poczucia moralnej odpowiedzialnosci,
bez potrzeby usprawiedliwiania swoich
wyboréw. Wspoéliczesny angielski poeta
Steave Turner, w pelnym ironii wierszu za-
tytutowanym Credo, tak przedstawit swia-
topoglad czlowieka poddanego ideologii
postmodernizmu: ,Wierzy tylko w to, ze
Jezus byl dobrym cziowiekiem, podobnie
jak Budda, Mahomet i my sami. Wierzy, ze
byl nieztym kaznodziejg, cho¢ nie uwaza,
zeby wszystkie jego moraly byly dobre
i potrzebne. Wierzy, ze wszystkie religie sa
w zasadzie takie same, poniewaz wszyst-
kie wierzg w mito$¢ i dobro¢, a réznig sie
jedynie takimi drobiazgami, jak: stworze-

nie $wiata, grzech, niebo, piekio, Bdg i zba-
wienie. Wierzy w to, ze po $mierci jest tyl-
ko nico$¢, a jesliby tam jednak co$ bylo, to
bez watpienia bedzie to niebo dla wszyst-
kich; no, moze z wyjatkiem Hitlera, Stalina
i Dzyngis-chana. Wierzy w seks przed mat-
zenstwem, w czasie malzenstwa i po nim.
Wierzy, ze cudzoiéstwo to frajda. Wierzy,
ze ,seks inaczej” tez. Wierzy, ze tabu jest
tabu. Wierzy, ze wszystko idzie ku lepsze-
mu. Wbrew temu, na co wskazujg dowody.
Wierzy, ze co$ jednak jest w horoskopach,
w UFO i w wygietych na odleglo$¢ przez
medium lyzeczkach. Wierzy w koncu gie-
boko w to, ze nie ma zadnej prawdy ab-
solutnej — z wyjatkiem prawdy, ze nie ma
absolutnej prawdy”".

Wspbiczesne ,wypiukiwanie” humani-
zmu, to jednym stowem powolny upadek
kultury, a z nig poglebiajacy sie upadek
cztowieka. Wypieranie kodéw kulturo-
wych z ksztalcenia, sprowadzanie wszyst-
kiego tylko do skuteczno$ci i praktycyzmu,
instrumentalne traktowanie rozumu, to
tylko niektére przykiady potwierdzajace
dehumanizacje. Co wiecej, rozwdj nowo-
czesnej techniki i cywilizacji przemysto-
wej oraz kultury masowej, zagrozit osobo-
wemu rozwojowi cziowieka. W spoleczen-
stwie informacyjnym nie jest potrzebne sa-
modzielne myslenie i wysitek zdobywania
wiedzy. Wystarczy ,,poprzerzucac” pilotem
kanaly telewizyjne (zapping) lub wpisac¢
jakies haslo w internetowa wyszukiwar-
ke; woéwczas automatycznie pojawi sie
informacja. Wszystko jawi sie jako bardzo
proste, przyjemne i skuteczne — wiele my-
$le¢ nie trzeba, a jedyny problem to ten, ze
na nic nie mozna sie zdecydowac®. Jezeli

16, Wielgus, Postmodernizm, [w:] Katecheza, red. R. Czekalski, Plock 2001, s. 33.

' W. Cichosz, Wychowanie chrzescijariskie wobec postmodernistycznej prowokacji, Gdansk 2001, s. 42-43.
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zas$ trzeba zasig$¢ chociazby do zwyczajnej
rozmowy, podja¢ dialog z drugim cziowie-
kiem, odpowiedzie¢ na egzystencjalne py-
tania (co wymaga woli, a nawet odwagi), to
skutecznos¢ sie konczy. Zjawisko ucieczki
od rzeczywistosci, w $wiat medialny i wir-
tualny, jest jednak szokujace! Nie sposéb
wyttumaczy¢ ludzi, ktérzy bezrozumnie
daja sie wchiong¢ w sie¢ internetowych
czatéw, blogéw czy gier komputerowych.
Niezrozumialy i nader dziwny wydaje sie
takze spos6b na zycie w wirtualnym s$rodo-
wisku Second Life?'. Czlowiek jednak, co jest
nadzieja na przyszios$¢, pozostanie zawsze
czlowiekiem i nie ucieknie od pytan o praw-
de, dobro i piekno, ktére stanowig spoiwo
rozumienia czlowieka, a takze podstawe
kultury jako przestrzeni, gdzie w wolno-
$ci wzrasta sie do pelni cziowieczenstwa.
Kultura, ktéra na takim podiozu wyrasta,
niezaleznie od tego, czy jest blizsza czaso-
wo, czy korzeniami siega odlegtych wiekéw
starozytnych, zawsze czyni czlowieka pigk-
nym i dobrym — (kalos kai agathos).

W kontekscie powyzszych rozwazan
jakze dobitnie i przekonujgco brzmi gtos
Jacques’a Maritaina, ktéry mozna, czy
raczej nalezy, przyjac¢ jako odpowiedZ na
postmodernistyczng prowokacje: ,,[...]
i trzeba istnie¢ nie tylko jak inne rzeczy,
trzeba istnie¢ w sposéb wybitny, trzyma-
jac siebie samego w reku i dysponujac
sobag; tzn. trzeba istnie¢ przez istnienie du-
chowe, zdolne obja¢ siebie zrozumieniem
i wolnoscig, zdolne do nadistnienia w po-
znaniu i nieskrepowanej mitosci”*. W tej

perspektywie antropologicznej akcentuje
sie duchowy wymiar cziowieka, ktéry
moze odkry¢ i ujawni¢ swe prawdziwe ob-
licze, bo tylko tak ma szanse poznac siebie
w prawdzie i zaprzeczy¢ wspomnianym
wcze$niej ideom postmodernizmu. By¢
moze tez odzyskanie idei prawdziwej edu-
kacji, ktdra ksztalci i wychowuje (humani-
zuje), pozwoliloby réznym ,,reformatorom
i postepowcom” naszego czasu, umiesci¢
si¢ w ponadczasowej harmonijnej wsp6l-
nocie mito$nikéw madrosci, tak przekonu-
jaco sportretowanej przez Rafaela w jego
pieknym fresku watykanskiej Stanzy.

STRESZCZENIE
Jaka edukacja i wychowanie cztowieka?
Platon i Arystoteles, sportretowani przez
Rafaela Santi w pieknym fresku watykan-
skiej Stanzy ,Szkola Ateriska”, alegorycznie
odzwierciedlajg dwa nurty w poznaniu
rzeczywistosci: teoretyczny i praktyczny.
Wspdlczesne ich przeciwstawianie godzi
w edukacje i szeroko pojeta sfere duchowg
czlowieka. Edukacja, zredukowana jedynie
do poziomu uzytecznej metody, redukuje
samego czlowieka, promuje jedynie to, co
pragmatyczne, negujac realng i obiektywna
warto$¢ poznania (humanizm). W efekcie
wyksztatcony czlowiek to produkt dydak-
tycznej obrébki, ktéry daleki jest od aktu-
alizacji swoich osobowych potencjalnosci.
Warto wiec przywoia¢ koncepcje greckiej
paidei, ktéra charakteryzowata cziowieka
udoskonalonego przez arete (cnote), co owo-
cowalo wychowaniem w cziowieku jego

! Second Life (SL) — to dostepne przez Internet srodowisko komputerowe umozliwiajgce symulacje real-

nego swiata. Wirtualny $wiat uruchomita amerykanska firma Linden Lab w 2003 r. Kazdego z rezydentow

reprezentuje awatar — animowana postac, ktorg mozna samodzielnie stworzy¢ po zarejestrowaniu sie na

stronie secondlife.com. Uzytkownicy moga komunikowac sie ze sobg przez czat tekstowy lub audio. W

SL dziataja wirtualne kluby, hotele, sklepy, powstaja wirtualne miasta i uczelnie. Zrédto: http:/Avyborcza.

pl/ 1,76842,4587457 html.

22]. Maritain, Osoba ludzka i spoteczeristwo, [w:| S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii Jacques’a Maritaina,

Lublin 1992.



wiasciwego charakteru — prawdziwego
cztowieczenstwa. Tak rodzit sie antyczny
wzorzec wychowania okre$lany mianem
kalokagathia. Przejety i ubogacony z czasem
przez Rzymian, pdzniej chrzescijanstwo,
definiowat pojecie humanistas — uszlachet-
nienie umystu i ciala poprzez nabycie odpo-
wiednich sprawnosci i cnét. Wspéiczesnie,
kiedy czlowiek przestaje by¢ postrzegany
jako byt rozumny o osobowej godnosci — nie
jest celem, ale srodkiem do celu, z edukacji
swyplukiwany” jest humanizm. Ta pogte-
biajagca sie tendencja pozbawia edukacje
elementu wychowawczego, ksztalcgcego
charakter, co pogtebia niewiedze czlowieka
0 samym sobie i powaznie go zubaza.

SUMMARY
Upbringing Is as Good as Education Is
Platon and Aristotle, portrayed by Raffael
Santi in the excellent fresco of the Vatican
Stanze ‘The School of Athens,’” allegorically
reflect two currents in the cognition of real-
ity: theoretical and practical. At present, op-
posing the two currents harms education
and the broadly understood spiritual sphere
of a man. Education, reduced to the level of
a useful method, reduces the man himself,
promotes only what is pragmatic, negating
the real and objective value of cognition
(humanism). As a result, an educated man is
merely a product of a didactic ‘tooling” and
is far from updating his personal potential.
It is also worth mentioning the conception
of the Greek paideia which was characteris-
tic of a man perfected by arete (virtue) what
resulted in shaping the right character in
him - true humanity. That is how the an-
cient model of upbringing known as kalok-
agathia came into being. With time it was
adopted and enriched by the Romans, later
by Christianity and consequently it defined

the notion of humanistas - ennobling the
mind and body by acquiring appropriate
skills and virtues. Nowadays, when a man
is no longer perceived as a rational being
with personal dignity - he is not the pur-
pose but only the mean to achieve the aim
- humanism is ‘washed out’ of education.
The reinforcing tendency deprives educa-
tion of the pedagogic, teaching element
what increases the ignorance of the man
himself and impoverishes him severely.
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