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Ha muy grande multitudam de freiras como de frades

dizem que dellas sam molheres muy santas e outras nam. '

Francisco Alvarez, Preste loam das Indias:

verdadera informacgam das terras do Preste Ioam, [Lisboa], 1540, f. 27v.

W artykule poddano analizie trzy etiopskie dzieta hagiograficzne spisane
w jezyku gyyz, a zawierajgce biografie mniszek Etiopskiego Kosciola
Ortodoksyjnego. Drzigki tym tekstom odtworzy¢ mozna okolicznosci
towarzyszace wstepowaniu kobiet do zakonoéw, ich motywacje oraz realia
codziennego Zycia w Zenskiej wspolnocie monastycznej. W analizowanych
biografiach mniszek znajduja potwierdzenie fakty dobrze znane z biografii
- mnichéw: plynna granica miedzy stanem duchowym a $wieckim,
charyzmatyczny charakter powolania monastycznego oraz czesty brak
separacji pici we wspdlnotach.

% Jest [w Etiopii] wielka mnogo$¢ mniszek podobnie jak mnichéw, powiadaja, ze niektére
sposrdd nich to $wigte kobiety, a inne nie”,
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Etiopski Koéciot Ortodoksyjny — najliczniejsza'® i najstarsza wspdlnota chrzesci-
jaiska w Etiopii - przez stulecia swojego istnienia wytworzyt unikalng i bogata
literature, spisywana w jezyku gyyz. Stanowi ona Zrédto do poznania rozmaitych
aspektoéw zycia codziennego i zwyczajow religijnych w dawnej Etiopii i jest za-
razem zwierciadlem, w ktérym odbijajg si¢ wartosci, przekonania i normy jej
tworcéHw — mnichéw. W artykule postaramy sie przeanalizowac skromny wy-
cinek piémiennictwa, jakim sg zZywoty mniszek, i okresli¢, jakie role spofeczne
petnily one w Etiopskim Koéciele Ortodoksyjnym i jak byly postrzegane.

Zywoty (etiop. gadlat), czyli biograficzne opowiadania o osobach czczonych
jako $wicte, to bodaj najpowszechniejszy gatunek literacki w koscielnej litera-
turze etiopskiej. Jak moina zaobserwowac chocby na podstawie najwazniej-
szej bibliografii etiopskich tekstéw hagiograficznych'!, Zywoty kobiet stanowig
znikomy ich procent w poréwnaniu z zywotami mezczyzn - na dwiescie jeden
imion $wietych jest tylko dziesig¢ kobiet. Skromnos¢ materiatu Zrédtowego i or-
ganizacyjna konieczno$¢ ograniczenia si¢ tylko do Zywotéw opublikowanych
beda zatem determinowac ksztalt rozwazan.

Nim przejdziemy do zasadniczej czeéci tekstu, warto przypomnie¢ gar$¢ ogol-
nych faktéw na temat monastycyzmu etiopskiego, kiéry odgrywal zawsze
ogromny role dla etiopskich chrzeécijan, gdyz - jak pisze jeden ze znawcow
tematu - ,mnisi byli glosem Koéciola, a Klasztory byly sercem Kosciota™*.
Zaszczepienie chrze$cijanistwa w Aksum, starozytnym panstwie bedacym po-
przednikiem dzisiejszej Etiopii, przypisuje sig $wigtemu Frumencjuszowi i da-
tuje na pierwsza potowe IV wieku. Szerokie rozprzestrzenienie si¢ nowej wiary,
w pierwszym okresie ograniczonej jedynie do kregéw wiadzy, byto zastug tak
zwanych Dziewieciu Swigtych'® — mnichéw, ktorzy przybyli do Etiopii pod ko-
niec V wieku z réznych obszaréw wschodniego basenu Morza Srédziemnego.
Przypisuje si¢ im dokonanie thumaczenia Biblii i podstawowych dziet kosciel-
nych na jezyk etiopski oraz zakladanie wspélnot monastycznych, gléwnie na

130 CIA World Factbook, powolujac sie na spis powszechny z 2007 roku podaje, Ze nalezy do niego
43,5% obywateli Etiopii, por. hitps://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/
et.html [dostep: 19.07.2011].

¥ Kinfe-Rigb Zelleke (1975) Bibliography of the Ethiopic hagiographical traditions. Journal of
Ethiopian Studies, t. 13:2, 5. 15-102.

122 Getatchew Haile (1991) Ethiopian monasticism, w: A.S. Atiya (red.) The Coptic encyclopedia,
t. 3, 990-994. New York: Macmillan, s. 990.

133 A Brita (2010) I racconti tradizionali sulla “seconda cristianizzazione” dell'Etiopia : il ciclo
agiografico dei nove santi. Napoli: Universita degli Studi di Napoli “LOrientale”, . 78.
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5 terenie obecnej prowingji Tigraj. W pézniejszych okresach wybitni mnisi zakta-

dali klasztory, ktére pézniej powolywaly si¢ na swojego zalozyciela i redagowaty

oraz kopiowaly jego biografi¢. Przygotowywali réwniez swych nastepcéw, co

A doprowadzito do tego, iz niemal wszystkie klasztory zostaly ufundowane przez |
mnichéw, ktérzy wywodzg swojg genealogie monastyczng od ktérego$ z Dzie-

- wieciu Swietych!*,

Informacje o zyciu monastycznym w dawnych wiekach czerpiemy z zywotéw
mnich6éw'*. Podobnie jak w innych Kosciotach chrzeécijariskich, w Etiopii wy-
stepujg trzy gléwne formy zycia monastycznego, czyli cenobityzm, anachore-
tyzm i eremityzm. Cenobityzm to zycie w $cistej wsp6lnocie, oparte na spisanej
regule, z ktorych najstarsza przypisywana jest Pachomiuszowi. Anachoretyzm
charakteryzuje si¢ tym, ze mnisi s3 w duzej mierze niezalezni, jedza i pracuja
osobno - zgodnie z zasadg, by nie stysze¢ wzajem swojej modlitwy, ale moga
wspolnie uczestniczy¢ we mszy. Eremityzm to po prostu pustelnictwo. Na czele
klasztoru stoi opat (mamhar), ktory
wybierany jest przez wspolnote,
a zatwierdzany przez lokalnego
biskupa, a w przypadku duzych
klasztoréw - przez metropolite.

Gléwnym  elementem  stroju
mnicha jest habit, na ktdry sktada
si¢ dlugi plaszcz (gamis) i sko-
rzany pas (ganat). Na glowie
mnich nosi okragly czapeczke
zwang qob’. Nalozenie czapki ma
charakter rytualu inicjacyjnego,
podczas ktorego zostaje zawarta
szczegblna wiez miegdzy nowicju-
szem a mnichem, ktory nalozyt
mu gob. Szczegdlnie zastuzeni
mnisi w niektérych klasztorach
mogg réwniez nosi¢ pewien rodzaj
plaszcza zwany askema. Klasztory

* Getatchew Haile (1991), op.cit., 5. 991.

% Zywoty te cechuje okreslona struktura formalna. Pytanie, czy zywoty mniszek realizujg iden-
tyczny schemat, pozostaje otwarte z braku materiatu Zrodiowego: V. Bsll (2003) Holy women in
Ethiopia, w: B. Hirsch, M. Kropp (red.) Saints, biographies and history in Africa, 31-45. Frankfurt
am Main: Peter Lang, s. 35.
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polozone s3 zazwyczaj W miejscach trudno dostepnych, poza o$rodkami miej-
skimi, a nierzadko w gérach. O ile lacinskie czy rosyjskie klasztory przypomi-
naja nieraz dobrze zorganizowane miasteczka, klasztory etiopskie $wiadomie
kultywuja charakter dziczy'. Dzieth jest dzielony migdzy modlitwg a prace. Po-
wszechne sa praktyki ascetyczne, takie jak posty, brak snu, okaleczanie si¢ czy
stanie na jednej nodze.

Dostgpne nam liczne zywoty mnichéw dostarczaja wielu przykltadéw na to,
jak - poza wypelnianiem podstawowego celu Zycia monastycznego, jakim jest
skupienie na duchowosci - pelnili oni wiele rol spotecznych w otaczajacym ich
éwiecie. Wystepuja w roli posrednikow miedzy ludZmi a sitami natury badz de-
monami i duchami. Widzimy ich wypedzajacych zte duchy czy uzdrawiajacych
chorych. Jako osoby cieszace si¢ autorytetem wérdd lokalnej spolecznosci, a za-
razem, mimo okreslonego pochodzenia, niejako stojace poza systemem klas
i podzialéw etnicznych, mnisi rozsadzaja spory zwigzane z problemami dnia
codziennego. Wielo$¢ rél spolecznych wigze si¢ z faktem, iz w dawnej Etiopii
mnisi byli w zasadzie jedyna warstwa wyksztatcong, a klasztory stanowily centra
edukacji i kultywowania chrzeécijanskiej tradycji etiopskiej. Skrybowie wytwa-
rzali rekopisy, artyéci — sztuke religijng.

Mniszki

Podobnie jak w calym chrzescijanskim $wiecie, w Etiopii zycie monastyczne
byto réwniez udzialem kobiet. Nowy Testament wspomina o kobietach, podg-
zajacych za Jezusem i ustugujacych mu (Mt 27, 55-56), a takze zyjacych w do-
zgonnym dziewictwie (1 Kor 7, 34). Poczatkowo ojcowie Kosciola akcentuja
szczegblng godnoé¢ wdow i dziewic, za$ pierwsze Klasztory Zefiskie utworzyt
w Egipcie Pachomiusz. Na IV wiek datuje si¢ poczatek zorganizowanego zycia
ascetycznego kobiet w Rzymie, gdzie oddawaty mu si¢ glownie przedstawicielki
wyzszych warstw spolecznyc L=

W Etiopii najstarsza bodaj wzmianke o istnieniu zefiskich wspolnot zakonnych
znajdujemy w zywocie Za-Mikael Aragawi, jednego z Dziewigciu Swietych.
Tekst ten powstat prawdopodobnie w XVI wiecku, ale przyjmuje si¢, ze przeka-
zuje tradycje duzo starsze, by¢ moze ai 7 czaséw aktywnosci jego bohatera'®.

13 ] Persoon (2006) The monastery as a nexus of Ethiopian culture, w: S. Uhlig (red.) Proceedings
of the XVth International Conference of Ethiopian Studies, Hamburg, July 20-25, 2003, 669-684.
Wiesbaden: Harrassowitz, s. 680.

137 M. Kanior (1993) Historia monastycyzmu chrzeécijatiskiego. I. Krakéw: Unum, s. 187.

138 7ob. Brita (2010).
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Wzmianki o mniszkach pojawiaja si¢ w Zywotach takich luminarzy etiopskiego
monastycyzmu, jak Takla Haymanot czy ’Ewostatewos. Dowiadujemy sie z nich
miedzy innymi, Ze mezczyzni i kobiety zyja w tych samych wspélnotach, Klasz-
tory zeniskie, jesli wierzy¢ tym Zrédtom, potrafity liczy¢ do 1500 czionkin. Po-
dobnie jak w przypadku mezczyzn, w klasztorach zefiskich daje sie zauwazy¢
pewng nieformalnos¢ zycia monastycznego, plynng granice miedzy stanem
zakonnym a $wieckim. Poréwnajmy: ,W owym czasie byla w wielkiej rozterce
jedna z si6str (*2hot) imieniem Foqorta Krastos, Zona Kofle Maryanta i zastana-
wiala sig, czy by nie powréci¢ do swego kraju” (WP, 106)'%.

Obok kobiet okazjonalnie uczestniczacych w zyciu wspélnoty mamy takie, ktore
oddajg mu si¢ w pelni. Cz¢é¢ z nich zostaje przyjeta do klasztoru jako mtode
dziewczeta, inne - jako wdowy badz staruszki, Zazwyczaj tylko te pierwsze
mogg zostawac przeoryszami ("amma manet).

Aby zosta¢ mniszka, kandydatka zgtasza sie do wspélnoty, gdzie opat badz oj-
ciec duchowy bada jej motywy. Wspélnoty zeriskie znajduja sie blisko meskich
z powod6w praktycznych. Po pierwsze - tylko mezczyZni sg uprawnieni do od-
prawiania mszy, a po wtére — kobiety wykonujg szereg prac na rzecz mezczyzn.
Opat sprawuje duchowa opieke nad zgromadzeniem zenskim i zatwierdza
wybér przeoryszy. Gdy w okolicy brak zgromadzenia zenskiego, mniszki mogg
zamieszka¢ razem wokot zwyklego wiejskiego kosciota, w ktérym petnig po-
stuge’®.

Przejdziemy teraz do bardziej szczegGlowego oméwienia wybranych Zywotow,
zwracajac szczegllng uwage na konflikty rél, jakich doswiadczyly nasze boha-
terki. Oméwimy tu losy trzech kobiet. Zena Maryam zyta w XIV wieku i dzia-
tata w regionie Enfraz (okolice Gonderu). Krastos Samra zyla w XV wieku,
pochodzita z Szeua, ale dziatata jako mniszka na jeziorze Tana. Walatta Petros
zyla w latach ok. 1595-1645, pochodzita z elit etiopskiej wladzy, poswiecita sie
obronie Kosciola etiopskiego przed jezuitami i zaktadaniu wspélnot zakonnych.
Wszystkie one rozpoczely swa droge do $wietosci od zamazpéjscia i macierzyn-
stwa, dlatego konfliktem najbardziej podstawowym wydaje sie opozycja miedzy
rolg kobiety jako matki i Zony, wspierajacej meza i pracujacej w gospodarstwie,
a mniszkg, ktéra skupia wigkszos¢ swojej uwagi na zyciu duchowym. Bohaterki
poczgtkowo wypelniajg powinnosci rodzinne: Zena Maryam po $mierci matki

¥ Wizystkie fragmenty tekstow zostaly przetozone przez autora z jezyka gyyz, z wyjatkiem ha-
giografii Zéna Maryam. Dla tego tekstu opublikowano jedynie wersje whoska, z ktérej dokonano
przektadu polskiego.

"0 F Heyer (1971) Die Kirche Athiopiens. Berlin, New York: Walter de Gruyter, s. 146,




72

z oddaniem opiekuje si¢ miodocianym rodzenstwem, Krostos Samra rodzi
mezowi jedenadcioro dzieci, a Walatta Petros jest zong dostojnika, ale od po-
czatku teskni za Zyciem zakonnym. W momencie wstapienia do klasztoru po
raz pierwszy objawia si¢ konflikt miedzy rola mniszki a tradycyjng rolg kobiety.

Zena Maryam przywdziewa szate mniszki, zalamana po tym, jak w trakcie tu-
taczki z rodzenstwem, uciekajac przed zaraza, jej maly braciszek zostaje pozarty
przez dzikie zwierzgta. Maz Zena Maryam uznaje zong za zaginiong i domaga
sie od jej ojca albo okazania zwlok, albo zwrotu posagu. W konicu wspdlnie
odnajduja kobiete w klasztorze, gdzie opat informuje ich, ze Zena Maryam jest
,przyrzeczona Panu” (ZM, 140). Zena Maryam o$wiadcza ojcu: ,Spadly na mnie
liczne choroby i utrapienia, lecz mitosierny Pan ocalil mnie swoja faska. Dlatego
nie pragn¢ tego przemijajacego $wiata” (ZM, 140). Rodzina akceptuje decyzje
corki, maz za$ otrzymuje zwrot posagu, a dodatkowo tez ciele i cztery jatowki.

Krostos Samra podejmuje decyzjg¢ o zyciu zakonnym w rownie drama-
tycznych okolicznosciach, bo oto niechcacy powoduje $mieré swojej stu-
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zacej. Szczgsliwie po zarliwych modtach jej stuzka zostaje wskrzeszona, sama
za$ bohaterka w podzigce postanawia ofiarowaé swoje zycie Bogu. Wraz
z malym synkiem udaje si¢ do wielce czczonego klasztoru Dabra Libanos,
lecz tamtejsze zakonnice nie godza sig, by jakikolwiek mezczyzna wstapit
na teren ich wspélnoty. Krostos Samra z bélem przypomina sobie stowa
Ewangelii: ,,Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie go-
dzien. I kto kocha syna lub cérke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien”
(Mt 10, 37), po czym pozostawia swojego syna samego nocg na pustkowi.

Walatta Petros od najmiodszych lat pragnie poswiecic sie zyciu zakonnemu, a po-
boznosci oddaje si¢ do tego stopnia, ze jej maz czuje si¢ w obowigzku interwe-
niowac. Kaze pozbawi¢ majatku czlowieka, ktory, bez jego wiedzy i zgody, prze-
wiozt jego zong todky do kosciota. Do ostatecznej decyzji o buncie przeciwko
mezowi doprowadza kobiete mezowska przychylnos¢ dla katolikéw, ktérzy od
poczgtku lat dwudziestych XVI wieku prowadza intensywna dzialalno$é¢ mi-
syjna na terenach Etiopii. Dochodzi do tego, ze po zamordowaniu metropolity
Kosciota etiopskiego maz bohaterki otrzymuje jego szate. Wtedy Walatta Petros
oskarza go: ,Jakze moglabym zosta¢ z toba, ktéry nie jestes chrzeicijaninem?
Sprawiles, ze zabito metropolite i masz teraz jego szate” (WP, 17). Kobieta od-
mawia przyjmowania jedzenia, rezygnuje z makijazu i strojéw, a wkrotce potem
podejmuje upragnione zycie zakonne pod opieka swojego brata, Zadongola.

Warto w tym miejscu zauwazyc, ze mniszki, ktére sa uznawane za $wiete, nigdy
nie s3 dziewicami, do klasztoru wstepuja juz jako matki i zony, a ich mezowie
i dzieci s3 w narracji postaciami zupelnie marginalnymi'*. Po wyzwoleniu
z wigzéw wynikajgcych z obowigzkéw rodzinnych, bohaterki wchodzg w role
mniszki. Pierwszym do tego krokiem jest przyjecie widzialnych oznak roli, a wiec
charakterystycznego stroju mniszego, na ktéry sktadajg sie: okragla czapka (gob"),
pas (qonat) oraz plaszcz, przewaznie koloru zéltego (uskema). Szaty te nowi-
cjuszka otrzymuje z rgk opata podczas uroczystej ceremonii, ktérej towarzyszy
blogostawieristwo'*”. W przypadku Zena Maryam mamy do czynienia z bardziej
rozbudowanym rytualem: bohaterka kaze przygotowa¢ str6j mniszy, po czym
wyrusza wraz ze swojg liczng stuzba do klasztoru Dabra Libanos. Dopiero, do-
tarfszy do klasztoru, ,wyjela zza pazuchy néz, obciela swoje wlosy, rozebrala sie
i oddata ubrania ubogim, ktérych spotkata po drodze” (ZM, 11).

™! S. Mecca (2006) Hagiographies of Ethiopian female saints: with special reference to Gidl and
Gadld Feqerta Krestos, Journal of African Cultural Studies, t. 18, nr 2, str. 162.

"2 Przebieg ceremonii przyjecia do stanu mniszego dla kandydatow obojga plci, wraz z towarzy-
szacymi mu modlitwami, zostal spisany w dziele Sor'ata mank“esanna (,Rytual stanu mniszego”),
ktorego najstarsze rekopisy pochodza z przetomu XIV i XV wicku,
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Na codzienne zajecia mniszki skiadajg si¢ prace w gospodarstwie, modlitwa,
posty i inne praktyki ascetyczne. Do obowigzkéw gospodarczych nalezy mio-
cenie zboza, przygotowanie positkéw, zbieranie drewna i handel na bazarze -
a pamietajmy, ze nasze bohaterki s3 bogate i pochodza z wyzszych sfer. Inne
otowane w relacjach europejskich podréznikéw, to garn-
: carstwo i tkactwo'®, wspolczesnie
zaé dochodza jeszcze takie prace,
jak obstuga ruchu pielgrzymkowego,
opieka nad sierotami i ludzmi star-
szymi, a nawet zarzadzanie finan-
sami parafii i nauczanie'. Z kolei
¢wiczenia ascetyczne, jakim poddaja
sie mniszki, nie réznig si¢ od tych,
znanych z Zywotoéw mezczyzn. 53 to,
miedzy innymi, kaleczenie si¢ cier-
niami, samobiczowanie sig, stanie
na jednej nodze oraz krgpowanie sig
taricuchami. Przy okazji ascezy nie
sposéb poming¢ kwestii negatyw-
nego stosunku do seksualnosci, cho¢
oczywiscie sprawy te traktowane s3
7 dyskrecja. W dwoch tekstach boha-
terki prosza w modlitwie Jezusa badZ
Marie o uwolnienie ich od koniecznoéci miesigczkowania (ZM, 143; WP, 63).
W innym tekécie nasza protagonistka lamentuje: ,Biada wam, dziewice, ktore
tracicie swoje dziewictwo przed czasem, bowiem macie glownig ognisty, kiora
trawi was. I biada wam, wystepne wdowy, ktére doprowadzacie do zguby mio-
dzieficow, bo trawi was ptomient” (KS, 37).

Po latach pobytu w Klasztorze nasze bohaterki osiagaja w nim wysoka pozycj¢
— zostaja przeoryszami lub, w sposob bardziej nieformalny, otoczone sg szacun-
kiem i czcig innych mniszek i mnichéw. Przyjmuja wedrowcéw spragnionych
porady duchowej i opowiadajg tres¢ swoich wizji. Na przyktad do Walatta Petros
wystana zostala na rozmowg krolewska cérka, ktorej nawet najbardziej uczeni

zajecia mniszek, odn

145 R Pankhurst (1990) A social history of Ethiopia. Addis Abeba: Institute of Ethiopian Studies,
Addis Abeba University, s. 234.

1w M. Fluche, J. Persoon (2007) Nunneries, w: S. Uhlig (red.) Encyclopaedia Aethiopica,
t. 3, 1206-1209. Wiesbaden: Harrassowitz, s. 1208.
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mnisi nie byli w stanie doprowadzi¢ do porzucenia katolicyzmu. Widomym
znakiem charyzmy naszych bohaterek sg niezwykle wydarzenia, bedace oczy-
widcie dobrze znanymi hagiograficznymi toposami, jak kuszenie przez demony
czy wizje, w ktérych spotykajg sie one z postaciami ewangelicznymi, aniotami,
Chrystusem badZ wybitnymi $wigtymi etiopskimi. Teksty nie dajg natomiast
przyktadéw, aby mniszki - w przeciwienistwie do ich meskich odpowiednikéw —
zajmowaly sie¢ wypedzaniem zlych duchéw, uzdrawianiem czy poskramianiem
dzikich zwierzat. W przypadku kobiet nadnaturalne wydarzenia majg jedynie
charakter wizji i objawien. Inaczej jest w zywocie Walatta Petros, w ktérym,
w odréznieniu od pozostatych dwéch, po czeéci biograficznej nastepuje rozdziat
zatytulowany ,,Cuda” (taammor). Rozdziat opisuje cuda dokonane przez nig za
Zycia i za jej wstawiennictwem - po jej $mierci, na przyktad cud wskrzeszenia
mnicha zmartego na zaraze.

Nie ma zbyt wielu $ladéw, by kobiety oddawaly sie dzialalnosci intelektualnej,
cho¢ w jednej z wizji Krastos Samra Bég rozkazuje jej: »nauczaj [siostry] prawa
Ewangelii, aby nie spaly ani nie drzemaly” (KS, 52). Odstepstwem od reguty
jest ponownie postawa Walatta Petros, ktéra nie tylko naucza wspétbraci i sio-
stry oraz przybytych zewszad wiernych, ale ustanawia tez szczegétowe przepisy,
regulujgce codziennoé¢ zatozonych przez nig wspélnot (WP, 80)4s. Kolejnym
bowiem przejawem dziatalnoéci mniszek na niwie spofecznej jest zakladanie
wspolnot i budowa koéciotéw. W Etiopii fundacje ko$cioléw i klasztoréw
mogty by¢ elementem polityki panistwa, ktére chcialo w ten sposéb wzmocnié
cesarskg administracj¢ na danym obszarze. Réwnie jednak czesto byly prze-
jawem spontanicznej religijnosci'*’. Walatta Petros zaklada w ciaggu swego zycia
siedem wspdlnot. Az siedem, poniewaz, wskutek epidemii, a takze z powodu
przesladowar ze strony sprzyjajacych katolicyzmowi moznowladcéw, Swieta jest
zmuszona porzucac zalozone zgromadzenia i zaktadaé nowe, a jej najwierniejsi
podopieczni podgzajg za nig z miejsca do miejsca. W swoich wspdlnotach usta-
nawia reguty, dba o dobre stosunki i otoczona jest powszechnym szacunkiem
cztonkéw: ,Cieszyta sie wielkim uznaniem u wszystkich, bali sig jej i szanowali

5 Kilkukrotnie przywolywana tu »Nietypowo$¢” postaci tej §wietej, czesto wychodzgcej poza ramy
tradycyjnie przewidziane dla kobiety, ttumaczona jest politycznym i ideologicznym kryzysem cza-
sow, w kt6rych zyla, czyli pierwszej potowy XVIT wieku. Kulminacjg bowiem tego okresu byta
konwersja cesarza Etiopii na katolicyzm (S.B. Chernetsov (2006) A transgressor of the norms of
female behaviour in the seventeenth century Ethiopia - the heroine of the , Life of the our mother
Walatta Petros”. Hristianskij Vostok, t. 4 (10), 56-72, s. 71), co spowodowalo, ze normy religijne ule-
gly rozprzezeniu, Czytamy na przyklad, ze ,za czaséw Europejczykéw” kobiety mogly wechodzié
do sanktuarium (rmagqdas) kosciola (WP, 58), czego dzié nie wolno czyni¢ nikomu - poza klerem.

¢ 8. Kaplan (1984) The monastic holy man and the christianization of carly Salomonic Ethiopia.
Wiesbden: Franz Steiner Verlag, s. 988n.
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[ustanowionym przez nig] regutom. Wszyscy kochali 7e mc

ja. Nikt nie sprzeciwiat si¢
alo, brat z bratem, siostra z siostrg” (WP, 79). Twérc

sie migdzy sobg jak dusza i ci

Krostos Samra ukazuje sie archaniot Michat i nakazuje jej wybudowaé sanktu- zwoler
| i arium jego imienia, wskazujgc zarazem stosowne miejsce. Archaniol wspomaga az do .
' swojg stuzebnice w pracy, przysytajac jej do pomocy mnicha Yoshaqa oraz sze$¢ badac;
: tysiecy (!) dziewic. ,Yashaq potozyt fundamenty kosciota w trzy miesigce, Z po- etiops}
moca Krostos Samra, owych dziewic 1 $wietego Michata. Yoshaq zwotat wielu ponad
mnichéw z bliska i z daleka, i po$wiecil kosciot” (KS, 52). tez pr:
rarchii
Spolecznos¢ klasztorna
Przyjrzyjmy sie teraz, jak ksztaltuja si¢ stosunki miedzy kobietami a meZCzZy- ?X:if;tta
znami w spolecznosci zakonnej. Rzecza by¢ moze najbardziej uderzajacg jest " dziei £
bliskoé¢, w jakiej zyja mnisi i mniszki'’. ,Poiniej nasza matka Walatta Petros 4
' mieszkata w pokoju w Masale. Z nig mieszkaly inne osoby, ktérych liczba si¢gata Przez w
! pie¢dziesieciu. Mieszkali w jednym domu, wspolnie blogostawili stét i spozywali biecym,
Walatta

| positki w radoéci. Mezczyzni od kobiet nie byli oddzieleni nigdzie, z wyjatkiem
¥ toia” (WP, 60). Obie picie wspolnie chodzg do kosciofa i przyjmujg komunie. na rzec;

. I‘ Mnisi przychodzg do mniszek po rade, jak opisany w ,Zywocie” mnich, ktory, Czerpat
, odwiedziwszy Zena Maryam, ,opowiedzial jej o swoich troskach, a ona go na- giwala i

! i pomniala i ocalila” (ZM, 149)*. czynnej’
1 | Wirod wspotbraci szczegblne miejsce zajmuje opat, bedacy duchowym ojcem, W dwoc
L ktory inicjuje mnichow i mniszki do zycia zakonnego. Jego autorytet nie jest trudy zn
i jednak absolutny. Do klasztoru, gdzie przebywa Zena Maryam, przybywaja imienier
‘ matka i cérka z pro$ba, by opat wyswiecil je obie na mniszki. Opat odmawia wy- Maryam

i $wiecenia cérki, argumentujac, ze jest ona za mioda. Zena Maryam interweniuje duchowe

| na rzecz dziewczynki, wskazujac, ze ojcem duchowym jej matki byt sam "Tyasus na twarz

| Mo‘a, opat stawnego klasztoru na jeziorze Hayk (ZM, 143). ona sam;

W zywocie Walatta Petros znajdujemy z kolei élady niechgci mnichéw wobec stos Pocs

faktu czci oddawanej kobiecie: ,Zdarzylo sig, ze przyb li niektorzy sposréd przebywe

: ) - yIo SI, z€ PrZYDY rZy Sposte Krostos o

; waznych dostojnikow kocielnych (mambharan) i sarkali na naszg swigta matke i leniwa. |

‘ Walatta Petros, i odczuwali zazdro$¢ pochodzacg od Szatana widzac, ze WszZyscy kObiet;.z

ludzie przybywajg do niej. (...) Spytali ja, gdzie w swigtych ksiggach napisano,
Znaczasw

6w obu plci w klasz-

147 Zjawisko moze nie wspdlnego mieszkania, ale z pewnoscig bliskich kontaki

torach wystepowalo migdzy innymi w starozytnym monastycyzmie egipskim (Kanior (1993), op. " Abiy-Ad
s x L8
cit., 5. 72). retianum, t.
us Wiele tekstow pokazuje z kolei walke, jaka toczg mnisi ze zwyczajem koedukacyjnoéci klasz- 19 Od czasé

2dS 0V

1984), op. cit., s. 78). metropolita

toréw, co dowodzi tylko, jak powszechny musiat to by¢ zwyczaj (8. Kaplan (
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Ze moze ona by¢ nauczajacy (liga mamhoran), cho¢ jest kobietg” (WP, 91).
Twérca jej zywotu odpiera jednak ten zarzut stwierdzeniem: ,Miala ona po-
zwolenie od Pana. Gdyby nie bylo ono od Pana, wspélnota ta nie ostataby sie
az do dzisiaj, ale przepadiaby i przemingta” (WP, 91), Incydent ilustruje to, co
badacz nazywa »WYybitnie charyzmatycznym charakterem” monastycyzmu
etiopskiego. Charakterem, ktéry przedktada osobiste doswiadczenie wiary
ponad schematy, instytucje i reguly'®. W tym samym zywocie znajdujemy

Walatta Petros radoécig poddaje si¢ regutom: »Zwykta ona wykonywa¢ prace
f1a rzecz wspolnoty tak, jak kazda inna [mniszka], kiedy przychodzi jej kolej.
Czerpata wode do mycia rak, a podczas positky pomagata usigs¢ siostrom, ushy-
giwala im na stojaco i nie siadata, dop¢ki nie odméwity one modlitwy dziek-
czynnej” (WP, 97).

ona sama, przydziela jej wigc towarzyszke, réwiedniczke imieniem “Hhota Kro-
stos. Poczgtkowo obie 53 nastawione do siebie niechetnie. Walatta Petros nie chce
przebywac z kobiety, kt6ra porzucita meza (cho¢ sama takze to uczynita), a’dhata
Krastos obawia si¢, e pochodzaca z moznego rodu Walatta Petros bedzie zepsuta
ileniwa. Poczatkowa niechec przeradza si¢ w silna wiez, gdy, z powodu epidemii,
kobiety zmuszone $3 zmienia¢ miejsca pobytu. Umierajac, Walatta Petros wy-
Znacza swoja przyjaciétke na nastepczynie wroli opiekunkij Przewodniczki sigstr.

" Abiy-Addi, M. da (1979) I monachesimo femminile nella tradizione della chiesa etiopica. Clg-
retianum, 1, 19, 2 13-226, 5. 223,

0d czasow najdawniejszych do 1951 roky formalnym zwierzchnikiem Koéciota ctiopskiego byt
metropolita Wyznaczany przez patrariarche Aleksandrii,
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Whioski

Konczac ten krétki przeglad »Zywotéw” mniszek etiopskich, chciatbym zaryzy-
kowaé postawienie tezy, Ze opisane powyzej realia Zycia monastycznego kobiet
i mezczyzn, CZy MoZe raczej pewien wzorzec, ktére starajg si¢ owe opisy krzewic,
dowodza glebokiego zakorzenienia Kosciola etiopskiego w pierwotnych trady-
cjach ewangelicznych. Szczegdlnie tych, ktore najlepiej streszczaja sig¢ w stowach:
,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego,
nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym
w Chrystusie Jezusie” (Gal 3,28). W planie bardziej dosfownym oznacza to row-
noé¢ w obrebie wspélnoty ludzi z réznych warstw spotecznych, zjednoczonych
w dazeniu do rozwoju duchowego. W sensie za$ bardziej symbolicznym - jest
to proba stworzenia miejsca, w ktérym zostajg zanegowane wszelkie podziaty
miedzyludzkie. W szczegélnosci zanegowanie fundamentalnego dla cztowieka
podziatu na plcie'®!, ktére dokonuje si¢ w zgromadzeniu zakonnym, w sposob
symboliczny odwotuje si¢ do przytoczonego wyzej ideatu sformutowanego
przez $wietego Pawta w Liscie do Galatow.

KS = Cerulli E. (1956) Atti di Krestos Samra. Louvain: Imprimerie
Orientaliste L. Durbecq. (Corpus Scriptorum Christianorium Orientalium,
vol. 163, Scriptores Aethiopici, t. 33).

WP = Conti Rossini C. (1912) Vitae sanctorum indigenarum. 1, Acta
S Walatta Pétros. Romae: Karolus de Luigi. (Corpus Scriptorum
Christianorium Orientalium. Scriptores Aethiopici, ser. 2, t. 25).

ZM = Cerulli E. (1962) Gli atti di Zéna Maryam, monaca etiopica del secolo
XIV. Rivista degli Studi Orientali, t. 21, fasc. 2/3/4,121-156.

15 () zjawisku odwrotnym niz omawiane w niniejszej pracy, czyli o symbolicznej feminizacji mni-
chéw przez, na przyktad, okreslane ich mianem dziewic (mapBévoc) zob. D. Brakke, (2006) De-
mons and the making of the monk: spiritual combat in early Christianity. Cambridge: Harvard
University Press, s. 194.




