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Summary

The aim of this paper is to describe the images of religions and religious believ-
ers from the historical point of view as we can find it in folkloristic texts from the
Cieszyn Silesia region. The analysis has shown that the images are very schematic and
stereotyped. The most important fact in this picture is that the main religious image is
catholic one. The image of members of evangelical church is described by differences to

' Artykut powstal w ramach realizacji grantu NCN w programie Opus, nr 04101 ,,Stosunki
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the catholic one. The other religions are strange for regional life in this type of texts, as
characteristic only for foreigners.

Slask Cieszynski, jak ogdlnie wiadomo, jest regionem o stosunkowo duzym
zroznicowaniu ludnoéci pod wzgledem przynaleznoéci do okreslonej konfesji.
Chodzi przede wszystkim o Koscioly chrzescijanskie. W wyniku takiego, a nie
innego rozwoju historycznego wytworzyt si¢ tu uktad dwubiegunowy: z jednej
strony mamy wyznawcéw Koéciota Rzymskokatolickiego, z drugiej — Ewangelic-
ko-Augsburskiego (luteraniskiego). Na ten historyczny, odziedziczony z czasow
monarchii austro-wegierskiej uktad natozyla sie, gtéwnie w okresie miedzywo-
jennym i po II wojnie $wiatowej, bardziej zroznicowana i skomplikowana siec in-
nych Koéciotéw chrzescijaniskich. W wyniku tego na Slgsku Cieszyriskim obecni
sa przedstawiciele kilkunastu Ko$ciotéw, ktérzy tworza barwng mozaike wyzna-
niowg (Koztowski 1989).

W niniejszym artykule bedziemy poszukiwa¢ Zrédet historycznych obra-
zu wyznan i wyznawcéw religijnych, tak jak zostalo to uchwycone i utrwalone
w tradycji ludowej. Z tego punktu widzenia poddano analizie teksty folklory-
styczne (w tym przystowia ludowe i piesni, twérczos¢ gawedziarzy), odbijajace
tradycyjne ludowe widzenie $wiata. W formie w pewnym stopniu skonwencjo-
nalizowanej utrwalone ono zostato przez osoby przechowujace i reprodukujace
je dla nastepnych pokolen, to jest w tradycji folkloru ludowego - gawedziarzy
ludowych. Czes¢ watkéw i wiedzy ludowej jest zbiorem w znacznej mierze zo-
biektywizowanym, czyli zbiorem przystéw i powiedzen ludowych.

W analizie materialu przyjeto model interpretacyjny o charakterze katego-
rialnym, gdzie poszczegélne kategorie stanowig domeny funkcjonowania czto-
wieka. Ow wzorzec zostal zaproponowany przez Aleksandre Niewiarg w pracy
o stereotypach etnicznych (Niewiara 2000, s. 45-46), a w postaci bardziej szcze-
gotowej — w pracy autorskiej o wizerunkach regionalnych i etnicznych na Slasku
Cieszynskim (Gren 2004, s. 31-37). Jak mozna si¢ byto spodziewaé, w wypadku
materiatu z zakresu $wiata religii domena religijna jest znacznie rozbudowana,
stad tez zostala uszczegétowiona w stosunku do wizerunkéw etnicznych; inne
domeny sg stabiej reprezentowane.

Punktem wyjscia jest wiec model z nastgpujacymi domenami: (1) domena
psychospoteczna, (2) domena ekonomiczna, (3) domena spoteczno-polityczna,
(4) domena religijna, (5) domena fizyczna, (6) domena kulturowa.

W domenie religijnej na potrzeby niniejszej pracy wyrézniono nastgpujacy
model subdomen, przydatny do opisu (niezaleznie od tego, Ze subdomeny te zna-
lazly potwierdzenie w réznym stopniu, w zaleznoéci od okreslonych konfesjoni-
moéw): I definicyjna, II. poziomu wiary, I11. tresci wierzen, IV. praktyk religijnych,
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V. miejsc zwigzanych z kultem, VI. Zrédet wiary, VII. hierarchii we wspdlnocie,
VIII. organizacji wspdlnoty, IX. stosunku do innych wspoélnot i relacji z nimi.

W tradycji ludowej, tak jak zostata ona uchwycona w wydanych juz zbiorach,
przewija si¢ wiele watkéw o charakterze religijnym (czasem te same powtarzajg
sie u roznych gawedziarzy), ktére pokazuja, ze sprawy wiary nie byly obojetne
mieszkancom. A przy tym w materiale badawczym, obok cech mniej lub bar-
dziej charakteryzujacych wyznawcéw, a wiec tworzacych konfesjonimy?, duzo
czedciej pojawiajg si¢ odniesienia do spraw samej wiary. Wynika to z faktu, ze
wyznawca jest postrzegany jako czlonek wspoélnoty wyznaniowej, ktérej spoiwem
jest okreslony zespot wierzen, przekonan i zachowan. Sami za§ wspotmieszkancy,
sasiedzi, sa pojmowani jako osoby niezaleznie od wiary - moze to by¢ efektem
tego, ze wyznawcy réznych religii nie zyli w gettach, byli i sg dla siebie sasiada-
mi. Bytowali najczesciej przemieszani, w miejscowosciach z wiekszoscia katolic-
ka, z wyjatkiem Wisty, w ktdrej przewage stanowili ewangelicy. Przemieszanie
to powodowalo, ze z wyznaniem nie taczono statych cech indywidualizujacych
w takim stopniu, aby przyczyniato si¢ to do wzajemnego wykluczenia spotecz-
nego. Zréznicowanie w ramach domeny religijnej w malym stopniu rzutowato
na zréznicowanie postrzegania w innych domenach (cho¢ nie byto ono wyklu-
czone). Tak wiec w materiale ludowym mamy przede wszystkim obraz wiary,
w poszczegolnych jej odmianach wyznaniowych, a wyznawcy sa jedynie czescia
tego obrazu. I tak tez sprobujemy to przedstawic.

Jak juz wspomniano, w regionie wiekszo$ciowy udzial majg mieszkancy wy-
znania katolickiego. Cieszyniacy ewangeliccy zaczeli uzyskiwaé¢ mocniejsza po-
zycje i przedostawac sie do $wiadomosci ogélnej dopiero pod koniec XVIII wie-
ku, a wyrazniej - w wieku XIX. Stad tez obraz wierzen religijnych, w tym i obraz
wierzacych, zbudowany jest w oparciu o wiare katolicka. Inne wyznania pojawia-
ja sie jako odstepstwa od tej reguly i kazdorazowo s3 sygnalizowane. Jedynym
wyjatkiem sa opowiesci mieszkancéw Wisly, dla ktérych norma jest wyznanie
ewangelickie, stad elementy ewangelickie w ich religii nie wymagaja, zdaniem
autoréw, objasnienia, skontrastowania z religia katolicka.

Zacznijmy od najlepiej poswiadczonego w materiale folklorystycznym obrazu
katolicyzmu i katolika. Calos¢ spraw wigzacych si¢ z katolikiem i katolicyzmem
zawarta jest w domenie religijnej. Pojecia katolika i katolicyzmu przyjmowane
s3, w subdomenie definicyjnej, jako pojecia niewymagajace definiowania, na za-
sadzie - katolicy to my. Jedynie w kontekstach z innymi wyznaniami pojawia sie

? Interesujacy nas tu konstrukt, konfesjonim, oznacza jednostke planu treéci, wyznaczong
przez zespot sadéw o cztonku wspolnoty wyznaniowej, w rozumieniu szerokim, o catej wspolno-
cie — zaré6wno oficjalnie uznanej, jak i nieoficjalnej, czy nawet nieuznawanej przez inne wspolnoty.
Por. takze Engelking (2012, s. 36).
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termin katolik/ katolicki op8380°. W przeciwnym wypadku wszystko, co wiaze sie
z wiarg, wigze si¢ domyslnie z wiarg katolicka i katolikiem.

Juz jednak w subdomenie poziomu wiary mozemy znalez¢ rozréznienie na
okreslone typy. Obok okreslert nienacechowanych, katolik (a nie ewangelik),
mozna znalez¢ okreslenie katolik kosciotowy db26, to jest ‘(mocno) praktykujacy,
i katolik niekosciotowy ‘niepraktykujacy’ db26. Wyréznia sie tez osoby pobozne
0s89. Z drugiej strony pada, jako inwektywa, zaprzeczenie prawdziwej wiary - fa-
ryzeusze 0s140.

Subdomena treéci wiary jest mocno rozbudowana. Wida¢ wiec, ze w tradycji
ludowej byta to istotna czes$¢ wiedzy ogolnej, jaka wierzacy winien byt posiadac.
Centralne miejsce zajmuje tu Bog* p°, Pan Bogrp33,47,ij13, op (tez Pémbéczek, op)
i Jezus Chrystus wz95, bo, rp82, 123, jj4, op1867, Pan Jezus op5971. Brak nato-
miast w tej tworczosci odniesiern do Ducha Swietego. Ponizej, w sensie hierar-
chicznym, s3 Matka Boska, Panna Maria rp47, potem Wszyscy Swieci® rpl57.
Wirdd $wietych tez jest widoczne pewne zréznicowanie. Jako najblizszy Jezuso-
wi, sposrod grona apostotow 0s68, jj4, 64, op453, 2881, wystepuje sw. Piofr wz95,
rp123, op. Sposrdd calej plejady apostotéw i swietych, w materiale, oprécz swiete-
go Piotra, wystepuja (podajemy w kolejnosci alfabetycznej): sw. Agnieszka wz96,
sw. Barbara wz96, sw. Florian wz96, $w. Jan wz18, 0s78, rpl, sw. Jerzy wzl8, jj110,
$w. Michat wz18, $w. Szczepan 0s40 i niewierny Tomasz op6842, 7099. Jako studzy
boscy pojawiajg si¢ aniotowie” 0s60, op61, 62, 101, 105, 111, 1885, aniotki op109,
110, 1593, a stuga Boga i opiekun czlowieka to Aniot Stréz jj162. Z innych oséb
zwigzanych z Pismem Swietym i historia chrzescijanistwa pojawili si¢: Abraham
rp88, Dawid op5784, 6652, prorok Eliasz rp57, Pankracy, Bonifacy, Serwacy jj146,
ale tez Herod op4739, Judasz op1129, 6245, 7081, Kajfasz op627, 5221, prorocy
jj20, op907, 908, 2047, 2076, 8216. Przeciwienstwo dobra transcendentalnego
zajmujg reprezentanci zla: diabet 0s30, rp139, jj5,64, op, tez kaduk ‘diabel’ op4765
i czart op, Lucyfer rp18, jj13, op2234, 2680, 2681, 3486 i Belzebub op6846, 7004.

W materiale po$wiadczone zostaly réwniez odniesienia do historii bibliinei:
stworzenie Swiata db13, tez Stworzyciel op7400, przejscie Zydow przez Morze Czer-
wone rpl55, ostatnia wieczerza rpl56, Chrystus pod Poncjuszem Pilatem rp254,
meka Pana Jezusa 0s54, ukrzyzowanie Chrystusa jj137. W $wiadomosci ludowej
przechowywane sg tez pewne zasady dotyczace wiary, a wigc przede wszystkim

3 Zob. wykaz zrédet ludowych z rozwigzaniem skrétéw. Podajemy rowniez numer opowiesci
lub przystowia ludowego, a w wypadku, gdy nie s3 one numerowane, numer strony.

* Zob. tez boski op1003, 3657, 5206, 6394, 6395.

5 Jezeli dane pojecie nalezy do poje¢ popularnych i czestych w danym zrédle, nie podaiemy
lokalizacji, a jedynie skrot zrodta.

¢ Zob. tez $wiety op.

7 Zob. tez anielski op106-108.
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samo pojecie wiara op i wierzy¢ op, dusza op, sumienie op. Jest tez grzech rp93,
op i bluzni¢ op6088. Sa wreszcie obecne w folklorze miejsca zwigzane z wiarg
chrzescijanska: niebo rp125, op, raj op194, 2626, 4289, 6734, 7897, piekto 0s19,
rpl8, jj13, op, czysciec 0s60, rp136, zycie pozagrobowe rp89.

Podobnie dobrze rozwinieta jest subdomena praktyk religijnych. Konstruuje
ona juz bezposrednio wizerunek katolika, gdyz praktyki te to praktyki wykony-
wane przez wierzacych lub ich przewodnikéw - duchownych. Praktyki s wy-
konywane w réznych cyklach: w cyklu zyciowym, w cyklu rocznym lub w cyklu
tygodniowym. I tak, w cyklu calego zycia katolik bierze udziat w nastepujacych
obrzedach: chrzcinach 0s103, rp43, 46, 117, 162, op445, 728, 3548, 6932, chrzcié
op728, 3548, 6932, w tym z zaznaczeniem udzialu rodzicow chrzestnych db63,
rpl17, bierzmowaniu rp43, slubie koscielnym db45, wz75, gb, rp43, op1689, 4148,
5258, pogrzebie op2305, 2967, 6008, 7546, 7745. W cyklu rocznym odprawiane
sa: Boze Narodzenie = gody op, tez betlejem ‘szopka’ op8041, Wielkanoc wcl9, tez
procesja przebieraricow na Wielkanoc jj61 i zakaz zabawy we Wielki Pigtek jj164,
Wszystkich Swigtych — obowigzek modlitwy za zmartych we Wszystkich Swigtych
jj163, roraty ‘msza adwentowa’ gb, op4302, 8464, odpust wz96, rp136, jj39, 163,
0p686, 2136, 5543, nabozeristwo odpustowe — bo przy kapliczce db32, czy wreszcie
nauka religii gb.

Pozostate praktyki religijne postrzegane w folklorze ludowym realizowane sg3
w trybie tygodniowym lub codziennym. Odnosi sie to do nabozeristw gb, rp128
i mszy wc32, przy czym migdzy tymi dwoma obrzgdami religijnymi istnieje okre-
$lona hierarchia, np. przy kapliczkach przydroznych odprawiane sa nabozeri-
stwa db79, msze natomiast w zasadzie jedynie w kosciele. Wiedza przekazywana
w materiatach folklorystycznych jest w tym punkcie do$¢ obfita — mowa nawet
o szczegotach zwigzanych z mszg, o poszczegdlnych jej fragmentach, jak np. o ka-
zaniu® rp43, jj23, 129, op1406, 2755, 5693, 6316, 8443, komunii rp43, wspomina-
ne jest i wino mszalne db30, poswigcenie wiernych w kosciele w czasie mszy db122,
catowanie krzyza w czasie mszy rp43, ogloszenia parafialne db23, rp136, a w ich
ramach zapowiedz slubna rp29. Komunia zaklada wczesniejsza spowiedz db26,
bo, gb, rp43, jj45, 0p776, 778, 780, 1443, 4227 (w formie gwarowej to spowiadacz-
ka op7243), pokute jj137, op1176, 2264, 4939, 4943 i rozgrzeszenie rp78.

Sa wreszcie wspominane praktyki mozliwe do realizacji w kazdym czasie, jako
podstawowa forma rozmowy z Bogiem: modlitwy® db20, rp196, jj12, w tym mo-
dlitwa rézaricowa rp56, op25406880 lub modlitwa w intencji rpl121, wymienia-
ne s3 poszczegolne modlitwy rp56: Ojcze nasz op3047, 4616, 4462, 7541, 8406,
inaczej pacierz op4460, 4461, 6806, 8090, czy Wierze op4616. Wchodzi tu tez

8 Tez polisemiczny czasownik kazac ‘wyglasza¢ kazanie, ‘rozkazywaé’ op.

?  Zob. tez rzeka¢ ‘modli¢ si¢’ op.



174 Zbigniew Gren

specjalny typ modlitwy, litania rp157, 0p6933, 7989, w tym Litania do wszystkich
$wietych rp117, lub specjalny typ piesni koscielnej, koledy db60. Do praktyk nie-
zwigzanych z kalendarzem, cho¢ czasem regularnych, naleza: pielgrzymka gb, tez
w formie gwarowej kalwaryjka ‘pielgrzymka’ jj485, procesja op2287, 6587, post
op6806, a nawet egzorcyzmy jj137.

Praktyki religijne odprawiane sa w miejscach ku temu przeznaczonych. Cho-
dzi o rézne typy budowli sakralnych, znane w folklorze niejednokrotnie nawet
w szczegblach. Podstawowa budowla to oczywiscie kosciét bo, gb, rpl7, 50, 117,
ji8b, op. Moze on by¢ z wiezg i dzwonem db20, wewnatrz s3 rézne jego fragmen-
ty: oftarz rp56, op5250, organy db24, jj8a, rp17, gwarowe spowiednica gb, op1136,
i stuchalnica 'konfesjonat' rp78, kazalnica jj129, op6482, pawtacz ‘chér’ rp136, za-
krystia db107, rp117, 141, zwonnica ‘dzwonnica op5315, dzwon koscielny rp178,
jj49. Przed kosciolem stoi krzyz przykoscielny wc20. Czasem okresla si¢ range
$wiatyni (zwlaszcza ze wskazaniem na udziat hierarchéw w praktykach religij-
nych), a wiec kosciét katedralny jj12, np. katedra $w. Szczepana db77. Kosciot jest
centralnym punktem parafii gb, obok kosciota parafialnego znajduje si¢ plebania
rp126, w formie gwarowej fara jj15, op656, 657. W parafii znajduje si¢ tez tra-
dycyjnie cmentarz bo, gb, rp90, a w jego sasiedztwie — tzw. marownia ‘kaplica
przycmentarna z marami’ gb. W parafii moga tez by¢ inne, nizszej rangi budow-
le, czasem jako wydzielone czgéci kosciola, a wigc kaplica rp136, jj69, op3231,
mniejsza to kapliczka db32, op36, 1447, 5478, 7115, 7963. Do tzw. matej architek-
tury koscielnej zalicza sie kapliczka przydrozna rp128 i krzyz przydrozny jj12, tez
krzyz przydrozny z figurg jj56. Budowla specjalnego przeznaczenia, zakonna jest
klasztor wz17, rp6, czasem jest to klasztor z kaplicg wz14.

Jezeli chodzi o nazwy wlasne, istotne dla katolicyzmu, wymieniana jest Czg-
stochowa op1268, 4509, 5603, gtownie jako cel pielgrzymek. Blisko z praktykami
religijnymi wigza sie okreslone artefakty sakralne, np. rézaniec db124, op2540,
6880, krzyz bo, gb, gromnice gb, figury swietych rp42,1, dzwon koscielny rp178,
jj49. :

W folklorze znalazly odbicie tez zrodta wiary i wiedzy o religii, tez z zakresu
praktyk (teksty modlitw, piesni), a wiec: Pismo Sw. rp125, 155, brewiarz op1031
i kancjonat op2346. Jeden z gawedziarzy ludowych wspomnial, ze Zrodlem jego
wiedzy o $wiecie, a wiec i o §wiecie religii, jest lokalne pismo Gwiazdka Cieszyri-
ska jj134, 136.

Folklor w doskonaly sposéb dokumentuje tez wiedz¢ ludowg dotyczaca ka-
lendarza, czyli poruszania si¢ po osi czasu w trybie rocznym. Lokalizacja czasowa
poszczegoélnych zdarzen jest bowiem zbudowana na podstawie kalendarza ko-
Scielnego - $wiat koscielnych i dni z okreslonymi $wigtymi patronami. W zgro-
madzonym materiale pojawiaja sie wiec $wigta doroczne: BozZe Narodzenie jj60,
tj. w formie gwarowej gody op, wilija ‘wigilia’ op, Wielkanoc rp105, Wielki Pigtek
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rp105, jj61, 164, op645, Kwietna Niedziela 0s67, Niedziela Palmowa 0s69, Popiel-
cowa Niedziela 0s70, Sroda Popielcowa rp71, swigto Trzech Krdli jj109, Boze Ciato
op348, Zielone Swigtki rp136, Wszystkich Swigtych jj163; dni poswiecone okre-
slonym $wigtym: sw. Szczepana 0s40, sw. Jana 0s78 czy tzw. zimni ogrodnicy,
Pankracy, Serwacy, Bonifacy jj146, lub dtuzsze okresy w roku: adwent wz40, post
0p2755, 8398, migsopust op3653, tez migsopustny op4014, 4015.

Réwnie bogato reprezentowana jest kategoria hierarchii i hierarchéw ko-
Scielnych. Znajdujemy tu wiele stopni z hierarchii koscielnej i zakonnej. A wiec,
obok terminu ogdlnego ksigdz rp17, op, znalez¢é mozna poszczegdlne stopnie du-
chowne: papiez, konkretnie Pius XI'° rp110, tez biskup gb, jj12, 14, 137, np. znany
z polskiej historii biskup sw. Stanistaw jj176a, ksigdz dziekan gb, proboszcz gb,
rp46, w formie gwarowej farorz' rp87, jj44a, inaczej wielebny db30, tez w formie
gwarowej welebny wc71, wikary gb, rp42, w formie gwarowej paterek gb, op5373,
8390, a w zwigzku z kaplicg - kapelan jj69. W wielu opowiesciach pojawia sie tez
personel pomocniczy parafii: koscielny db85, 0s60, rp117, 128, op, organista rp17,
0p3698, 5300, ministranci jj129. W opowiesciach tych oddana tez zostala wie-
dza o zakonach op2710, zakonnicach wz14 i zakonniczkach op435, przetozonym
zakonu, czyli przeorze gb. Wymieniono nawet nazwy poszczegdlnych zakonéw:
zakon bonifratréw gb, franciszkanie rp102, elzbietanki jj60.

[ wreszcie, jak oddano subdomene charakteryzujacy relacje Kosciota katolic-
kiego do innych wyznan? W zasadzie przywolywana jest paralela miedzy rézny-
mi wyznaniami funkcjonujgcymi w przesztosci na Slasku Cieszyniskim. Chodzi
o pewne elementy religijne, ktére moga funkcjonowaé w réznych wyznaniach
chrzescijanskich, a czasem i poza chrzescijariskimi, np. sama instytucja kosciota
katolickiego i, taka sama, kosciota ewangelickiego jj8b. Podobnie zwraca sie uwage,
ze w réznych Kosciotach dziataja osoby duchowne: ksigza katoliccy, ewangeliccy
i zydowscy jj21, ksieza katoliccy i ewangeliccy jj125, a nawet ksigdz w sekcie saba-
ciorskiej jj148. Pojawiajg si¢ informacje na temat paralelnych instytucji: szkoty
katolickie i ewangelickie jj94, zwyczajow: nakrycie na stole wigilijnym w kosciele
katolickim i ewangelickim jj132, a nawet zakazéw: zakaz slubu miedzywyznanio-
wego w rodzinie tak katolickiej, jak i ewangelickiej ji8b. Wspomniano nawet o ka-
plicy ekumenicznej katolicko-anglikariskiej (dla Anglikéw) na statku jj99. Rdznice
pojawiaja si¢ rzadko, np. informacja na temat tego, ze dawniej arystokracja na
Slgsku Cieszyrskim byta katolicka jj105. Pojawia si¢ tez termin obejmujacy wszel-
kie zmiany przynaleznoci grupowej, a wiec przynaleznosci religijnej i etnicznej:
przekabacic sig ‘dokona¢ konwersji, zmieni¢ wyznanie, narodowo$¢’ op7539.

1% W opowiesci przedstawiajacej jego wyjatkowa hojnosé.
"' Farorz nalezy do ulubionych postaci tradycyjnych gawed ludowych, najczesciej wystepuje
w nich w parze z Cyganem (zob. nizej).



176 Zbigniew Gren

Pozostate cechy, ktére odnosza sie do bohateréw opowiesci i przystéw ludo-
wych, nie sg przywotywane w zwiazku z ich przynalezno$cig wyznaniowa. Brak
tez w tych materiatach zestawdw cech, ktére mogtyby sie uktadaé w podtyp, jak
np. wizerunek duchownego danego wyznania - tu katolicyzmu. Wprawdzie, jak
wspomniano, jedng z ulubionych postaci gawed ludowych jest farorz ‘proboszcz,
to jednak postac ta sprowadza si¢ do kilku zaledwie cech. Wystepuje przewaznie
w parze z Cyganem, a gléwnym jego wyrdznikiem w tym zestawie jest to, ze da
si¢ on oszuka¢ Cyganowi. W gruncie rzeczy jego cechy stuza do stereotypizaciji
Cygana - farorz jest punktem odniesienia dla chytrosci i przebiegtosci Cygana.
W kontekstach tych pojawiajg sie jedynie przygodne wiasciwoéci o charakterze
kulturowym, typu: farorz dawniej prowadzit gospodarstwo przyparafialne, miat
gospodynie, chetnie chodzit na polowania, lubit dobra kuchnie, np. gesine, beda-
ca synonimem od$wietnego, wystawnego positku. Jego miejscem pracy jest oczy-
widcie parafia i koscidt (zob. charakterystyke powyzej), stad nosit odpowiednie
do tego ubiory: ksigzg rewerendg ‘sutanng’ jj21 i ornat jj21, op2530. Nie sktada sie
to jednak na okreslony podtyp, stanowi jedynie uszczegétowienie postaci jedne-
go z duchownych, najwazniejszego w parafii.

Powyzszy wizerunek reprezentuje w pewnej mierze nie tyle, i nie tylko, wi-
zerunek katolika, ile wizerunek chrzescijanina. Wynika to z faktu, ze dominuja-
ca religig na Slasku Cieszyniskim jest religia katolicka, mimo znacznego udziahu
wiernych Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. Ponadto ewangelicyzm prze-
chodzit do zycia publicznego i $wiadomosci ogélnej z trudem. Dopiero porozu-
mienie w Altranstiddt z 1707 roku wprowadzilo pewne prawa dla ewangelikéw,
z czasem tez rownouprawnienie. Tak wigc folklor, zapisujacy stan tradycyjnej
$wiadomosci ludowej, nie rejestrowat $wiata katolickiego i ewangelickiego w spo-
s6b rownouprawniony. Jednoczesnie sprawa religii byta dla mieszkarnicéw sprawa
w znacznej mierze naturalng. Wyznanie to to, ktére jest wyznaniem naszym. Inne
mogg istnie¢ w $wiadomosci jedynie przez pordwnanie z naszym, co oznacza, ze
bedziemy odnotowywa¢ tylko réznice — nad podobieristwami zatrzymywacé sie
nie trzeba, a jedynie mozna.

Do czynnikéw ekstratekstowych nalezy zaliczy¢ fakt, ze wiekszos¢ gawedzia-
rzy ludowych, tych, ktérzy przechowuja i reprodukuja wiedze ludows, byta wy-
znania katolickiego. Jedynie gawedziarze z miejscowoséci ewangelickich, zwtasz-
cza Wisly, oddajg swoje ewangelickie wyznanie w gawedach.

Wizerunek ewangelika i ewangelicyzmu ma w tekstach ludowych charak-
ter dyferencyjny — konstruujg go w sposéb wyrazny tylko poréwnania z katoli-
cyzmem. Znajdujemy wiec, w domenie religijnej, probe definicyjnego uchwy-
cenia tej réznicy. Zgodnie z danymi folklorystycznymi, sprowadza sie ona do
pewnego wymiaru zewnetrznego, zwigzanego z lekturg przez wiernych Pisma
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Swietego'2. Wedlug powyzszego ewangelik (chyba w przeciwienstwie do katoli-
ka) jest znawcq Biblii rp88. Zakres wiary nie zostal rozrézniony — nie wchodzo-
no w tego rodzaju niuanse, cho¢ w doktrynie sa to sprawy istotne (np. kwestia
stosunku do Matki Boskiej i $wietych). Zauwazono jedynie inne podejscie do
Wielkiego Pigtku — jest on, jak stwierdzono, dla ewangelikéw wazniejszy niz
dla katolikéw jj61, co potwierdza przystowie ludowe: Twardy jak luter we Wieli
Piéntek op7321.

W zakresie praktyk odnotowuje si¢ zaréwno fakt pokrywania sie praktyk:
ochrzczony w ewangelickim kosciele db17, jak i, niezaleznie, istnienie praktyk pa-
ralelnych, np. modlitwy wz21, modlitwy w intencji wz21, swiecenia pozywienia
db21, koledy wz21, wigilii wz21. Niektére nosza wlasne cechy, jak np. jutrznia
‘poranne nabozenstwo w §wieto Bozego Narodzenia u ewangelikéw na Slasku
Cieszynskim’ wz69, czy czytanie ewangelii wz69.

Miejsca zwigzane z kultem s3 rowniez podobne: parafia, gwarowo fara ewan-
gelicka wz21, kosciét ewangelicki jj8b, w tym oddany w folklorze koscict ewange-
licki w Wisle db17. Kosci6t Jezusowy w Cieszynie, tzw. kosciol taski, jest jedynie
zasugerowany w przystowiu: Twardy jak luter z Wyszni Brény op7322 - dzi$ Wyz-
sza Brama, cz¢$¢ Cieszyna, w ktorej kosciét ten sie znajduje.

Jezeli chodzi o duchownych, mowa o ksigzach ewangelickich, zob. wyzej.
Wyjatkowo pojawia si¢ tez w gawedzie ewangelika tradycyjny termin okreslaja-
cy ksiedza ewangelickiego: pan tatulek wz21. W kategorii zrédel wiary wyroz-
niono specyficzng role Biblii, gdyz ewangelik to znawca Biblii, rp88, czytajgcy
ewangelie przy réznych okazjach, np. w czasie kolacji wigilijnej wz69. Zwrécono
tez uwage na obfito¢ piesni ewangelickich, por. hruby jak wanielicki kancynot
‘kancjonal, zbior piesni religijnych’ op2346. Refleksem pewnych probleméw
w relacjach katolicko-ewangelickich jest powiedzenie: swiety pokéj z wanielika-
mi op6815.

W wypadku ewangelikéw pojawia sie tez jedna cecha z zakresu domeny psy-
chospotecznej, z subdomeny okreslajacej cechy dziatan i zachowan, a mianowi-
cie stwierdzenie odnoszace si¢ do trudnej historii ewangelicyzmu na Slasku Cie-
szynskim, Ze jego wyznawca jest wyjatkowo twardy ‘wytrzymaty, uparty’: Twardy
jak luter op7319; Twardy jak luter spod Cieszyna op7320; Twardy jak luter we
Wieli Piéntek op7321, Twardy jak luter z Wyszni Brény op7322, tez Dzierzy sie jak
lutersko wiara kole Frydku op1575; Dzierzy sie jak lutersko wiara kole Cieszyna
op1583; Trzymo sie jak lutersko wiara kole Cieszyna op7299; Twardy jak lutersko
wiara kole Cieszyna op7318. Nieco inny charakter ma cecha, tez nawigzujaca do

** Jak wiadomo, jest to wynik innego podejécia do tego zrédta — podejscia bezposredniego.
Rezultatem byt rozwéj ruchu biblijnego i wydawnictw biblijnych narodowych.
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uporu, wskazana w nieco zartobliwym powiedzeniu: Tak sie cisnie jak luter do
szpyrek op6884.

W powyzszych przystowiach wskazano tez, w subdomenie miejsca, zakres
geograficzny $lasko-cieszynskiego ewangelicyzmu: Cieszyn, dzielnica Wyzsza
Brama (zob. wyzej), Frydek (zob. wyzej), tez Wista db17.

Pozostale odtamy chrzesécijanskie pojawiaja si¢ w tego typu zrédiach cal-
kowicie sporadycznie, w zaleznosci od zyciorysu gawedziarzy. I tak, w zwigzku
z tym, ze jeden z nich byl na froncie wschodnim w czasie I wojny Swiatowej,
zetknal sie tam z prawostawiem, stad odnotowuje w gawedzie wspomnieniowej
pojedyncze fakty z zakresu prawostawia, jak np. to, ze duchowny w tym wyzna-
niu to pop ruski jj20, ktéry moze si¢ zenié: pop wdowiec, Zeni sig ponownie jj98.
Swigtynia w tym Koéciele to cerkiew ruska jj98. Mozna si¢ domyslac, ze wiedza
takze innych mieszkancow z tego zakresu w znacznej mierze oparta byla na do-
$wiadczeniach wlasnych, ewentualnie na zrédfach pisanych (zob. tez poganstwo
nizej), i jako indywidualna i okazjonalna nie podlegata utrwaleniu w folklorze.
Do tego typu zbioru, pochodzenia prasowego, mozna zaliczy¢ informacje o sek-
tach, u tego samego gawedziarza, zwlaszcza ze odnosi si¢ to do faktéw spoza
$wiata najblizszego, czyli z Polski, rozumianej wéwczas jako §wiat spoza granicy
regionu. To tam maja, wedtug jego stéw, funkcjonowacé wyznania o charakterze
sekt: sabaciorski, spirytuski, jehowski jj148. Z informacji prasowych pochodzi
opowie$¢ o ksiedzu w sekcie, ktory okazat si¢ mordercg jj148, co mozna inter-
pretowal jako wypelnienie pewnych oczekiwan co do wyznan sekciarskich. To
uprzedzenie jest potwierdzone w wywodzie pokazujacym, ze trudno sig wypisac
z sekty jjul48 (co jest jedna z cech stanowigcych, ze dane wyznanie jest postrze-
gane jako sekta).

Jezeli chodzi o wyznania niechrzecijanskie, w materiatach folklorystycz-
nych nie pojawia si¢ islam jako wyznanie. W pewnym stopniu jego miejsce zaj-
muje grupa etniczna - Turcy (tak tez w XIX-wiecznych materialach prasowych").
Twierdzenia wypowiadane o Turkach byly przyjmowane z pewnoscia jako twier-
dzenia réwniez o islamie, podobnie jak twierdzenia o Zydach - réwniez o religii
zydowskiej — oczywiscie w domenie religijnej.

Turcy nie pojawiaja sie jednak zbyt czesto w §wiadomosci i opowiesciach lu-
dowych. W zasadzie jedyny motyw z tego zakresu, stale obecny w §wiadomosci
ludowej, to rézne nawigzania do odsieczy Wiednia. W jednym z takich nawigzan
mowa o zabobonnosci Turkéw db77. Wida¢, ze w swiadomosci ludowej Turcy
istnieli, ale jedynie jako ‘poganie pobici pod Wiedniem.

13 Badania XIX- i XX-wiecznej prasy regionalnej rowniez przeprowadzono w ramach wymie-
nionego wyzej grantu.
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Proweniencji prasowej byly tez wszelkie nawigzania do pogaristwa, np. op3398.
Bylo to tylko poganstwo historyczne, przedchrzescijanskie. Jego reprezentantem
byt krél pogariski jj110. Odnotowano tez fakt istnienia swigtyni pogariskiej wc27
jako miejsca naznaczonego. Poganskg w duchu rozwigztos¢ i grzeszno$¢ symbo-
lizuje biblijna opowies¢ o Sodomie i Gomorze op5942.

Pozostal jeszcze do scharakteryzowania wizerunek mieszany, etniczno-kon-
fesyjny, wizerunek Zyda — wyznawcy religii mojzeszowej/ zydowskie;j. Jest to cz¢-
sty bohater opowieéci ludowych. Z reguty wystepuje w zderzeniu z nie-Zydem,
czyli chrze$cijaninem, czasem, na zasadzie réwniez stygmatyzowanego obiektu,
w zestawieniu z Cyganem. Jego wizerunek konstruowany jest nie w poréwnaniu
(por. zasady budowy wizerunku ewangelika), lecz w opozycji do chrzescijanina.
Stad tez przypisuje mu sie okreslone cechy, lub tez ich brak, ktére s3 pojmowane
jako spoteczna norma - chrzedcijanska.

I tak w domenie religijnej mowa przede wszystkim o tym, co nie dotyczy
Zyda. A wiec juz w subdomenie definicyjnej podstawowe twierdzenie dotyczy
tego, na co Zyd nie moze liczy¢ - nie ma szans na zbawienie (tak jak chrzescija-
nin), nie moze liczy¢ po Smierci na niebo jj4.

W subdomenie praktyk mieszcza sie te, ktorych Zyd nie wykonuje, por. Ci-
snie sie jak Zyd do spowiedzi ‘czyli w ogdle’ op781, Gotuje sie jak Zyd na pénc
[pielgrzymke] ‘dlugo, w gruncie rzeczy bez zamiaru realizacji’ 0p2223. Mowa
tez o praktykach wykonywanych. Jest wigc Zyd, zgodnie z prawdami ludowymi,
bluzniercg jj25, 105 - jego praktyka polega na ponizaniu religii chrzescijariskiej.
Zauwazono jednak, przez poréwnania, réwniez praktyki charakterystyczne dla
religii wtasnej Zydéw: Kiwie sie jak Zyd w boznicy 3391. Do dziatan na pograni-
czu wierzen i wlasciwosci nadludzkich, objetych wierzeniami w zabobony, naleza
zdolnosci rzucania uroku: Zas go Zydéwka urzekta op8130, Zas go Zyd urzeknyt
op8131, Zas go Zyd urzyk op8132.

Odnotowano réwniez w $wiadomosci ludowej, w subdomenie miejsc, posia-
danie przez Zydéw wiasnej §wiatyni - jest to béznica op3391, 4050, 8298. W jed-
nej z opowiesci stworzono, w nastepnej subdomenie, hierarchie duchownych
zydowskich, w celach prze§miewczych: rabin, podrabin, bimberlok, podbimberlok
jj125.

W ramach subdomeny relacji z innymi wyznaniami wida¢ do$¢ zasadnicza
obcosé¢ w stosunku do wyznania zydowskiego, judaizmu, a przy tym niklg ra-
czej wiedze na temat samej religii, a jedynie przeSwiadczenie o zderzaniu si¢ jej
z chrzeécijanstwem i wrecz wzajemnej Wrogosci. Swiadczg o tym wyzej wspo-
mniane posadzenia o bluznierstwo w stosunku do religii chrzescijanskiej i jej
atrybutéw (tu gtéwnie krzyzy i kapliczek przydroznych). Jednoczesnie w przysto-
wiach ludowych utrwalono negatywny stosunek nie-Zydéw do Zydéw, przy czym
nie rozstrzygnieto, czy chodzi o wrogos¢ jedynie w ramach domeny religijnej
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- do wiary zZydowskiej - czy raczej o wrogosé¢ o podlozu spoteczno-ekonomicz-
nym, co - sadzac z tekstow - jest bardziej prawdopodobne. Poréwnajmy stwier-
dzenia z odwotaniami do domeny ekonomicznej (zob. tez nizej): Jak je biyda
- wio na Zyda op2610; Kiedy trwoga - to do Boga, kiedy nyndza - to do ksiyndza,
kiedy biyda - to do Zyda, a jak ni ma biydy - to sra¢ na Zydy op3369; i bez takiego
odwotania: Synie Dawidéw, bier kij a bij Zydéw op6652.

W domenie psychospolecznej cechy pojawiajace si¢ w subdomenie stanéw
umystu majg ocene jednoznacznie negatywna: Zyd jest gtupi db121, 0s39, Co sie
Smiejesz, glupi Zydzie, kiej ci z tego nic nie przidzie op925, Céz sie Smiejesz glupi
Zydzie, dy ci z tego nic nie przidzie op969; podobnie w subdomenie cech moral-
nych - klamliwy: Chocby Zyd byt i z nieba, wierzi¢ mu nie trzeba op564, zmysla
rozne historie: To sém bojki starego Zyda op7208, falszywy: Bioly Zyd gorszy niz
dziesiync czornych op276, a nawet krzywoprzysiezca jj4. Subdomena okreslajaca
cechy altruistyczne vs egoistyczne reprezentowana jest tylko jedng cecha, choé
dos¢ specyficzng - zneca sie nad zwierzetami gospodarskimi, glodzi je (ze skap-
stwa?): Glodny jak zydowsko kobyta op2114.

Bogato jest reprezentowana subdomena okreslajaca cechy zachowan i dziatan,
w kilku szeregach cech: tchorzliwy db121, por. tez Tego ci potrzeba, jak Zydowi
szable op6931; tapczywy jj4, zwlaszcza na pokarmy: Cisnie sie jak Zyd do szpyrek
op782, Patrzy jak Zyd do szpyrek op5559, Dziwo sie jak Zyd do szpyrek op1651;
krzykliwy, por. Wrzeszczy jak Zyd na jermaku op7786; uparty, por. Ze Zydym
trudno do dwiyrzi op8267; wulgarny, por. Coby Zyd klén op799.

Najmocniej rozbudowana jest domena ekonomiczna. Nadaje ona, przewa-
zajacy nad wymiarem wyznaniowym, wymiar spoleczny wizerunku Zyda, ze
znacznym udzialem stereotypizacji. Wyraznie scharakteryzowana jest postawa
ekonomiczna. Wedtug danych folklorystycznych Zyd jest chciwy 0s39, jj4, 24, 65a,
79, ceni dobry interes ponad wszystko rp192, cho¢ Zle na tym wychodzi - Zyd
chciwy dwa razy traci jj24, i wyrachowany: Mitujmy sie jak bracia, rachujmy sie
jak Zydzi op4000, Miyjmy sie radzi jak bracio, rachujmy sie jak Zydzi op4008,
a przy tym leniwy jj79; por. tez paradoks w przystowiu: Co Zydym naorze, to
cygonym leko zawtdczy op958. Co do zmystu ekonomicznego, realizuje go nieko-
niecznie w zgodzie z normami spotecznymi - oszukuje jj34. W zakresie dziatan
ekonomicznych lista jest stosunkowo dtuga i tez oparta na dzialaniach postrze-
ganych niezbyt przychylnie: Zyd moze by¢ karczmarzem jj24, 138 lub handlarzem
- handluje réznym towarem: wddkg jj65b, co bywa oceniane negatywnie: Zyd go
urzyk ‘pijany’ op8548, nastepnie miodem jj36, szczecing zwierzat — szkucinami
0p2294, piernikami: Chwolit Zyd piernik op690, Chwolit handlyrz swojém krowe,
jak Zyd serce na odpuscie op686; handluje na jarmarku, glosno zachwalajac swéj
towar: Wrzeszczy jak Zyd na jermaku op7786, lub w sklepie: Géni jak Zyd po préz-
nym sklepie op2246, tez Géni jak Zyd po préznym magacynie op2245. I wreszcie
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utrzymuje si¢ stereotypowy Zyd z obrotu pienigdzmi jakimikolwiek: Géni jak Zyd
z fatszywém piéntkém op2247, a zwhaszcza tymi z pozyczek udzielanych potrze-
bujacym: Jak biyda - to do Zyda, jak nyndza - to do ksiyndza, jak trwoga - to do
Boga op2474, Jak je biyda — to do Zyda, ni ma biydy - wio na Zydy op2608, Kiedy
trwoga - to do Boga, kiedy biyda - to do Zyda op3367, Kiedy trwoga - to do Boga,
kiedy nyndza - to do ksiyndza, kiedy biyda - to do Zyda, a jak ni ma biydy - to
sraé na Zydy op3369, i to bedacym w skrajnej potrzebie: Sakulyncko biyda, trzeba
i$¢ do Zyda op6276. Wyjaénienie mozna znalez¢é w tym, ze jest posadzany o bycie
lichwiarzem jj29,79, co czasem zle si¢ konczy dla pozyczajacych: Ni miotby Jura
biydy, gdyby omijot Zydy op5109, Gdo wierzi w Zydy, nie ujdzie biydy op2001.
Wyksztatcony Zyd jest adwokatem jj70.

W domenie fizycznej potwierdzono jedynie kategorie zarostu: Fusaty jak
Zyd op1706. Domena kulturowa réwniez wypelniona jest pogladami stereoty-
powymi. W kategorii wygladu osobistego i higieny zwracaja uwagge okreslenia
niezbyt przychylne: Ciéngnie sie jak smréd za Zydym op760, Smerdzi jak Zyd czo-
skym op6447, Dwie tworuszki ‘sery dojrzewajace’ a jedyn Zyd, to som trzi smrody
op1504. Do wygladu, ocenianego negatywnie, odnosi si¢ zapewne poréwnanie
do plamy: To¢ Zydow na scianie op7038.

Subdomena charakterystycznego dla Zyda pozywienia jest wspominana jak-
by przy okazji najrézniejszych twierdzen charakteryzujacych. Pojawiajg si¢ wigc:
skwarki (wieprzowe!), na zasadzie paradoksu: Cisnie sie jak Zyd do szpyrek op782,
Patrzy jak Zyd do szpyrek op5559, Dziwo sie jak Zyd do szpyrek op1651; czosnek:
Smerdzi jak Zyd czoskym op6447 i placki ziemniaczane: Zgajom do tego, jak Zydzi
do placka op8518. Kultury spozywania dotyczy stwierdzenie Jy w czopce jak Zyd
op3204.

Kategoria lokalizacii taczy Zyda z terenem Polski, rozumianym jako teren
poza Slaskiem, por. Jedzie jako polski Zyd op2873. Pojawia si¢ jednak i historycz-
ne odniesienie do faktu przemieszkiwania Zydéw w diasporze, w opowiesci, kt6-
rej bohaterem jest Ahaswerus, Zyd wieczny tutacz jj132.

Zrédtha folklorystyczne postuzyty nam do analizy miejsca wyznan i ich wy-
znawcow na mapie mentalnej (por. Blahut, s. 48; Bogdova-Siwek 2007, 5.1041),
przekazywanej na Slasku Cieszynskim przez tradycje ludowa. Czynimy to w od-
niesieniu do kregoéw swojskosci : obcosci, funkcjonujgcych - jak na to wskaza-
ly badania komunikacji jezykowej i $wiadomosci spotecznej, przeprowadzone
metoda ankietowa - na calym obszarze Slaska Cieszynskiego (zob. Gren 2001a,
s. 250-251). Na potrzeby niniejszych rozwazan wykorzystano nastepujace kregi
geograficzne:

1) krag najblizszy - rodzinna miejscowos¢ / przysiotek + rodzinny region
(Slask Cieszyniski / Beskid Slaski);
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2) najblizszy krag etniczno-panstwowy - wspolodczuwana etnicznosé
+ przynalezno$¢ panstwowa';

3) najblizszy krag historyczno-kulturowy - europejski (w réznych jego za-
kresach);

4) krag kulturowy obcy - $wiat pozaeuropejski (w réznych jego czesciach);

5) krag ogélny — konfesjonimy jako takie, bez przynaleznosci terytorialnej.

W sferze zainteresowan ludowych lezal przede wszystkim krag najblizszy,
sgsiedzki i regionalny, czasem - ogélnopanstwowy. Stad tez istotne byly relacje
z tymi wyznawcami innych religii, ktore wystepowaly i postrzegane byty w sa-
siedztwie. Lista tych wyznan w zrédlach ludowych jest ograniczona, tworzg tez
one okreslony porzadek $wiata.

W porzadku tym istnial uklad dwudzielny: swiat chrze$cijafiski vs §wiat nie-
chrzedcijanski. W ramach tej opozycji przeciwstawiane s3 elementy chrzesci-
janskie elementom niechrzescijanskim. Co istotne, w zrédtach ludowych brak
przeciwstawienia na bardziej ogélnym poziomie kategoryzacji: ludzie wierzacy
vs ludzie niewierzacy, bezwyznaniowcy.

W kregu najblizszym, sasiedzkim i regionalnym, wyzej wymieniony dwu-
dzielny ukiad realizowany byt przez opozycje wyznania chrzescijaniskie vs wy-
znanie zydowskie (judaistyczne). Inne niechrzescijafiskie wspdlnoty w tym kregu
w zrédlach ludowych nie sa rejestrowane.

Co do chrzescijanstwa, jako cztonu opozycji, nie zawsze jest ono precyzowa-
ne. Jezeli ma by¢ przeciwstawione $wiatu niechrzescijanskiemu, zrédla poprze-
stajag na wyzej podanym stopniu kategoryzacji. Dalsza specyfikacja, jezeli ma
miejsce, polega na rozdzieleniu wedtug przynaleznosci konfesyjnej, do wyznania
rzymsko-katolickiego i ewangelicko-augsburskiego (luteranskiego). I to w zasa-
dzie zamyka map¢ konfesyjna najblizszego kregu:

chrzescijanskie ' : zydowskie
katolickie : ewangelickie.

W kregu szerszym, pafstwowym, w warunkach monarchii austro-wegier-
skiej, uktad byt identyczny. Zwigkszeniu ulega on dopiero w kregu rozleglejszym,
europejskim, przy czym obraz ten jest dos¢ ubogi. Oprécz wyzej wymienionych
pojawia si¢ wyznanie chrzescijanskie — prawostawie - zwigzane ze wschodem
Europy, tzw. Ruskiem (jj).

" Zmienna w czasie: Austro-Wegry, Polska, Czechy.
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W materiale folklorystycznym wyjatkowo jedynie poswiadczone s3 inne gru-

py wyznaniowe, i to dopiero na poziomie europejskim, a mianowicie:

- sekty - sabaciarska w Polsce (a wiec za granica, tj. poza Austro-Wegrami,
lub — w pézniejszym okresie, podobnie rozumiane - poza Slaskiem);

- religie poganskie - jedynie w sensie historycznym, jako przedchrze-
scijanskie. Ich potwierdzenie zmienia jednak nieco wyzej wymieniony
uktad - religia zydowska pogariska nie jest, a wiec uktad ten bylby na-
stepujacy:

religie niepoganskie : religie poganskie

~

i jak wyzej.

Na granicy europejskiej i pozaeuropejskiej pojawia sie tez islam, w folklorze
jedynie w sensie historycznym, jako religia Turkéw wojujacych ze $wiatem chrze-
Scijanskim, religia niechrzescijaniska, raczej poganska niz niepoganiska. Na po-
graniczu europejsko-amerykanskim natomiast (konkretnie na statku z Europy
do Ameryki) potwierdzono inng od znanych wyznan, katolicyzmu i ewangeli-
cyzmu, religig Anglikéw ‘anglikanskg’ jj. Bez przyporzadkowania terytorialnego
sporadycznie pojawiaja si¢ tez inne wiary, np. $wiadkowie Jehowy - jehowski
— i spirytysci — spirytuski.

Wida¢ wigc, ze mapa wyznaniowa dotyczy przede wszystkim wlasnego re-
gionu - mozna si¢ domysla¢, ze podstawowym Zrédtem jest tu do$wiadczenie
wlasne oraz wlasnego kraju (oficjalne zrédta krajowe: szkota, prasa, ew. akty
urzedowe'?). Wyjscie poza ten krag jest sporadyczne, taczy sie badz z informacja-
mi z prasy, badz z wlasnym doswiadczeniem zyciowym, cho¢by jak w wypadku
gawedziarza Jozefa Jezowicza (jj) - z jego udziatem w I wojnie $wiatowej na fron-
cie rosyjskim (prawostawie) oraz praca na emigracji w Stanach Zjednoczonych
(anglikanizm).

Mapa ta mogta by¢ rozszerzana przez zrédla pisane. W XIX i XX wieku
funkcje kreowania potocznego obrazu $wiata realizowaly materiaty drukowane,
kierowane do przecigtnego, masowego odbiorcy: prasa, zwlaszcza regionalna,
i kalendarze.

Slask Cieszynski, jako region zréznicowany wyznaniowo, stanowi interesujace
pole do badan relacji miedzywyznaniowych, rowniez w aspekcie historycznym.
W naszej analizie aspekt historyczny pojawia si¢ jako cze$¢ tradycji grup wy-
znaniowych oraz zrédlo takich lub innych postaw w stosunku do innowiercéw.

® Czgsto przedrukowywane w prasie, zwlaszcza w ,,Gwiazdce Cieszynskie;”.
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Jednoczesnie fakt, ze grupy te zamieszkujg stosunkowo niewielki obszar, kontak-
ty miedzy nimi maja charakter wieloaspektowy. Nie chodzi bowiem jedynie o za-
gadnienia ze sfery wyznaniowej, istotne w praktykach religijnych, np. w wypadku
tzw. $lubu ekumenicznego, pogrzebu w rodzinie wyznaniowo niejednolitej, ale
takze o codzienne wspolzycie rodzinne, sasiedzkie, lokalne, w ktorym sfera pro-
fanum niejednokrotnie przecina sie ze sfera sacrum. W takich wypadkach sfery
(domeny) inne niz religijna aktualizowane sg jako elementy wizerunku sgsia-
da/wspétmieszkanca, czasem — mieszkanca sasiedniej miejscowosci (zob. Gren
2004). W podstawowej dla konfesjoniméw domenie religijnej akcenty wzajem-
nego postrzegania, wptywajace na stosunek do innych grup wyznaniowych, roz-
tozone bywaja nierdownomiernie. W jakiej$ mierze jest to pochodna znajomosci,
a czgsto raczej nieznajomosci, zasad rzadzacych i realizowanych w innych gru-
pach wyznaniowych.

Podstawowe dla Slaska Cieszyniskiego wyznania to katolicyzm (Koéciét Rzym-
skokatolicki) i ewangelicyzm (Kosciél Ewangelicko-Augsburski). Relacje miedzy
nimi w pewien sposéb organizuja scene konfesyjna tego regionu. Jest to jednocze-
snie probierz mozliwych zmian w relacjach miedzywyznaniowych, od konfliktu
do wzglednej kooperacji. Pozostate ruchy ewangelikalne sa dzi$ tolerowane, lecz
w tradycji ludowej byly one oceniane negatywnie (sabaciorze, spirytuski). W wy-
padku wyznan niechrzescijaniskich, odbierane one byly przez poczucie obcosci
w domenie kulturowej i zagrozenia. Na przyktad $wiat muzutmarniski byt §wiatem
obcym, definiowanym w przeszlosci jako zagrozenie tureckie.

Podobnie specyficzne miejsce w tym systemie zajmuje jedyny rozpatrywany
tu etnokonfesjonim, oznaczajacy wyznawce religii judaistycznej/mojzeszowej/zy-
dowskiej, a wiec Zyd. Jest on w stosunku do pozostatych rozbudowany, zwlaszcza
w domenach istotnych przy okreslaniu etnoniméw (lacznie z kulturowa i fizycz-
ng). Zrédlem ewentualnych konfliktéw w znacznej mierze s3 domeny spoteczno-
-polityczna i ekonomiczna, a takze religijna, w subdomenie praktyk religijnych,
skierowanych, w ujeciu ludowym, przeciwko chrzescijanistwu.

Wykaz zrodet folklorystycznych

bo - Broda J., brw, Opowiesci spod Witalusza, ,Glos Ziemi Cieszynskiej”.

cp - Cinciata A., 1885, Przystowia, przypowiesci i ciekawsze zwroty jezykowe ludu pol-
skiego na Slgsku, w ksigstwie Cieszyriskiem, Cieszyn.

db - Danel R., 1979, Beskidzkie opowiesci ludowe, Bielsko-Biata.
gb — Grimm E., brw, Bojtki slgskie, ,Glos Ziemi Cieszynskiej”.
jj — Kadtubiec K.D., 1973, Gawedziarz cieszyriski Jozef Jezowicz, Ostrava.
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o0 - Ondrusz J., 1954, Przystowia i powiedzenia ludowe ze Slgska Cieszyrskiego, Czeski
Cieszyn.

op - Ondrusz J., 1960, Przystowia i przyméwiska ludowe ze Slgska Cieszytiskiego, Wroctaw.

os — Ondrusz J. (oprac.), 1963, Slaskie opowiesci ludowe, Ostrawa.

rp - Rucki P., brw., Pawet Rucki opowiada, oprac. R. Danel, ,Glos Ziemi Cieszynskiej”.

sg - Krop J., Twardzik J., Pilch J., Wronicz J., 1995, Stownik gwarowy Slgska Cieszy#-
skiego, red. . Wronicz, Wista-Ustron.

uzw - U zrodet Wisty 2000 - U Zrédet Wisty. Wiersze i gawedy Wislan, Wista.
w — Wawrosz A., brw, Z Adamowej dzichty, Cesky Té&Sin.

wa - Widera A., 1983, Anegdoty, humoreski i Zarty ludu slgskiego, Katowice.

wc — Widera A., 1978, Od Cieszyna do Gogolina. Gawedy, basnie, legendy, Opole.
wz — Widera A., 1988, Zemsta utopca. Gawedy, legendy, obrzedy, Katowice.
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