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Wstyd jako doswiadczenie estetyczne -
refleksja o wspolczesnej kulturze na tle klasycznej
koncepcji cztowieka stusznie dumnego?

STRESZCZENIE

Celem artykutu jest refleksja nad aktualno$cig Arystotelesowskiego pojecia cztowieka
stusznie dumnego i nad jego dzisiejszym sensem. Z pojecia tego wydobywamy szcze-
gblnie jeden komponent - wstyd, jako istotng ceche stanowigca o godnosci cztowie-
ka. Wstyd z proponowanej przez nas perspektywy jest zar6wno pojeciem etycznym,
jak i swoistym opisem reakcji estetycznej na zjawiska $wiata zewnetrznego, szcze-
goblnie $wiata kultury. Rozwazania oprzemy na uwagach odnoszacych sie z jednej stro-
ny do chrzes$cijanskich korzeni naszej kultury, z drugiej za$ do etyki propagowanej
przez wspoétczesne srodowiska prawicowo-konserwatywne.

SLOWA KLUCZOWE

wstyd, wolnos¢, sztuka, stuszna duma

Arystotelesowska koncepcja cztowieka stusznie dumnego posiada bardzo
aktualne, ponadczasowe znaczenie dzieki wielu powigzaniom z konserwa-
tywnymi, chrzescijanskimi i jednoczesnie wolno$ciowymi tradycjami kultu-
rowymi. Doszukujemy sie w postawie cztowieka stusznie dumnego zaréw-
no poszanowania wolno$ci osobistej, jak i mitoSci do prawdy - a wiec po-

1 Sformutowanie ,cztowiek stusznie dumny” jest alternatywng wobec ,wielkodusz-
nosci” translacja greckiego terminu megalopsychia, ktéra wprowadzita do jezyka polskiego
Daniela Gromska. Por. S. Lojek, Kim jest megalopsychos?, ,Etyka” 2007, nr 40, s. 115,
przyp. 1.
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stawy Sci$le filozoficznej. Na strazy tych wartos$ci etycznych stoi poczucie
wstydu, ktore chroni cztowieka przed btedem moralnym. Zagadnienie
wstydu nie jest domenag filozofii dawnej. Wspo6tcze$nie roéwniez zajmuje ono
wazne miejsce w zestawie problemdéw kulturowych i etycznych, na co wska-
zuje chocby ksiazka Wstyd i nagosé¢ wydana pod redakcja Mariana Grabow-
skiego2. W publikacji tej znajdujemy katalog znaczacych pogladéw na temat
kategorii wstydu zaréwno w ujeciu klasycznym, na przyktad $w. Tomasza
z Akwinu, jak i wspétczesnym, w pismach Maksa Schellera. Grabowski pisze
wprost:

Prezentowane [w tej ksigzce] teksty sa dobrane tak, by poméc w emocjonalnym opo-
rze, jaki wielu w naszej kulturze ciagle jeszcze odczuwa przed nacierajaca obca ich
duchowi obyczajowoscia. Ten emocjonalny opoér jest wyrazem gtebokiej niezgody na
ludzki $wiat odarty ze wstydu, jest wyrazem intuicji, ze kultura podgladactwa i bez-
wstydu jest dla ludzkiego ducha niebezpieczna, a nade wszystko jest Swiadectwem
pozaracjonalnego, ale niezwykle trafnego rozpoznania warto$ciowosci samego wstydu
i jego miejsca w naszym $wiecie3.

Poglad taki zgodny jest z intuicja wypowiadana w niniejszym artykule,
a czytelnik szerzej zainteresowany tym zagadnieniem moze siegna¢ takze
po cenng ksigzke Nicolaia Hartmanna pt. Wypisy z ,Etyki”, w ktérej autor
zwraca uwage na fakt, ze pojecie wstydu nie moze oby¢ sie bez kategorii
warto$ci — aby mozliwe byto odczucie wstydu, konieczna jest bowiem swo-
ista przemiana rzeczy w wartos¢, ktéra dokonuje sie w cztowieku przede
wszystkim na podtozu spotecznym i kulturowym®*.

Wstyd odczuwamy nie tylko wtedy, gdy ztamiemy zasady moralne, lecz
takze wtedy, gdy jestesmy $wiadkami scen gorszacych lub obrazliwych, na
przyktad w kontakcie ze sztuka wspétczesng. To sprawia, ze poczucie wsty-
du staje sie zaré6wno do$wiadczeniem etycznym, jak i estetycznym. Spo-
strzezenie to odniesiemy do przyktadu sztuki wspoétczesnej - zadamy pyta-
nie, dlaczego kultura wspétczesna wypiera wstyd ze sfery publicznej i dla-
czego warto utrzymac rygorystyczny stosunek do zasad i wartoéci etycz-
nych. Tezg artykutu jest wiec twierdzenie, Ze wstyd w klasycznym, arystote-
lesowskim znaczeniu pozostaje trwatym komponentem rozumu, stuzgcym
rozpoznaniu spraw niegodnych zaréwno w sferze etycznej (jako wstyd etycz-
ny), jak i w sferze kultury i sztuki (jako wstyd estetyczny).

2 Por. Wstyd i nagos¢, red. M. Grabowski, Torun 2003.
3 Ibidem.
4 Por. N. Hartmann, Wypisy z ,Etyki”, red. M. Grabowski, Lublin 1999, s. 92.
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Koncepcja czlowieka stusznie dumnego

Nasze rozwazania dotyczace koncepcji czlowieka stusznie dumnego biora
sie z przekonania, Ze przedstawiona przez Arystotelesa wizja doskonatosci
i pelni cztowieka nie jest tak bardzo odmienna od ideatu chrze$cijaniskiego,
jak zwykto sie to dzisiaj przedstawia¢. R6znig je wprawdzie akcenty, ale
w duzej mierze wynikajg one z interpretacji, kontekstu historycznego i z bar-
dzo juz dzisiaj zrelatywizowanego, a nawet zsubiektywizowanego ideatu
chrze$cijanina. W ogéle warto zaznaczy¢, ze zjawisko relatywizacji w kultu-
rze jest duzym problemem w obszarze analiz filozoficznych, dla ktérych ro-
zumienie stowa i definicja pojecia sa podstawg og6lnej metody pracy.

Arystoteles opisuje cztowieka stusznie dumnego szczeg6towo i barwnie
na stronach Etyki nikomahejskiej, warto jednak pamieta¢, ze wiele przed-
stawionych przez niego cech i opiséw moze dzisiaj nie mie¢ zastosowania.
Dotyczy to na przyktad opisu sposobu poruszania sie osoby stusznie dum-
nej. Nie lekcewazmy jednak i takich uwag, szczegoélnie, ze wystarczy przy-
pomnie¢ grecka koncepcje kalokagatii, by zrozumie¢, jaki zwigzek zachodzi
miedzy warto$ciami etycznymi a estetycznymi w ideale cztowieka. To, Ze
zewnetrzno$¢ cztowieka odzwierciedla jego dusze, jest koncepcja pocho-
dz3aca od Platona i szczegdlnie w jego pismach powinni$my szukaé petnego
dla niej uzasadnienia. Sam Arystoteles do cnét zalicza miedzy innymi: praw-
doméwno$¢, poczucie wiasnej wartosci, honor, grzecznos¢ (takt), tagod-
nos¢, szczodro$¢ i umiarkowanie. W liste tych cnot Arystoteles wplata po-
czucie wstydu, ktéry jest rodzajem leku przed sprzeniewierzeniem sie cno-
tom. Pisze: ,0 wstydzie tu moéwi¢ nie mamy jako o cnocie. Namietno$¢ bo-
wiem niejaka jest, a nie nat6ég, poniewaz wstyd nic inszego nie jest, jedno
bojazn niestawy”s.

Dla nas bedzie wazne takze to, Ze wedtug Arystotelesa (jak rowniez Pla-
tona) warunkiem koniecznym bycia moralnym jest posiadanie madrosci,
ktéra gwarantuje poprawny osad sytuacji, podjecie wtasciwych krokow
i daje satysfakcje ptynacg z dziatania. Cnoty wynikajg z rozumu, ich prakty-
kowanie za$ z obyczajow, dlatego Arystoteles pisze, Ze ,nauka obyczajow
jest jako takie lekarstwa duszne”¢. Skoro za$ cnoty wynikajg z rozumu, to
przystuguja one jedynie cztowiekowi, a oddzielajac go od $wiata zwierzat,
staja sie czescig jego istoty, o czym czytamy dalej w Etyce nikomahejskiej:

5 Arystoteles, Etyka, ttum. Sebastian Petrycy z Pilzna, Warszawa 2011, s. 337.
6 [bidem, s. 44.
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My co$ wlasniejszego szukamy, co by cztowieka réznito od pospolitego Zycia i rosnie-
nia. Jest tez zywot, ktéry na czuciu i zmystach zalezy, ale taki zywot z koniem, z wo-
tem i ze wszystkimi bestiami spélny jest. Jest jeszcze w czlowiecze Zywot rozumny. [...]
Nie do$¢ jest na tym, iz sprawowanie sie wedle rozumu skuteczne jest dobro i szcze-
Scie ludzkie; mamy do tego wiedzie¢, iz nie leda takie sprawowanie, ale doskonate, to
jest aby sprawowanie byto cnotliwe, dobre i sprawowanie wedle cnoty. [...] Kazda bo-
wiem rzecz doskonato$¢ swoja bierze z swej najwyzszej wtadze i najzasniejszej cno-
ty, a tak ludzkie dobro jest rozumnie sie sprawowanie wedle cnoty?’.

Stowa te ttumacza nam tez czesto podnoszong kwestie relatywizmu ety-
ki Arystotelesa, nalezy bowiem przyzna¢, ze indywidualno$¢ cztowieka znaj-
duje w niej szersza realizacje niz na przyktad u Platona, jednak caty czas
nalezy mie¢ na uwadze takze ostateczny cel Zycia, ktory jest dla nas wszyst-
kich wspélny. Jak twierdzi Arystoteles: ,,cnota jest potozona w $rodku wedle
nas, nie wedle rzeczy samych, chce pewny $rodek ukaza¢, nie wedtug tokcia,
ale wedtug szacunku i baczenia madrego cztowieka”s. I dalej, aby dosta-
tecznie przedstawi¢ perspektywe filozofa: ,Wola dobrego cztowieka bawi
sie okoto prawdziwego dobra, za$ wola ztego bawi sie okoto dobra mnie-
manego, ktore sie zda by¢ dobrem, a nie jest”. Tu witasnie Arystoteles
wskazuje granice dla relatywizmu poje¢ i wartosci etycznych. Piszac o do-
bru prawdziwym, pokazuje, Ze nie jest ono zalezne od ludzkich mnieman,
lecz znajduje podstawy w uniwersalno$ci zasad rozumu. Stowa Arystotelesa
przypomna niejednemu fragment Uczty Platonal?, stawng mowe Diotymy,
gdyz Arystoteles méwi: ,Jesliz tedy w ludzkich sprawach jaki jest koniec,
ktérego dla niego samego pragniemy, a ten juz indziej sie nie sktania, ale
wszystkie insze do niego sie sktaniajg, taki musi by¢ najlepszy i najwyzszy”11.

Na tle tej og6lnej koncepcji wartosci i filozofii cztowieka rodzi sie ideat
stusznej dumy, siegajacy ponad zrelatywizowane cele i namietnosci, ku
obiektywnym warto$ciom rozumu. Upraktycznione rozumienie madrosci
daje obiektywne podstawy i racjonalne uzasadnienie poczucia wstydu. Warto
przypomniec takze, ze Arystoteles o madrosci pisat dwojako: podobnie jak
Platon, okreslat madros¢ jako cnote rozumnej cze$ci duszy, a sama rozumnag
cze$¢ duszy dzielit dalej na dwie czeSci: madros$¢ rozwazajaca (phronesis)

7 Ibidem, s. 74-75.

8 Ibidem, s. 162.

9 Ibidem, s. 220.

10 Wielu komentatoréw zauwaza, ze silne zwiazki z Platonem (jego idealizmem czy
tez obiektywizmem ontologicznym) zaowocowaty niespdjnosciami w koncepcji etycznej,
w ktoérej - by¢ moze - w konflikcie pozostajg cele partykularne (telos) oraz ostateczne.
Por. A. MacIntyre, Dziedzictwo cnoty, thum. A. Chmielewski, Warszawa 1996, s. 269.

11 Arystoteles, Etyka, op. cit,, s. 35.
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jest cnota nizszej czesci duszy, natomiast madro$¢ teoretyczna (sophia),
wtasciwa na przyktad filozofii, przynalezy wyzszej cze$ci duszy rozumne;.
Sposréd tych dwdéch czesci duszy rozumnej tylko phronesis reprezentuje
element nieSmiertelny w cztowieku.

Kolejng wazng kwestig zwigzang z problematyka cnoty u Arystotelesa
jest uzywanie przez niego stowa arete. Jest to istotne, gdy zauwazymy, ze
polskie stowo ,cnota” zawiera nieco inny sens niz angielskie ttumaczenie
tego stowa jako excellence, oznaczajace po prostu ,doskonato$¢”. Angielskie
ttumaczenie blizsze jest rozumieniu greckiego arete. Dla nas wazne jest
jednak co$ innego - po pierwsze, stowo arete odnosi sie do prawdy rozu-
mianej obiektywnie. Nie zawiera ono w sobie relatywizmu, a posiadanie
cnoty intelektualnej oznacza po prostu znajomo$¢ prawdy. Fakt ten pokazu-
je, ze cnotliwy moze by¢ tylko cztowiek madry, natomiast wstyd jest reakcja
cztowieka madrego na nieprawde i fatsz. Przypomnijmy, Ze arystotelesow-
ska koncepcja eudajmonii zaktada, iz kazdy z nas dazy¢ ma do urzeczywist-
nienia petni swej wlasnej istoty. I cho¢ jest ich wiele (jak wielu jest ludzi), sg
one nadal obiektywne i niedowolne.

Z uzyciem stowa arete taczy sie - po drugie - wazny kontekst kulturowy:
cnota jest cechg nabytg, a nie wrodzong. To wychowanie sprawia, ze staje-
my sie ludZmi stusznie dumnymi. ,Patrz, jak wiele na dobrym wychowaniu
zalezy”12 - pisze Arystoteles, twierdzac, ze cnoty naby¢ mozemy tylko po-
przez znajomos$¢ zwyczajow13. Konsekwencja nabywania cnoty jest ukultu-
rowienie i znajomos$¢ prawa, a takze dbatos¢ o godne zachowanie, ktére
w wiekszej mierze obowiazuje dojrzatego cztowieka niz mtodzienca. Uwage
te Arystoteles odnosi bezposrednio do wstydu, twierdzac, Ze:

Wstyd nie kazdemu wiekowi stuzy, ale tylko mtodemu. [...] wstyd jest jakoby munsz-
tuk, ktéry od ztego nawraca ku dobremu. Przeto mtodych ludzi, gdy sie wstydza cze-
go, chwalmy, a starego, ktory by sie zwykl sroma¢, zaden nie chwali, dlatego iz leci-
wy czlowiek juz nie ma sie dopuszczaé nic takiego, czego by sie miat wstydzi¢14.

Cztowiek stusznie dumny jest wiec tym, ktoéry zna uczucie wstydu, ale
juz go nie doznaje, praktykujac za$ cnoty, ktére wykraczaja poza subiek-
tywne mniemanie (s3 powszechnie cenione i ,uznawane”, jak nazwatby te
relacje Georg W. F. Hegel), uzasadnia i usprawiedliwia swoja dume, jest
etycznie doskonaty - jego duma jest wiec stusznals.

12 [bidem, s. 48.

13 Por. ibidem, s. 128.

14 [bidem, s. 337.

15 Por. S. Lojek, op. cit, s. 115, przyp. 116.
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Na tle tego szerokiego ideatu cztowieka stusznie dumnego oraz teorii
cnot rozwija sie koncepcja wstydu. Przytoczmy, co na temat wstydu pisze
Arystotelesté:

Wstydliwos$¢ bowiem nie jest wprawdzie cnota, chwali sie jednak i wstydliwego. Bo i tu-
taj moéwi sie o jednym, iz trzyma sie srodka, o innym, mianowicie o tym, kto wszyst-
kiego sie wstydzi, Ze jest przesadnie wstydliwy; o trzecim, ktéry w ogéle catkiem jest
bezwstydny, Ze grzeszy niedostatkiem; kto za$ trzyma sie srodka, ten jest wstydliwy?7.

Wstyd jest dla madrego cztowieka Zrodtem informacji o niejednoznacz-
nosci sytuacji etycznej. Poprzedza on refleksje nad dang sytuacja, pojawia
sie przeciez sam z siebie, a moment zawstydzenia jest zaskakujacy i niemity
dla wstydzacego sie. Dopiero wstyd sktania nas do zastanowienia sie nad
kontekstem danej sytuacji.

Ludzie [...] na ogét z natury stuchaja nakazéw nie wstydu, lecz tylko strachu, a od
ztych postepkéw powstrzymuje ich nie to, Ze przynosza one hanbe, lecz obawa kary;
bo kierujac sie namietno$ciami gonia za tym, co im sprawia rozkosz, i za wiodacymi
do niej srodkami, a unikajg przeciwstawiajacych sie jej cierpien i nie maja nawet wcale
pojecia o tym, co moralnie piekne i prawdziwie przyjemne, poniewaz nigdy tego nie
zakosztowali. Jakie wiec argumenty mogltyby wptyna¢ na takich ludzi, by zmienili swe
postepowanie?18

Ten niezbyt pochlebny osad, jaki wydat filozof o naturze cztowieka, mé-
wi nam, ze wstyd jest domeng subtelnych i uwaznych ludzi, za§ wiekszo$¢
jest gotowa nie przejmowac sie nim, byle odnie$¢ zamierzony cel. Jesli wiec
w latach dojrzatych odczuwamy wstyd w uzasadnionych sytuacjach, to zna-
czy, ze zachowaliSmy w sobie wrazliwo$¢ i moralne zaangazowanie wtasci-
we cztowiekowi stusznie dumnemu.

Wstyd jako podstawa oceny zgodnosci czynéw z wartoscia etyczng

Wiele klasycznych koncepcji etycznych, réwniez ta pochodzaca od Arystote-
lesa, bytoby dzi$ prawdopodobnie odrzuconych ze wzgledu na swoj ,eks-
tremizm”. Stowo to wspoélczesnie kojarzy sie jednoznacznie negatywnie i jako
postawa jest odrzucane na rzecz idei takich, jak tolerancja, réznorodnosé¢,
otwartos¢, a takze fatszywie rozumiana poprawnos$¢ polityczna i wolnosé.

16 Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, [online] http://sady.up.kra-
kow.pl/antfil.arystoteles.etykanikom.htm [dostep: 1.06.2017].

17 Ibidem.

18 Ibidem.
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Samo stowo ,ekstremizm” nie ma negatywnego znaczenia. Oznacza po pro-
stu jednoznaczno$¢, zajmowanie krancowego stanowiska. W dyskus;ji na te-
mat postaw ekstremistycznych lub tolerancyjnych nie bytoby niczego ztego,
gdyby nie fakt, Ze sg one dzi$ narzedziem ideologii, nowomowy?!° i przykta-
dem semantycznego chaosu?? (tj. celowym naruszaniem zakresu znacze-
niowego poje¢ abstrakcyjnych, takich jak wolnos¢, uczciwo$é¢, sprawiedli-
wo$¢, a nawet prawda). W wielu sytuacjach przeciwstawianie ekstremizmu
etycznego otwartosci czy tolerancji jest nieuzasadnione, czesto tez stuzy rela-
tywizacji warto$ci etycznych (na przyktad dostowne rozumienie metafory
»,kazdy ma swoja racje”) i podwazaniu Zrodet kultury europejskiej, ktorymi
sg obiektywnie rozumiane zasady etyki i prawa.

Zapewne wiele os6b doswiadczyto sytuacji, w ktorej rezygnacja z po-
wiedzenia prawdy byta wynikiem obawy, Ze ich postawa zostanie odebrana
jako ,ekstermistyczna”. Konsekwencjg owego zakazu, wynikajacego z po-
prawnosci politycznej, jest wyuczony brak umiejetnosci rozstrzygania o tym,
co jest dobre, a co zte, co prawdg, a co fatszem?!, a takze znieczulenie i za-
gluszenie poczucia wstydu. Jest to swego rodzajunabyta impotencja
moralna, stojagca w jawnej sprzecznos$ci z ideatem cztowieka
stusznie dumnego. Sam Arystoteles zwraca uwage, Ze istnieje wiele ka-
tegorii etycznych, ktérych nie da sie rozpatrywac na zasadzie ,szarosSci”.
Zawsze s3 one albo dobre, albo zte. ,Nie kazde [...] postepowanie i nie kazda
namietno$¢ dopuszcza $rednig miare; z samych bowiem juz nazw niektd-
rych z nich wynika, Ze s3 czym$ niegodziwym”22. Co dla nas wazne, do cech,
ktére sg bezwzglednie dobre, zalicza filozof prawdomoéwno$¢, bezwzglednie
negatywng cecha jest zas$ bezwstydnosc¢.

Etyka nikomahejska w wielu punktach bliska jest etyce chrzescijanskiej,
jesli tylko odrzucimy na chwile wkradajacy sie do niej relatywizm i zacznie-
my od tego, ze obydwa systemy etyczne wynikaja z pierwotnego zatozenia

19 Nowomowa - jezyk wladzy i kontrolowanych przez nig srodkéw przekazu w pan-
stwach totalitarnych, stuzacy do manipulowania ludzmi i nastrojami spotecznymi”, zob.
Stownik Jezyka Polskiego PWN, [online] http://sjp.pwn.pl/sjp/nowomowa;2491041.html
[dostep: 16.06.2017].

20 Por. ]. Belck, Semantic Chaos in Political Terminology: A Conservative View, w: “ETC:
A Review of General Semantics” 1964, Vol. 21, No. 3, s. 358-362; B. Bieszczad, Pedago-
gika i jezyk. Perspektywa ponowoczesna, Krakéw 2013, s. 172; A. Chojecki, Mowa mowy.
0 jezyku wspétczesnej humanistyki, Gdansk 1991, s. 8.

21 Ciekawa uwage w tej dziedzinie pozostawit Milton Friedman. Jego zdaniem wspo6t-
cze$ni rodzice, zmuszeni przez panstwo do ptacenia za edukacje swoich dzieci, sktonni
sq zaplacic jeszcze wiecej, aby unikna¢ ich indoktrynacji. Por. M. i R. Friedman, Wolny wy-
bor, thum. ]. Kwasniewski, Sosnowiec 2009, s. 175.

22 Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, op. cit.
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o obiektywno$ci dobra i sprawiedliwosci, a co za tym idzie - obiektywno$ci
warto$ci etycznych. Jak wspomnieliSmy wcze$niej, kazdy czlowiek w jakiej$
formie uzyskuje swoja eudajmonie, nie oznacza to jednak, Ze jest ona do-
wolna, zmienna lub zrelatywizowania w stosunku do czasu lub miejsca -
przeciwnie, istota cztowieka utkwiona jest w rozumne;j i nie§miertelnej czesci
duszy, a wiec jest obiektywna i trwata. Relatywizuje sie nie sama wartos¢,
lecz jedynie droga, ktéra nas do niej prowadzi. Natomiast czesto przywoty-
wany argument, Ze w chrze$cijanstwie dopuszcza sie lub nawet popiera
umniejszenie swoich cnét, wynika z podkreslenia doniostosci Boga, co nie
zezwala na Zaden relatywizm w dziedzinie wartoSci lub ocen moralnych.
Chrzescijanin, nawet ten do$wiadczajacy wiasnej matosci wobec Boga, ma
obowiazek przestrzega¢ obiektywnosci dobra i prawdy, a gdy ztamie te zasa-
dy, doswiadcza poczucia wstydu, o czym barwnie przypomina biblijna opo-
wie$¢ o wygnaniu pierwszych rodzicéw z Raju.

RézZnice w moralnosci wynikaja cze$ciowo z symbolicznego pochodzenia
praw etycznych: obywatel grecki bierze prawa etyczne z porzadku spotecz-
nego i swego pochodzenia (znajomos$ci swej istoty), zas chrze$cijanin od
istoty wyzszej. Inne pochodzenie etyki generuje inny sposéb przyjecia i prak-
tykowania moralno$ci. Rygoryzm praw moralnych objawia sie w zasadach
prawa pisanego - prawo nie stuzy temu, by uszczesliwia¢ ludzi (w potocz-
nym, eudajmonskim znaczeniu), lecz powinno by¢ nakazem wynikajgcym
Z rozumu, niesprzecznym ze zobiektywizowanymi zasadami moralnymi.
Dlatego w prawie istniejg zakazy chronigce nas przed wstydem, natomiast
nigdy nie powinno by¢ w nim nakazéw. Prawo méwi, co jest sprzeczne z ro-
zumem (prawdg), rezygnujac z postulatéw tak zwanego prawa prewencyj-
nego, u zrodet ktérego tkwitoby fatszywe przekonanie o wspélnej nam eu-
dajmonii.

We wspbiczesnej kulturze i sferze publicznej coraz czeSciej obserwuje-
my rozszczepianie sie jednosci komponentéw tworzacych cztowieka stusz-
nie dumnego, a takze systematyczne usuwanie i zagtuszanie poczucia wsty-
du. Konsumenci kultury masowej, obserwatorzy $wiata polityki, odbiorcy
tak zwanej sztuki zaangazowanej, abject art?3 przyuczani sg do tego, by prze-

23 Por. abject art, czyli sztuka wstretu: ,termin stosowany w krytyce angloamerykan-
skiej lat 80.190. XX w. do opisu dziet sztuki wykorzystujacych materiaty zdegradowane;
abject art oddziatuje poprzez kreowanie przedmiotéw lub przedstawien kwestionujacych
i naruszajacych normy dotyczace ciata, seksualnosci i rasy (fizjologiczne wyobrazenia
fragmentow ciata, organdw ptciowych i ekskrementéw oraz wszelkie organiczne i indu-
strialne materiaty w stanie rozpadu)”, por. Stownik Jezyka Polskiego PWN, [online] http://
encyklopedia.pwn.pl/haslo/abject-art;3865184.html [dostep: 16.06.2017]. Warto tez zapo-
znac sie z zapleczem kulturowym tej sztuki: J. Kristeva, Potega obrzydzenia. Esej o wstre-
cie, ttum. M. Falski, Krakéw 2007.
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tamywaé¢ w sobie poczucie wstydu (lub zaprzesta¢ reakcji na wstyd), bojac
sie oskarzenia o pruderie, brak nowoczesnej postawy, konserwatyzm - oto
socjalistyczna rewolucja semantyczna, a takze ,orwellowska nowomowa,
ktora zastepuje znaczenia poje¢ terminologii politycznej znaczeniami im
przeciwnymi”?4, Tymczasem poczucie wstydu ma wazng funkcje moralng
i spoteczng, gdyz chroni nas przed ktamstwem, nieuczciwoscig i bezmysl-
nosciag - poczucie wstydu ma by¢ przykra konsekwencja btedéw i zanie-
dban w dziedzinie prawa, uczciwosci, religii czy etyki. Usuwajac wstyd ze
sfery publicznej, czyni sie nas kalekami moralnymi, niezdolnymi do wyda-
nia jakiegokolwiek sadu etycznego. Ale to nie wszystko. Zdolno$¢ wydania
sadu etycznego stanowi w praktyce nakaz dziatania, ktéry wymusza posta-
we odpowiedzialnosci. Ten, kto zna prawde, kto widzi fatsz, staje sie pod-
miotem odpowiedzialnym. Unikanie odpowiedzialnoSci i dziatania jest za$
postawa amoralng, przyzwoleniem na swoistg ,szaro$¢” moralng i obojet-
no$¢. Wiedza ptynie z poznania, moralnos¢ z dziatania2s.

0 tych sprawach w jaskrawej formie traktuje ksigzka Cnota egoizmu Ayn
Randt?é. Dla tej przedstawicielki wspodtczesnego obiektywizmu etyka moz-
liwa jest tylko wtedy, gdy nie tylko wiemy, co znaczg prawda i falsz, ale i dzia-
tamy zgodnie z tg wiedza. Rzecz jasna w Zyciu codziennym bedziemy musie-
li rozstrzyga¢, ale aby to zrobié, przede wszystkim musimy wiedzie¢, czego
szukamy. W innej ksigzce Randt idzie o krok dalej i stawia diagnoze wspé6t-
czesnej kulturze:

Gléwnym symptomem ludzkiej - oraz kulturowej — dezintegracji intelektualnej i mo-
ralnej jest zawezenie pola widzenia i stawianych celéw do konkretnego bezposred-
niego momentu. Dzieje sie tak, gdy z ludzkich proceséw czy ze sfery zainteresowan
wspdlnot umystowych stopniowo znikajg abstrakty. Dezintegracja Swiadomosci prze-
jawia sie w niemozliwo$ci mys$lenia i dziatania w kategoriach zasad?’.

To jest wia$nie impotencja moralna, ktdrej przeciwstawic sie moze wspot-
czesny cztowiek stusznie dumny! Ayn Randt uzupeinia swoje uwagi na te-
mat etyki, konsekwentnie badajac etyczne wiasciwosci cztowieka ,szarego”
albo ,czarno-biatego”. Lektura Cnoty egoizmu przekonuje nas, ze ,ekstre-
mizm” jest etycznie uzasadniony, a nawet Ze jest jedynym stusznym stano-

24 K. S. Swan, Trzeba kontrolowa¢ przyrost naturalny, [w:] Fatsz politycznych frazeséw.
Czyli pospolite ztudzenia w gospodarce i polityce, ttum. M. Albigowski), Lublin-Rzeszéw
2007, s. 149-150.

25 Por. Arystoteles, Etyka, op. cit., s. 136.

26 Por. A. Randt, Cnota egoizmu, ttum. ]. Lozinski, Poznan 2015, szczeg6lnie rozdz. Kult
moralnej szarosci.

27 Eadem, Kapitalizm. Nieznany ideat, thum. |. Lozinski, Poznan 2013, s. 231.
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wiskiem etycznym (nalezy by¢ ekstremistg w prawdzie). Autorka odkrywa
obtude postawy, wedle ktorej mozliwe jest znalezienie srodka miedzy praw-
da i wolnoscia z jednej strony a niewolnictwem ducha z drugiejZ8. Randt
proponuje elitaryzm ducha i dostowne rozumienie ,praktykowania cnét”
podobnie jak Arystoteles, o ktorym wspotczesni krytycy pisza, iz chciat by¢
glosem najlepszych greckich obywateli2®.

Dzisiejsze tendencje etyczne opieraja sie czesto na postulacie porozu-
mienia ponad podziatami. Znoszac r6znice miedzy etycznymi kulturami i cywi-
lizacjami, obiecuja bezkonfliktowo$¢é nowego, projektowanego przez nich
spoteczenstwa. Oczywiscie istnieje potrzeba porozumienia, zgody i pojed-
nania, do ktérych znakomita wiekszo$¢ ludzi zmierza w spos6b naturalny.
Zle sie jednak dzieje, gdy w proces ten wkracza polityka, przemoc, przymu-
sowa relatywizacja wartosci i niszczenie réznorodnosci kulturowej, ktora
opiera sie przeciez na tym, co nas dzieli, a nie na tym, co taczy. Zbyt czesto
zapomina sie, ze tylko w obszarze obiektywizmu mozliwe jest prawdziwe
porozumienie, prawdziwa dyskusja i trwata zgoda. Obiektywista nie jest
bowiem - jak czesto sie dzi§ mniema - czlowiekiem, ktéry twierdzi, Ze zna
prawde, lecz cztowiekiem, ktory jest przekonany, ze prawda istnieje. Jesli
sensem dyskusji jest docieranie do stusznosci, do istoty rzeczy, lub przy-
najmniej wykraczanie poza jednostronny punkt widzenia, to dyskusja ma
sens tylko w $rodowisku warto$ci zobiektywizowanych, tylko wtedy, gdy
istnieje prawda. Obiektywisci - parafrazujac filozoficzne motto - méwia wiec,
Ze istnieje raczej co$ niz nic.

Wspotczesne eksperymenty polityczne, artystyczne i kulturowe na zywej
tkance spotecznej skutkujg wstydem za to, co jeszcze niedawno uwazane
byto za szlachetne, dobre, zgodne z rozumem i tradycyjne. To za$, co obraz-
liwe, obrazoburcze i prowokacyjne, uwazane jest za postepowe, wyzwolone
i nowoczesne. Nieskrywanym celem jest tu systematyczne pozbawianie nas
poczucia wstydu lub stusznej reakcji na niego. Wstyd kojarzony jest dzi$
z matomiasteczkowym nieobyciem, prymitywnym kontaktem ze sztuka
wspblczesng (wstyd nalezy przeintelektualizowac!), nieobyciem itd. Czto-
wiek ponowoczesny nie odczuwa wstydu.

28 Por. S. Ikeda, Wole bezpieczeristwo od wolnosci, [w:] Fatsz politycznych frazesow...,
op. cit, s. 325.
29 Por. A. MacIntyre, op. cit,, s. 271.
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Wstyd jako doswiadczenie estetyczne

Co innego, jesli nie wstyd, odczuwa niejeden z nas, przygladajac sie premie-
rom teatralnym, wydarzeniom wspoétczesnej sztuki czy tez politycznym wy-
stapieniom? W tych momentach odczuwamy zwykle wstyd rozumiany jako
reakcja estetyczna. Nie jest ona zwigzana wytgcznie z famaniem tabu, obra-
z3 warto$ci, nieuzasadniong nagoscig itd. Odnosi sie takze do ogladania sztu-
ki kiczowej, tak zwanej kiepskiej, taniej tandety - jest tu zniesmaczeniem,
a czasem ekscytacja zwigzang z naruszeniem tabu. Pojecie ,zniesmaczenia”
nalezy przy tym rozumie¢ dostownie, majac na uwadze odwrotno$¢ Kan-
towskiej kategorii smaku i powigzanego z nig sgdu smaku jako sgdu este-
tycznego wilasnie. Widzimy wyraznie, Ze w obszarze sztuki wspotczesnej za
pomoca do$wiadczenia wstydu zostaje przelamana granica miedzy tym, co
etyczne, a tym, co estetyczne.

Kategoria wstydu estetycznego ma te same Zroédta, co wstyd etyczny -
nie jest to cnota, lecz ,bojaZzn niestawy”39, czyli strach przed tym, Ze nasza
godnos$¢, dobre imie dozna uszczerbku. Sytuacje taka mozna analizowacé ze
wzgledu na kontekst, ktéorym bedzie kradziez, ktamstwo, obmowa, rozwia-
ztos$¢ (bezwstyd), obraza uczu¢ religijnych, pornografia... itd. W przypadku
wstydu etycznego nasza reakcja jest zwykle prosta: reagujac wstydem na
okreslong warto$¢, uswiadamiamy sobie, Ze jest ona niezgodna z dobrym
zwyczajem lub rozumem i zaprzestajemy badz jej przeciwdziatamy, jesli nas
dotyczy (przestrzegajac zasady wolnosci i znanego powiedzenia: chcagcemu
nie dzieje sie krzywda). W przypadku wstydu estetycznego sytuacja nie jest
juz tak prosta. WyszczegdélniliSmy ten jego rodzaj, poniewaz taczy sie on
Z co najmniej trzema nowymi okoliczno$ciami:

— zachodzi w etycznie zaburzonej sytuacji, ktéra generuje sztuka wspoét-
czesna: jako widzowie mozemy doznawac wstydu, ogladajac sceny ob-
razliwe, ale nie wolno nam na nie zareagowa¢, poniewaz po pierwsze
sztuka jest przestrzenig ,umowng”, po drugie za§ mozemy po prostu po-
nie$¢ konsekwencje prawne;

— zachodzi w powigzaniu z sytuacjg estetyczng i przezyciem estetycznym,
ktére maja charakter procesualny (na przykitad w rozumieniu Ingarde-
na), dynamiczny, rozwojowy i rzadza sie swoimi wtasnymi prawami;

— doswiadczajac wczesniej opisanej impotencji etycznej, czujemy sie bez-
radni i pozbawieni kompetencji do oceny sytuacji estetycznej i artystycz-
nej wartosci dzieta.

30 Por. Arystoteles, Etyka, op. cit.,, s. 337.
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Mozemy powota¢ sie na konkretny przyktad, mianowicie na skandale
i medialne awantury toczone na poczatku 2017 roku w zwigzku z premierg
spektaklu Kigtwa3! w Teatrze Powszechnym w Warszawie. Spory dotyczyty
przede wszystkim scen o charakterze seksualnym z udziatem papieza Jana
Pawta II, ktére w odczuciu wielu byty gorszace i obrazliwe. W dniu 2 marca
2017 roku dobyta sie w tej sprawie interesujaca dyskusja w Telewizji Pol-
skiej. Udzial w niej wzieli Grzegorz Braun, Tomasz Medrzak, Tomasz Mit-
kowski i Krzysztof Mieszkowski. Nie chodzi nam tu oczywiscie o analize cate-
go przebiegu dyskusji, lecz o komentarz do jednego w niej gtosu, ktéry od-
nosit sie - jak sgdzimy - do kategorii wstydu. Krzysztof Mieszkowski wyra-
zit opinie, jakoby nikt, kto nie uczestniczyt w catym spektaklu, nie miat prawa
na podstawie opublikowanych przez TVP fragmentéw inscenizacji wypo-
wiadac¢ sie na temat spektaklu.

Z perspektywy filozofii sztuki warto podkresli¢, ze odczucie wstydu, ktére
towarzyszy nam w trakcie oglgdania scen obrazliwych, ponizajacych, ordy-
narnych lub wulgarnych, ma charakter estetyczny w takim samym sensie,
w jakim Mleczarka Vermeera wywotuje poczucie estetycznej satysfakcji.
Uczucie to ma oczywiscie odwrotny charakter, jednak w obu przypadkach
opiera sie na tym, ze jako odbiorcy nie tylko analizujemy plamy barwne lub
choreografie, lecz takze rozumiemy, co sie wydarza. Bez watpienia sce-
ny obrazliwe wystepujace w Klgtwie majq charakter wspotczesnej sztuki typu
abject art (sztuki wstretu, sztuki obrzydzenia). Zasadnicze filozoficzne py-
tanie, ktére sie tutaj rodzi, brzmi nastepujaco: Czy tre$¢ sztuki definiuje/
determinuje jej forme? I pytanie odwrotne: Warto oglada¢ dowolng forme
sztuki tylko dlatego, Ze artysta/krytyk uzasadnia jg potencjalnie odkrywang
przez nas trescig?

Na obydwa te pytania nalezy udzieli¢ odpowiedzi przeczacej ze wzgledu
na wstyd i arete. Po pierwsze, zadna tres$¢ sztuki (innymi stowy, teoretyczny
zamyst artysty) nie determinuje formy, w jakiej zostanie ona zrealizowana.
Dowolnie wybrana idea lub teoretyczne/filozoficzne uzasadnienie sztuki
moze zyskac swoje urzeczywistnienie dostownie w nieskoniczonej ilosci form.
To oznacza, ze zaden krytyczny komentarz na temat kondycji katolicyzmu
w Polsce nie jest determinujgcy dla jakiejkolwiek formy sztuki, a co za tym

31 Klgtwa, rez. O. Frlji¢, data premiery: 18.02.2017. W opisie spektaklu czytamy: ,Spek-
takl przeznaczony tylko dla widzoéw dorostych. Zawiera sceny odnoszace sie do zacho-
wan seksualnych i przemocy, a takze tematyki religijnej, ktére pomimo ich satyrycznego
charakteru moga by¢ uznane za kontrowersyjne. Wszelkie sceny przedstawione w spek-
taklu s odzwierciedleniem wytacznie wizji artystycznej”. Wiecej informacji: http://www.
powszechny.com/spektakle /klatwa,s1141.html [dostep: 12.06.2017].
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idzie - narzedzia zastosowane przez rezysera majg charakter niezalezny od
tresci sztuki i uzyte zostaty celowo (niezaleznie od tego, jaki byt cel). Watek
ten uzupetni¢ mozna informacjg, Ze w obszarze sztuki wspotczesnej nie
zachodzi klasyczne wynikanie idea - realizacja, lecz forma sztuki najczesciej
poprzedza uzasadnienie, ktére ustala sie i werbalizuje p6Zniej. Innymi sto-
wy, w takich przedstawieniach jak Klgtwa najpierw powstaje pomyst na
prowokacyjna scene seksu z papiezem, a dopiero potem ustala sie, Ze ma to
by¢ krytyczny komentarz do wspdiczesnego polskiego katolicyzmu. Sytu-
acje taka dobrze opisuje Franciszek Chmielowski w wyktadzie inauguruja-
cym rok akademicki na krakowskiej ASP. Méwi on, Ze w sztuce wspéicze-
snej ,artystyczne przestanie [...] zyskato charakter ilustracji wcze$niej ob-
myS$lonej tresci”32, a takze, ze ,ulegta [...] zmianie sytuacja odbiorcy, ktéry
zostat pozbawiony mozliwosci zajecia postawy receptywnej i kontempla-
cyjnej, jako odpowiedzi na warto$¢ obecng w artystycznych strukturach”33
i dalej: ,animatorzy nowych form aktywno$ci skupiajg sie raczej na organi-
zowaniu napie¢, spie¢ i konfliktéw miedzy autorem artystycznego projektu
a jego odbiorcami”34. Wiele wspotczesnych dziatan twérczych dowodzi in-
strumentalnego podejscia do sztuki, ktéra zyskuje funkcje prowokacyjna,
a deklarowana przez nig postawa dialogiczna i konstruktywna jest po pro-
stu markowana.

Po drugie, jesli odczuwamy rodzaj wstydu estetycznego podczas oglada-
nia scen gorszacych lub obrazliwych, to oczywiscie wolno nam zlekcewazy¢
to uczucie lub sie mu podda¢, ale nie warto zaktada¢ (fatszywie), ze forma,
ktéra widzimy, zdeterminowana jest treScig, a wiec musimy jg niejako ,prze-
tknat”, aby dotrze¢ do tego, co autor chciat nam przekazaé. Przyktad: nie
wilgczylibysSmy dzieciom filmu pornograficznego, nawet jesli koniczy sie on
hucznym weselem. Czynimy tak ze wzgledu na arete dziecka i na to, Ze ma
ono rozwija¢ w sobie poczucie wstydu. Przyktad ten, odnoszac sie do dzieci,
trafia w istote sprawy: rodzice decyduja, co dziecko oglada w telewizji czy
internecie, doro$li za$§ dysponujg wolnoscia wyboru. Nie podwazamy jej
tutaj - to kwestia oddzielna. Kazdy sam decyduje, czy posiada cnote i wstyd,
czy nie (zné6w: chcacemu nie dzieje sie krzywda)3s.

32 F. Chmielowski, Sztuka i doswiadczenie. Fragment wyktadu inauguracyjnego na Wy-
dziale RzeZby, ,Wiadomo$ci ASP”, grudzien 2010, s. 14.

33 [bidem.

34 [bidem.

35 Kwestia ta odnosi sie do innego argumentu przeciw spektaklowi Klgtwa, mianowi-
cie jego finansowania ze srodkdéw publicznych. To nie tylko kwestia finansowa, ale tez
etyczna - ten, kto ptaci, ma prawo wymagac i stawia¢ warunki. Spér o Klgtwe nie mégtby
powsta¢ w warunkach wolnego rynku, w ktérych ,kazda jednostka sama wybiera po-
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Walka o zachowanie wstydu i odnowienie ideatu cztowieka stusznie dum-
nego jest walka o poszanowanie cudzej innoSci i odmiennoSci, a zarazem
zgoda na to, Ze r6znimy sie od siebie i mamy prawo chroni¢ nasze poczucie
oddzielno$ci i niezaleznosci moralnej, jednocze$nie otwarcie reagujac na
préby indoktrynowania (w mediach, w szkotach), usuniecia z nas ,ekstre-
mistycznych” postaw etycznych, naszej mozliwej doskonatosci ptynacej z du-
chas3¢. Ideologia i falszywie rozumiana poprawnos¢ polityczna systematycz-
nie stepiajg w nas instynkt moralny i umiejetno$¢ reagowania na poczucie
wstydu. Przypomnienie tego uczucia nie zaprzecza naszej wolnosci3?, wrecz
przeciwnie - chroni nasza wrazliwos$¢, indywidualnos$¢ i niezalezno$¢38. Jak
pisat Milton Friedman:

Réwnos¢ przed Bogiem - rowno$¢ osobista - jest wazna wiasnie dlatego, Ze ludzie nie
sg identyczni. Wyznaja odmienne wartosci, majg odmienne upodobania i zdolnosci,
co powoduje, Ze chcg kierowac¢ swoim zyciem w rézny sposéb. Rowno$¢ osobista na-
kazuje szacunek dla ich prawa takiego postepowania i zakazuje narzucania obcych im
wartosci lub ocen39.

SHAME AS AN AESTHETIC EXPERIENCE — REFLECTION ON CONTEMPORARY CULTURE
AGAINST THE CLASSIC CONCEPT OF A PROUD MAN

ABSTRACT

The purpose of this article is to reflect on the Aristotle’s current notion of a man who
is rightly proud of its present sense. From this notion, we extract one particular com-
ponent - shame as an essential feature of human dignity. From our perspective shame
is both an ethical concept and a specific description of aesthetic reaction to the phe-
nomena of the external world, especially the world of culture. We will base our re-
flections on the one hand on the remarks on the Christian roots of our culture, on the
other hand on the ethics propagated by modern conservative circles.

miedzy tym, co jest warto$ciowe, a tym, co nie jest warto$ciowe, a takze co jest obrazaja-
ce, a co nie” (P. A. Cleveland, B. L. Crawford, Finansowanie sztuki ze Srodkéw publicznych,
[w:] Fatsz politycznych frazeséw..., op. cit, s. 272). Méwiac jeszcze dosadniej: oczywiScie
nikt nie zmusza nikogo do ogladania Klgtwy, ale i nie musi, bowiem wszyscy juz zaptaci-
liSmy za bilety - wszyscy podatnicy zmuszeni sa do finansowania zaréwno chcianych,
jak i niechcianych spektakli.

36 Por. Arystoteles, Polityka, t. 2, ttum Sebastian Patrycy z Pilzna, Warszawa 2011, s. 21.

37 Por. ibidem, s. 79.

38 Jest to jeden z argumentdéw na rzecz rezygnacji z subsydiowania sztuki przez rzad
lub instytucje panstwowe - w obszarze sztuki, kultury i rozrywki nie sposéb zmusi¢ ludzi
do tego, by mieli wspdlne zdanie i chcieli tego samego. Na regulowaniu sztuki przez pan-
stwo cierpi nie tylko sama sztuka oraz jej odbiorcy, ktérzy chcieliby mie¢ wplyw na jej
forme, ale takze budzet panstwa.

39 M.iR. Friedman, op. cit,, s. 142.
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