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Urszula Bak

Kondycja moralna
mtodziezy maturalnej Sandomierza

Wstep

W naukach spolecznych przyjmuje sie powszechnie, ze badania aksjologiczne
pozwalajg na wyjasnienie i przewidywanie zachowan ludzi oraz calych spole-
czenstw poprzez identyfikacje wlasciwych im systeméw wartosci. Wartoscio-
wanie jest uniwersalnym procesem wplywajacym w sposéb bezposredni na
podejmowane przez czlowieka decyzje i prezentowane przezen postawy. Sam
proces warto$ciowania oznacza zaréwno formulowanie sadow oceniajacych,
jak i akceptowanie lub negowanie pewnych standw rzeczy. Wszystkie poczy-
nania jednostki sa podyktowane preferowaniem okreslonych wartosci — daze-
niem do tego, co dobre, stuszne badz korzystne'. Talcott Parsons wykazywat,
ze dzialanie spofeczne jest wyznaczane nie tylko przez nastawienie samego
aktora, lecz réwniez przez skierowane ku niemu oczekiwania innych. Tak wiec
w swej orientacji na wartosci aktor kieruje sie tym, wedtug jakich kryteriow
(norm) bedg oceniane jego poczynania. Stad wynika, ze porzadek spoleczny
jest mozliwy poprzez powszechnie akceptowane warto$ci®. Z punktu widze-
nia realizmu filozoficznego, zachodzi logiczny zwigzek miedzy warto$ciami

' Zob. T. Strozik, System wartosci a ocena jakosci zycia mlodziezy akademickiej w Swietle
badan ankietowych studentéw uczelni Poznania, ,Studia Oeconomica Posnaniensia”
2014,t.2,nr 2,s. 6.

2 Zob. T. Parsons, Structure and process in modern societies, Glencoe 1960, s. 20.
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i dobrem. Jako wytwor natury i kultury, dobro stanowi cel naszego dzialania,
bo doskonali tego, kto je pozyskuje badz realizuje. Warto$¢ zas jest rezultatem
czynnosci poznawczej, w ktérej dokonujemy oceny okreslonego dobra’. Wyja-
$nienia wymaga rozumienie pojecia moralnoéci. Thomas Luckmann ujmuje
moralnos¢ jako ,,relatywnie spojny zbidr wyobrazen o tym, co jest stuszne, a co
nie, wyobrazen o przyzwoitym zyciu, ktore wprowadzaja ludzkie dzialanie poza
dorazne zaspokajanie pragnien i wymogéw chwili. Cho¢ takie wyobrazenia, jak
wszystkie wyobrazenia, zywig oczywiscie jednostki, to nie pochodzg one od nich.
Sa intersubiektywnie konstruowane w interakcjach komunikacyjnych i selek-
tywnie podtrzymywane i przekazywane w zlozonych procesach spotecznych™.
Istotng cechg transformacji moralnej w nowoczesnych spoteczenstwach
jest utrata absolutnej waznosci wartosci i norm moralnych, zwlaszcza powia-
zanych z religia. ,Religijne definicje rzeczywistosci moralnej sa zagrozone
od wewnatrz, tzn. od strony subiektywnej $wiadomosci jednostek. Pluralizm
spoteczno-kulturowy, ktéry jest jednym z czynnikéw oddziatujacych na seku-
laryzacje, powoduje ostabienie wptywu religii i Ko$ciota na postawy moralne
majace swa legitymizacje w tradycji™. Cecha wspdtczesnych spoleczenstw
jest relatywizm moralny rozumiany jako odchodzenie od dotychczasowych,
religijnie uzasadnionych wartosci moralnych®. Dochodzi do negacji istnienia
obiektywnej prawdy, ktéra bytaby niezalezna od poznajgcego podmiotu. War-
to$ci moralne przestaja mie¢ charakter absolutny, a ich uznawanie uzaleznia
sie od kontekstu sytuacyjnego, dobra jednostki, jej interesu i upodoban. Zatem
réznice w upodobaniach, a nie obiektywna zasadnos¢ decyduje o dobru i ztu.
LW tym sensie wartos¢ definiuje si¢ jako pewne pozadane dobro, pragnienie
jest sprawdzianem wartosci, a nie warto$¢ sprawdzianem pragnienia™. Skoro
wszystkie wybory moralne s réwno uprawnione, a indywidualne dobro jest
ostatecznym kryterium wyboru aksjologicznego, to w spoteczenstwie dochodzi
do zatarcia granicy pomiedzy dobrem a ztem. Henryk Kiere$ okresla relatywizm

3 Zob. H. Kiere$, Trzy socjalizmy: tradycja tacitiska wobec modernizmu i postmodernizmu,
Lublin 2015, s. 159.
* T. Luckmann, Komunikacja moralna w nowoczesnych spoleczeristwach, w: A. Jasifiska-
-Kania i in. (oprac.), Wspélczesne teorie socjologiczne, t. 2, Warszawa 2006, s. 938.
* J. Marianiski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Studium socjologiczne, Lublin
2001, s. 80.
¢ Zob. P.T. Nowakowski, Modele czlowieka propagowane w wybranych czasopismach
mitodziezowych. Analiza antropologiczno-etyczna, Tychy 2004, s. 224.
7 E. Fromm, Niech si¢ stanie czlowiek. Z psychologii etyki, przekl. R. Saciuk, Warszawa
— Wroctaw 1994, s. 20.
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moralny jako ,,ztudng wolno$¢ w sferze ducha™. Kosciot widzi w relatywizmie
najwieksze niebezpieczenstwo dla czlowieka polegajace na jego autodestruk-
cji. Bez wspolnych warto$ci nie jest mozliwe budowanie wiezi miedzyludz-
kich koniecznych do wlasciwego funkcjonowania spofeczefistwa. W obronie
uniwersalnych, obiektywnych warto$ci wystepuje Kosciét katolicki: ,wtadza
decydowania o dobru i ztu nie nalezy do cztowieka, ale wylacznie do Boga™.
W $wietle relatywizmu moralnego, o akceptowanych wartosciach i normach
decyduje ostatecznie jednostka, ktora bardziej kieruje si¢ wtasnymi opcjami
niz narzuconymi jej religijnymi wzorcami myslenia i dziatania”. Religia jako
symboliczny uklad znaczen przestaje pelnic role wyznaczajaca i porzadkujaca
hierarchig warto$ci identyfikowanych na trwalym fundamencie kryteriéw dobra
i zta moralnego.

Rozwazania nad orientacjami moralnymi maturzystéw Sandomierza nie
mogg poming¢ relacji miedzy religia a moralno$cia. W tradycyjnych spoteczen-
stwach ludzie akceptowali to, co religia podawata do wierzenia za posrednic-
twem Kosciola. Religijno$¢ i moralno$¢ nie stanowity oddzielnych sfer zycia,
obydwie byly wiaczone w catoksztalt zycia spotecznego. Co wigcej, byly naj-
wyzszym gwarantem jednolitego, sensownego, odczuwanego jako prawomocny
porzadku spotecznego.

Problem badawczy

W niniejszym artykule podjeto kwestie kondycji moralnej mlodziezy maturalnej
Sandomierza. Celem niniejszego opracowania jest diagnoza, a nie ocena faktu
spolecznego, jakim jest sSwiadomo$¢ wartosci moralnych respondentéw oraz
istniejacych tendencji. Problematyka warto$ci moralnych jest na tyle szeroka,
ze z koniecznosci zostata potraktowana wycinkowo. Ot6z wyrdzniono nastepu-
jace kategorie tejze problematyki: religijno$¢ a uwewnetrznione kryteria dobra

8 H. Kieres, dz. cyt., s. 148.

Jan Pawet I1, Encyklika ,Veritatis splendor” Ojca Swigtego Jana Pawla II do wszystkich
biskupéw Kosciola katolickiego, o niektérych podstawowych problemach nauczania
moralnego Kosciota, Watykan 1993, 35.

Zob. J. Marianski, Mlodziez miedzy tradycjg i ponowoczesnoscig: wartosci moralne
w Swiadomosci maturzystow, Lublin 1995, s. 99.

Zob. ]. Baniak, Religia i jej rola egzystencjalna w wyobrazeniach i krytycznej ocenie
miodziezy licealnej i akademickiej w Polsce, ;Wtadza Sadzenia” 2015, nr 6, s. 49-52.
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izta moralnego, stosunek do zasad moralnych religii katolickiej, rygoryzm czy
permisywizm oraz preferowany styl zycia.

Jedna ze sfer zycia Polakow, ktora nie poddawala si¢ wyraznym wptywom
transformacji, lub tylko w niewielkim stopniu w stosunku do sfery gospodar-
czej i struktur spofecznych, byla sfera aksjologiczna. Janusz Marianski w swej
diagnozie stwierdza, ze ,[p]o ponad dwdch dekadach transformacji spoteczno-
-politycznej i kulturowej po 1989 roku religijno$¢ i moralnos¢ pozostawata na
wzglednie stabilnym poziomie, co dotyczylo takze — z pewnymi zastrzezeniami

- i $rodowisk mlodziezowych™. Zatem w jakim kierunku zmierzaja wybory
aksjologiczne mtodziezy? Czy w miejsce motywowanych religijnie postaw
ksztaltujg si¢ nowe, o proweniencji liberalnej nacechowanej permisywizmem,
relatywizmem moralnym lub hedonizmem?

Projekt badawczy

Badania zrealizowano w lutym 2017 roku. Populacja maturzystéw Sandomierza
liczyla wowczas 421 oséb. Procedura objeto uczniow dwdch licedw ogdlno-
ksztatcacych i trzech technikéw. Dokonano celowego doboru préby, typujac
do badan po jednej klasie z kazdej szkoty. W rezultacie zrealizowano badania
ankietowe w pieciu sposrod 26 klas. Liczba respondentéw wyniosta 120 0séb,
jednak uzyskano i przeznaczono do dalszych analiz 110 ankiet (94,7% realizacji
proby). Na 120 badanych tylko 4 osoby zlekcewazyly prosbe o powazne potrak-
towanie badan, a 6 0sob bylo nieobecnych w szkole. Wérod ankietowanych 30,9
proc. stanowili mezczyzni, a 64,5 proc. — kobiety (brak danych: 4,5 proc.). Byta
to mlodziez w wieku 19 lat (liceum) i 20 lat (technikum). Stosunek do badan
byl na ogot pozytywny, cze$¢ uczniow traktowata wypelnienie ankiety jako
obowiazek, czes¢ — jako przyjemnosé.

Wybor badanej kategorii nie byt przypadkowy. Matura to okres bardzo wazny
w zyciu miodego cztowieka. Wkracza on w doroste i odpowiedzialne zycie,
z wieloma problemami, w tym natury moralnej. Socjalizacja respondentow
odbywala si¢ po tzw. przemianach ustrojowych. Elementem tego procesu byto
niewatpliwie upowszechnianie odmiennych od dotychczasowych orientacji
warto$ciujgcych w warunkach otwarcia sie i zafascynowania tzw. Zachodem.
Proces socjalizacji, oprocz niezastgpionej roli grup pierwotnych, warunkowany

12 J. Marianski, Religia i moralnos¢ w swiadomosci Polakéw: zaleznos¢ czy autonomia?,
»Konteksty Spoteczne” 2015, t. 3, nr 1, s. 8-9.
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jest takze coraz silniej kontekstem spofeczno-kulturowym. Zwazywszy na dyna-
miczny charakter orientacji wartosciujgcych zmieniajacych sie pod wptywem
m.in. epoki historycznej, interesujace wydaje si¢ analizowanie na poziomie
deklaratywnym kondycji moralnej mtodziezy. Z drugiej strony Ronald Inglehard
twierdzi, Ze dany zestaw priorytetéw wartosci nabytych w okresie formowania
si¢ jednostki jest przez nig utrzymywany w wieku dorostym. Prawdopodobien-
stwo zmiany warto$ci zmniejsza si¢ po osiggnieciu dorostosci®.

Wybrano technike ankiety indywidualnej. Narzedziem badawczym byt
kwestionariusz zawierajacy 37 pytan zamknietych i otwartych. Zostaty w nim
zamieszczone rowniez pytania dotyczace zmiennych spoteczno-demograficz-
nych. Analizujgc natur¢ uwarunkowan badanych zjawisk, zastosowano jako
aparat statystyczny analize korelacyjng i analize czynnikows. Paradygmat
korelacyjny stwierdza wspétwystepowanie zjawisk, nie przesadzajac, co jest
przyczyna, a co skutkiem. Uzyto wspdtczynniki V Craméra i test zgodnosci chi-
-kwadrat, stwierdzajace zwigzki statystycznie istotne przy poziomie istotno$ci
p = 0,05. Analiza czynnikowa ujawnia istniejace tendencje grupowania sie
zmiennych. Obliczenia wykonano w pakiecie statystycznym SPSS 20.

Kryteria dobra i zta moralnego

W jakim stopniu wybory moralne miodziezy determinowane sg przez deklaro-
wang i przezywang wiare w Boga, a w jakim jest to wybér sytuacyjny uwzgled-
niajacy osobiste korzysci? Czy wazno$¢ norm moralnych jest relatywizowana
z perspektywy osobistej i w odniesieniu do indywidualnych odczuc? Jakie sa
relacje miedzy sfera religijng a sfera moralng w $wiadomosci respondentéw?
Z socjologicznego punktu widzenia te odrebne sfery moga w $wiadomosci osoby
zachodzi¢ na siebie. ,,Z chwilg, gdy moralno$¢ zostaje wtopiona w orbite zycia
religijnego i catkowicie mu podporzadkowana, ksztaltuje sie w §wiadomosci
ludzi przekonanie o ich nierozerwalnym zwiazku, niemal tozsamosci. Normy
etyczne s3 wowczas uwazane za stale, niezmienne i zawsze obowigzujace; jako
pochodzace od Boga stanowia fad moralny w zyciu, daja wlasciwe wytyczne
dziafania, bedgc ostoja moralnosci i zrédtem wzniostych perspektyw™.

1 Zob. R. Inglehart, Culture shift in advanced industrial society, Princeton 1990, s. 11.

. Marianski, Motywacja religijna w procesie przemian, w: M. Grabowska, T. Szawiel
(red.), Religijnos¢ spoteczeristwa polskiego lat 80. Od pytari filozoficznych do problemow
empirycznych, Warszawa 2005, s. 227.
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Okazalo si¢, ze badani maturzysci w zdecydowanej wigkszosci maja pozy-
tywny stosunek do wiary w Boga, okreslajac siebie jako osoby mocno wierzace
(33,6 proc.) oraz wierzace, cho¢ czasami przezywajace zwatpienia (40,9 proc.).
Wiare w site wyzsza, ale nie w Boga, zadeklarowalo 6,4 proc. badanych. Oséb
pozbawionych jakichkolwiek odniesien transcendentnych jest 6,4 proc., a nie-
zdecydowanych - 11,8 proc. Waznym wskaznikiem religijnosci sg praktyki
religijne. Okazalo sie, Ze prawie polowa respondentéw deklaruje systematyczne
odbywanie praktyk religijnych, przy czym 26,4 proc. uczestniczy we mszy
$wietej czesciej niz w niedziele. Praktykujacy niesystematycznie stanowig 31
proc. Co pigty badany w ogéle nie praktykuje. Uwzgledniwszy pte¢, zauwaza
sie czestsze praktyki mezczyzn niz kobiet, cho¢ nie zachodzi statystycznie
istotna zalezno$¢ miedzy zmiennymi. Na intensywno$¢ wykonywania praktyk
religijnych wplywa w sposéb statystycznie istotny wiara w Boga (VC = 0,367;
p <0,001). Zastosowano wspotczynnik V Craméra, gdyz jest to adekwatna miara
korelacji dla tabel wielodzielczych. Kafeteria dla zmiennej ,wiara w Boga” to:

,wierze w Boga bardzo mocno’, ,wierze w Boga, cho¢ czasem przezywam zwat-
pienia’, ,wierze w site wyzsza, ale nie w Boga’, ,,nie wierze ani w boga, ani w sile
wyzszg, »trudno powiedzie¢”. Przy pomiarze praktyk religijnych postuzono sie
nastepujaca skala: ,,praktykuje w kazda niedziele i czasami w dni powszednie”,

»praktykuje w kazda niedziel¢”, ,,praktykuje raz w miesigcu’, ,,praktykuje kilka
razy w roku”, ,w ogole nie praktykuje”. Osoby deklarujace si¢ jako gleboko
wierzace na ogot uczestnicza we mszy $wietej w kazda niedziele i czasem w dni
powszednie (81,1 proc.). Niemal potowa wierzacych, cho¢ niekiedy przezywa-
jacych zwatpienia, regularnie spetnia praktyki religijne. Bardzo niski odsetek
pod tym wzgledem stanowia wierzacy w site wyzsza, ale nie w Boga (14,4 proc.)
i majacy trudnosci w okresleniu swego stosunku do wiary w Boga (15,5 proc.).
Niewierzacy w ogole nie praktykuja.

Kryteriéw rozrézniania dobra i zta moralnego mozna poszukiwaé w Bogu,
w cztowieku lub w spoteczenstwie. Zatozywszy, ze istnieja w spoteczenstwie
religijne, spofeczne i indywidualne kryteria dobra i zta moralnego, zbadano
ich strukture wsréd respondentéw (zob. tabela 1).
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Tabela 1. Opinie o kryteriach rozrézniania dobra i zta (dane w %)

Otym,czym  Zdecy- Nie cZ ((iif)_—
D Ly, €2y dowa-  Zga- Ye%" Trudno  Brak
jest dobro S zga-  wanie .
/ ; niesie  dzam S powie-  odpo- Razem
i zo, powinny Lo s dzam  sie nie dzicc  wiedzi
decydowac: dz%m ¢ sie zga-

dzam
prawa Boze 15,5 26,4 18,2 16,4 23,6 0,0 100
spoleczenstwo 7,3 22,7 33,6 13,6 21,8 0,9 100
cztowiek 29,1 29,1 17,3 6,4 17,3 0,9 100

Teologiczny poglad, ze o dobru i ztu moralnym decyduje prawo Boze,
potwierdzilo 41,9 proc. maturzystéw. Odsetek osob aprobujacych teologiczne
podstawy kryteriow dobra i zta moralnego jest nieco nizszy niz odsetek oséb
deklarujacych mocng wiare w Boga (33,6 proc.). Z kolei decydujaca role w okre-
$laniu dobra i zta przyznaje spoteczenstwu 30 proc. badanych. Twierdzenie,
ze o dobru i zlu decyduje cztowiek, aprobuje wyrazna wigkszo$¢ (58,2 proc.)
respondentéw. Sposrod trzech sfer rozstrzygajacych o dobru i ztu moralnym
najsilniejsza okazala sie ta, ktéra lokalizuje kryteria moralne w cztowieku. Zde-
cydowana wiekszo$¢ maturzystéw przyznawala jednostce prawo do autono-
micznej decyzji o tym, co jest dobre, a co zle, co stanowi wyraz indywidualizmu,
czyli postrzegania samego siebie jako aktora spotecznego uprawnionego do
formulowania sadéw moralnych. Wedtug Alaina Touraine’a, prowadzi to do

~eliminacji idei ustanawiajacego sie spoleczenstwa, oznaczajacego jako dobro

lub zto to, co jest dla niego uzyteczne badz szkodliwe™. Czy mlodziez w pre-
zentowaniu swych pogladéw zachowuje konsekwencje? Okazalo sie, ze tylko
28 proc. maturzystow wyrazajac poglad, ze o dobru i ztu moralnym decyduja
prawa Boze, jednoczesnie odrzuca twierdzenie, ze ta kwestia powinna by¢
rozstrzygana przez cztowieka. Zdecydowana wiekszo$¢ (56,5 proc.) posiada
sprzeczne poglady, bowiem zaréwno prawom Bozym, jak i jednostce przypisuje
prawo do decydowania w kwestii moralnosci.

Czy postawy wobec religii réznicujg w sposob statystycznie istotny stosu-
nek maturzystow do kryteriéw dobra i zfa. Okazalo sig, ze tylko mocna wiara
w Boga koreluje w sposob statystycznie istotny (V Craméra 0,307, p = 0,003;

5 A. Touraine, Od rozumienia spoleczeristwa do odkrywania podmiotu. w: A. Manterys,
J. Mucha (red.), Nowe perspektywy teorii socjologicznej: wybér tekstow, Krakow 2009,
s. 565.
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chi-kwadrat 0,613, p = 0,003) z przekonaniem, Ze prawa Boze powinny decydo-
wac o tym, czym jest dobro i zto. Glgboko wierzacy najczesciej (59,4 proc.) jako
prawodawce uznajg Boga. Wierzacy w site wyzszg, ale nie w Boga najczeéciej
(87,5 proc.) subiektywnej decyzji kazdego cztowieka powierzaja prawo do ocen
moralnych. Indywidualizm moralny (69,3 proc.) cechuje takze tych, ktorzy na
pytanie ,,czy wierzysz w Boga?” odpowiadaja ,trudno powiedzie¢”. Ci, ktorzy
sg pozbawieni jakichkolwiek odniesien transcendentnych, przede wszystkim
(71,4 proc.) w sadach moralnych spoteczenstwa odnajduja prawomocne deter-
minanty ocen.

Weryfikacja deklarowanej postawy relatywizmu moralnego jest postawienie
alternatywnego wyboru uwzgledniajacego dychotomiczny podziat na kryteria
absolutne, obiektywne oraz subiektywne, sytuacyjne. Czy zatem respondenci
opowiadaja si¢ za relatywizacjq kryteriéw dobra i zta moralnego, czy raczej za
obiektywnymi, niepodwazalnymi kryteriami opartymi na trwatym fundamen-
cie prawa naturalnego? Okazalo si¢, ze zdecydowana wiekszos¢ (64,5 proc.)
respondentéw sklania sie ku etyce relatywistycznej, twierdzac, ze nie istnieja
jasne i absolutne kryteria dobra i zta, ktdre to zaleza w znacznej mierze od oko-
licznodci. Ci, ktorzy opowiadajq sie za etyka rygorystyczna (klasyczng), stanowia
30 proc. badanych. Czy postawy wobec religii réznicuja stosunek maturzystow
do kryteriow dobra i zfa moralnego? Analiza wykazala, ze nie zachodzi staty-
stycznie istotny zwiagzek miedzy tymi zmiennymi, cho¢ osoby okreslajace siebie
jako gleboko wierzace w Boga najczesciej akceptowaly twierdzenie istnienia
obiektywnych kryteriéw wyboréw moralnych. Czy sklanianie si¢ maturzystow
ku etyce rygorystycznej i uniwersalistycznej lub relatywistycznej i sytuacyjnej
zalezy od typu szkoly? Okazalo si¢ (cho¢ korelacje te nie sg statystycznie istotne),
ze postawe relatywistyczng wobec wartosci moralnych posiada niemal trzy
czwarte uczniow (72,2 proc.) liceum ogolnoksztatcacego, 69,8 proc. uczniow
technikow, oraz 57,9 proc. uczniéw katolickiego liceum ogolnoksztatcgcego.

Czy religia posiada autorytet determinujacy porzadek wartosci i norm moral-
nych, tak jak w tradycyjnych spoteczenstwach, czy raczej nastepuje oddzielenie
religijnosci od moralnosci, tak jak w spoteczenistwach nowoczesnych? Jak silne
sa wiezi badanych z religia w kontekscie etyki katolickiej? Kafeteria odpowiedzi
na pytanie ,Jaki jest Twoj stosunek do zasad moralnych religii katolickiej?”
byla nastepujaca: a) Zasady moralne katolicyzmu s3 najlepszg i wystarczajaca
moralnoscig; b) Wszystkie zasady katolicyzmu sg stuszne, ale wobec skom-
plikowania zycia trzeba je uzupelni¢ jakimi$§ innymi zasadami; ¢) Wigkszos¢
zasad moralnych katolicyzmu jest stuszna, lecz nie ze wszystkimi si¢ zgadzam;
d) Moralnosc¢ religijna jest mi obca, ale niektore zasady moralne katolicyzmu
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uwazam za stuszne; e) Zasady moralne katolicyzmu sg mi calkowicie obce.
Z badan wynika, ze 32,7 proc. maturzystéw wyroznia si¢ postawg krytycznej
akceptacji, nie uznajac czeéci zasad moralnych katolicyzmu. Te zasady byly
najlepsze i wystarczajgce jedynie dla co dziesigtego respondenta (11 proc.).
Na przeciwlegltym biegunie catkowitej dezakceptacji znajduje si¢ prawie taka
sama liczba respondentéw (10 proc.). Ci, ktérzy odrzucali moralnosc¢ religijna,
akceptujac tylko niektore jej zasady, stanowili 9,2 proc. Zaskakujaco wysoki jest
odsetek tych, ktorzy nie potrafia zidentyfikowac wlasnego stosunku do zasad
moralnych katolicyzmu (20,1 proc.). Zatem poza radykalna postawg aprobaty
i odrzucenia zasad katolicyzmu, selektywny stosunek (ze zréznicowanag inten-
sywnoscia aprobaty) charakteryzuje potowe respondentow. Zaktadajac, ze wiara
zobowiazuje do przestrzegania zasad moralnych z niej wyplywajacych, mozna
postawic teze, iz badania ujawnily zjawisko subiektywizacji wiary.

We wspolczesnym spoleczenistwie ulegaja zakwestionowaniu jednoznaczne
zwigzki przyczynowo-skutkowe miedzy postawg religijng i moralng. Jednak
odrzucenie nauczania Ko$ciofa nie staje si¢ automatycznie przyczyng niemoral-
nego zycia, podobnie zreszta, jak wiara religijna nie gwarantuje postepowania
moralnie dobrego. ,,Ludzie odchodzg powoli od opinii, ze warto$¢ moralna
cztowieka utozsamia sie z wyznawanym przez niego §wiatopogladem religijnym,
a dobrymi w sensie moralnym mogg by¢ tylko wierzacy lub uczeszczajacy do
kosciota™. ,, Kosciol nigdy nie przeczyt, ze takze cztowiek niewierzacy moze by¢
uczciwy i szlachetny. Kazdy sam zreszta o tym tatwo si¢ przekonuje. Wartosci
wiary nie da si¢ wyjasni¢ w szczegolnoéci potrzebami samej tylko ludzkiej
moralnosci, cho¢ wlasnie wiara dostarcza mozliwie najglebszego jej uzasad-
nienia””. Jak zatem maturzysci postrzegaja relacje miedzy wiarg i moralno$cia?
Okazalo sie, ze co trzeci respondent (31,8 proc.) twierdzi, iz wiara w Boga
pomaga wlasciwie postepowac, ale bez niej cztowiek moze takze postepowaé
moralnie. Dla 16,4 proc. mlodziezy wiara w Boga jest traktowana jako niezbedny
warunek postepowania moralnego, a moralnos¢ i religia stanowia nierozdzielng
cafos¢. Ta postawa wyrazona zostata w twierdzeniu, ze tylko cztowiek wierzacy
jest w stanie postepowac naprawde porzadnie i moralnie. Réwniez 16,4 proc.
respondentéw zakwestionowato jakiekolwiek zwigzki przyczynowo-skutkowe
miedzy postawg religijng i moralng. Zaskakujaco wysoki jest odsetek badanych

16 J. Marianski, Relacje migdzy religiq a moralnoscig w opinii mlodziezy, ,Studia Plockie”
1999, t. 27, 5. 104.

7" Jan Pawel I, Przekroczy¢ prég nadziei. Jan Pawet II odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1994, s. 142.
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(17,3 proc.), ktorzy twierdza, ze tylko cztowiek niewierzacy jest w stanie poste-
powaé moralnie i porzadnie. Zatem w opinii zdecydowanej wigkszosci (65,5
proc.) badanych odrzucenie Boga nie staje si¢ automatycznie przyczyna niemo-
ralnego zycia, podobnie zreszta jak wiara religijna nie gwarantuje postepowania

moralnie dobrego. ,,Jest to przejawem szerszego procesu przeksztatcania sie
polisferycznego charakteru wartosci religijnych w monosferyczny, czyli zacie-
$niania rozlegtego zakresu funkcji petnionych przez wartosci religijne, z drugiej

za$ strony poglebiajacej si¢ tolerancji miedzy wierzacymi i niewierzacymi™.
W socjologii zjawisko to okresla si¢ mianem sekularyzacji moralnosci.

W kwestionariuszu ankiety postawiono miodziezy jeszcze jedno pytanie
dotyczace ogdlnych orientacji moralnych, nawigzujac do socjologicznej kon-
cepcji postaw zasadniczych (pryncypialnych) i celowosciowych (instrumen-
talnych). ,Jednostka o postawie pryncypialnej przyjmuje badz odrzuca pewne
normy moralne dla nich samych, o postawie instrumentalnej — kieruje si¢
wyrachowaniem, subiektywna kalkulacja korzysci i strat oraz akceptuje normy
odpowiednie do osiagniecia pozadanych celow”™. Stosunek do zasad moral-
nych moze by¢ takze diagnozowany w kontekscie relatywizmu nazywanego
niekiedy sytuacjonizmem. Analizujac to stanowisko, Ija Lazari-Pawlowska
przeciwstawila sytuacjonizmowi etyczny pryncypializm. W jej ujeciu, zaréwno
sytuacjonizm, jak i pryncypializm moga wystepowa¢ w formie skrajnej i umiar-
kowanej*. W trakcie badan okazato sig, ze prawie jedna trzecia respondentow
(30,9 proc.) akceptuje postawe skrajnego pryncypializmu moralnego, twierdzac,
ze nalezy mie¢ jasne zasady moralne i nigdy od nich nie odstgpowac. Pryn-
cypializm umiarkowany, wyrazony twierdzeniem, ze ,nalezy mie¢ wyrazne
zasady moralne, ale w pewnych sytuacjach mozna od nich odstapi¢, byleby
to byly sytuacje wyjatkowe”, cechuje 29,1 proc. badanych. Postawa selektywna,
akceptujaca zasady moralne, ale jednoczesnie dopuszczajaca odstepstwa od
nich w szerokim zakresie, charakteryzuje 22,7 proc. maturzystéw. Skrajny
sytuacjonizm za$ preferuje 15,5 proc. badanych. Twierdza oni, Ze nie nalezy
wigza¢ swego postepowania z okreslonymi z gory zasadami moralnymi, ale
powinno sie w zaleznosci od sytuacji znajdowac wlasciwy sposéb postepowania.
Zatem instrumentalny (z r6zng intensywnoscig) stosunek do zasad moralnych

% J. Marianski, Relacje migdzy religig..., s. 104.

¥ A.Podgorecki, Poglgdy spoleczeristwa polskiego na moralnos¢ i prawo: wybrane problemy,
Warszawa 1971, s. 53.

% Zob.1. Lazari-Pawlowska, Warunkowe i bezwarunkowe obowigzywanie norm moralnych,
»Etyka” 1986, nr 22, s. 8.
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posiada 67,3 proc. badanych. Selektywnos¢ wobec zasad moralnych koreluje
z selektywno$cig wobec zasad moralnych katolicyzmu i dotyczy ponad polowy
respondentow.

Czy autoidentyfikacja religijna wptywa na postawe wobec obowigzywal-
nosci zasad moralnych? Zaskakujacy jest brak statystycznie istotnej zaleznosci
miedzy tymi zmiennymi. Wprawdzie deklarujacy si¢ jako gteboko wierzacy
cze$ciej przyjmowali postawe zasadniczg i jednoznaczng (45,9 proc.) niz stabiej
ugruntowani w wierze (24,4 proc.), niezdolni do autoidentyfikacji (15,4 proc.)
oraz niewierzacy w Boga, lecz w site wyzsza (14,3 proc.), niemniej jednak 42,9
proc. agnostykéw odznaczalo si¢ arbitralnoscig w kwestii obowigzywalnosci
zasad moralnych.

Przeprowadzone analizy zwigzku miedzy moralnoscig a religia dowodzg, ze
nastepuje odchodzenie od moralnosci religijnej, polegajace badz na krytycznym,
selektywnym aprobowaniu doktryny moralnej Ko$ciola, badz (w mniejszym
zakresie) na ksztaltowaniu swej moralnosci niezaleznie od religii. Z drugiej
strony dostrzec mozna (w znacznie mniejszym nasileniu) zjawisko mocnej
religijnosci respondentow, ktorzy tacza religijnos¢ z moralnoscia. Uwzgledniajac
wiele deklaratywnych odniesien do religii i jej przejawéw, stworzono indeks
uznawania religii (w réznych przejawach) jako waznego kryterium wyboréw
moralnych. Na 15-punktowej skali mediana tego wskaznika wynosi 6. Zatem dla
potowy respondentdw wartos¢ religii w kontekscie wyboréw i celéw zyciowych
jest relatywnie niska.

Orientacje moralne

By petniej uchwyci¢ klimat normatywny istniejacy wokoét zagadnien moralnych,
poddano analizie stosunek miodziezy do wartosci moralnych rozumianych jako
kryteria orientacji dziatajacych oséb wobec szeroko rozumianych przedmiotow.
Warto$ci bowiem funkcjonuja jako zasady, wedtug ktérych dokonuje si¢ wyboru
sposrod wielu alternatyw?. Wskazywane przez respondentdw zasady odnosza
si¢ do zachowan spotfecznych w zyciu codziennym i sfery godnosciowej czto-
wieka. Analiza zmierzata do wyodrebnienia dominujgcych postaw wzgledem
wybranych zachowan. Postawiono pytanie o to, jakie sg gtéwne obszary sadéw
moralnych oraz czy wskazuja one na permisywizm, rygoryzm czy raczej na

2 Zob. T. Parsons, Szkice z teorii socjologicznej, przekl. A. Bentkowska, Warszawa 1972,
s. 514.
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pryncypializm. Maturzysci dokonali oceny 25 wybranych zachowan moralnych,
postugujac sie kategorig dobra, zta oraz dobra lub zta w zaleznos$ci od okolicz-
nosci. Postuzono si¢ analizg czynnikowa w celu zbadania wzajemnych relacji
miedzy zmiennymi i wylonienia zaistnialych tendencji. Stopien adekwatnosci
proby do zalozen analizy czynnikowej mierzony testem KMO wynosit 0,722, co
oceni¢ mozna jako wynik dobry. Do ustalenia liczby czynnikow wykorzystano
kryterium osypiska Cattella. Na podstawie analizy wyrdzniono cztery czynniki,
ktére wyjadniaja 48,73 proc. wariancji wszystkich 25 zmiennych.

Tabela 2. Catkowita wyja$niona wariancja

Poczatkowe warto$ci wlasne

Sumy kwadratéw ladunkow

Skia- po wyodrebnieniu

dowa Ouél % % skumu- o % % skumu-
BOIM  wariancji  lowany BOIM  wariancji  lowany

1. 5,413 21,653 21,653 5,413 21,653 21,653

2. 2,964 11,854 33,507 2,964 11,854 33,507

3. 2,204 8,815 42,322 2,204 8,815 42,322

4. 1,602 6,408 48,730 1,602 6,408 48,730

5. 1,432 5,727 54,457

6. 1,153 4,612 59,068

7. 1,086 4,344 63,413

8. 1,065 4,258 67,671

9. ,885 3,538 71,209

10. ,802 3,207 74,416

11. 774 3,097 77,513
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Tabela 3. Macierz struktury

Analizowane zmienne

Szacunek dla starszych 776

Przebaczenie win 707

Mitosierdzie ,702

Prawdomoéwno$é ,672

Trzymanie si¢ zasad ,607

Tolerancja ,595

Kradziez -,576

Klamstwo -,521 ,340
Dyskrecja ,504

In vitro ,804

Rozwody ,790
Eutanazja ,745

Brak czystoéci przedmatzenskiej ,716
Przerywanie cigzy ,569
Oklamywanie dla wiasnej korzysci ,780

Wykorzystywanie stanowiska stuzbowego 625
dla wlasnej korzysci ’

Oszustwa podatkowe ,607

Stawianie ponad wszystko wlasnej 504

korzysci ’

Jazda bez biletu ,501
Postuszenstwo ,694
Solidarno$¢ ,647
Stato$¢ przekonan ,642
Troska o ,,czyste rece” ,541
Pokora ,520
Zdradzanie wspotmatzonka ,386 -,512

Metoda wyodrebniania czynnikow — Glownych sktadowych.
Metoda rotacji — Oblimin z normalizacjg Kaisera.

W odniesieniu do warto$ci moralnych, statystyczna analiza czynnikowa
wykazala (zob. tabela 2), ze orientacje na wartosci maja tendencje do grupo-
wania si¢ w czterech gléwnych obszarach. Z informacji zawartych w tabeli 3
wynika, ze czynnik 1, interpretowany jako orientacja skupiajaca zasady uczci-
wosci i wielkodusznosci w relacjach spotecznych, wyczerpuje 21,8 proc. zasobu
zmienno$ci catkowitej. Jest ona okreslona przez nastepujace zmienne: szacunek
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dla starszych, przebaczanie win, mitosierdzie, prawdoméwnos$¢, trzymanie

sie zasad, tolerancja, potepianie kradziezy, potepianie kltamstwa, dyskrecja. Ta

orientacja jest niesprzeczna z zasadami dekalogu cho¢ oczywiscie nie musi

z nich wynika¢. Ow konstrukt mozna okresli¢ jako pryncypialno-rygorystyczny.
Czynnik 2 wyjasnia 11,8 proc. wariancji zmiennych. Identyfikuje on postawe

instrumentalng zwigzang z takimi zachowaniami, jak aprobowanie i uspra-
wiedliwianie in vitro, rozwodéw, eutanazji, braku czystosci przedmatzenskiej,
przerywania ciazy. Dostrzec tutaj mozna daleko posunigte uprzedmiotowienie

cztowieka-osoby, ktdry nie jest celem samym w sobie, lecz §rodkiem do reali-
zacji okre$lonych potrzeb. Za Maxem Schelerem mozna te orientacje okresli¢

jako urzeczowienie cztowieka i przejaw redukcjonizmu antropologicznego®.
Czynnik 3 wyjadnia 8,8 proc. wariancji zmiennych, ktére mozna okresli¢ jako

charakterystyczne dla orientacji permisywistyczno-instrumentalnej. Akcepto-
wane zachowania to: oklamywanie dla korzysci, wykorzystywanie stanowiska

stuzbowego dla wlasnej korzysci, oszustwa podatkowe, jazda bez biletu, zdra-
dzanie wspotmatzonka, klamstwo, stawianie ponad wszystko wlasnej korzysci.
Czynnik ten ujawnia preferencje wlasnego interesu za wszelka cene, a co za

tym idzie — akceptacj¢ dziatan nielegalnych. Czynnik 4, wyjasniajacy 6,4 proc.
wariancji zmiennych, odpowiada orientacji rygorystyczno-pryncypialnej, ktorg

znamionujq takie wartosci, jak: postuszenstwo, solidarnos¢, stalos¢ przekonan,
troska o ,czyste rece”, pokora, wiernos$¢ matzonkowi. Sg to warto$ci wyzsze,
ktdre - o ile nie sa tylko deklarowane, lecz takze uznawane i praktykowane -
prowadzi¢ moga do ujawnienia sie postaw heroicznych.

Uzyskane w trakcie analizy czynnikowej wyniki wskazuja, ze w przypadku
omowionej wariancji dominuje orientacja pryncypializmu i rygoryzmu aksjo-
logicznego identyfikowana przez wartosci obligujace do wysitku moralnego
i nastawienia, aby od siebie wiele wymagac. Oprdcz tego wyrdzniamy obszar
zmiennodci, sprzyjajacy uprzedmiotowieniu oraz instrumentalizacji ptodno-
$ci i warto$ci zycia czfowieka. Istnieje tez orientacja utylitarystyczna wérod
miodziezy nastawionej na uzyskiwanie maksymalnej korzysci wlasnej za ceng
tamania zasad moralnych w zyciu spotecznym i rodzinnym. Na uwage zastuguje
ponadto zjawisko zgrupowania sie wartosci wyzszych implikujgcych doskona-
to$¢ osobista.

Czy postawy wobec religii koreluja w sposob istotny ze stosunkiem bada-
nych maturzystéw do wybranych warto$ci i postaw? Otdz statystycznie istotny

2 Zob. M. Scheler, Istota i formy sympatii, przekl. A. Wegrzecki, Warszawa 1980, s. 250.
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zwigzek miedzy analizowanymi zmiennymi zachodzi w pieciu przypadkach.
Wiara skorelowana jest pozytywnie z postawg wobec postuszenstwa, solidar-
nosci, dyskrecji, mitosierdzia i stosunku do starszych (zob. tabela 4).

Tabela 4. Wiara a ocena postaw moralnych

L.p. Kategorie polegajace ocenie V Craméra

L. postuszenstwo 0,285; p = 0,031
2. solidarnos¢ 0,291; p = 0,022
3. dyskrecja 0,293; p=0,019
4, milosierdzie 0,375; p = 0,001
5. szacunek dla starszych 0,318; p = 0,004

Na podstawie przeprowadzonych badan stwierdzono, ze bardziej pryncy-
pialno-rygorystyczne postawy charakteryzuja osoby okreslajace si¢ jako gteboko
wierzace.

Styl zycia

W badaniach nad warto$ciami mlodziezy wazna jest analiza socjologiczna doty-
czaca pojmowania wolnosci, sprawiedliwosci i stosunku do promowanego przez
kulture wspoétczesng hedonistycznego stylu zycia. Otéz mlodziez w wigkszosci
nie posiada ugruntowanych jednoznacznych kryteriéw oceny dobra i zta moral-
nego. Jak zatem odnosi si¢ do wolnosci? Czy jest to wolno$¢ od warto$ci i norm
moralnych (mozna robi¢, co si¢ chce), czy raczej wolnos$¢, ktéra daje czynienie
dobra i zycie w prawdzie? Okazalo sie, ze zdecydowana wigkszo$¢ (58,2 proc.)
respondentéw twierdzi, Ze naprawde wolny jest cztowiek wtedy, gdy dazy do
dobra i prawdy. Tylko dla 36,4 proc. badanych czlowiek naprawde wolny jest
wtedy, gdy moze robi¢ to, co chce. Zatem silniej akceptowana jest ,wolno$¢ do”
podejmowania decyzji i dziatan ukierunkowanych na dobro i prawde w poczu-
ciu odpowiedzialnosci. ,Wolnos¢ od” jakiegokolwiek przymusu lub odczuwane;j
koniecznosci to cenna warto$¢ dla jednej trzeciej maturzystow.

Utozsamiany z przyjemno$ciami hedonistyczny styl Zycia zaktada wol-
no$¢ konsumpcji. ,Wielu uwaznych i krytycznych obserwatoréw wspotcze-
snosci przestrzega przed mentalnoscig konsumpcyjng zagrazajaca psychicznej
i duchowej kondycji jednostek i catych spoteczenstw. Przeakcentowanie wartoci
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materialnych zagraza warto$ciom duchowym™. Czy zatem mlodziez traktuje
zycie w kategoriach zadania, czy jako zZrddto przyjemnosci? Z przeprowadzonych
badan wynika optymistyczny obraz kondycji moralnej zwigzanej z preferowa-
nym stylem zycia. Ponad dwie trzecie respondentéw (69,1 proc.) twierdzi, ze
w zyciu jest wiele powazniejszych spraw niz same tylko przyjemnosci. Tylko
jedna czwarta (24,5 proc.) za najwazniejsze uwaza czerpanie z zycia tyle, ile
sie da, oraz bycie beztroskim czlowiekiem. Zatem badana mlodziez nie ulegta
apologii konsumpciji, ktdra jest jednoczesnie apologia zycia utatwionego, apolo-
gia czlowieka biernie przystosowanego do rzeczywistosci i korzystajacego z jej
débr materialnych bez jakichkolwiek glebszych refleksji zaréwno nad tym, co
cztowieka otacza, jak i nad nim samym?.

Czy zachodzi zwigzek miedzy rozumieniem wolnosci a stylem zycia? (zob.
tabela 5)

Tabela 5. Postrzeganie wolnosci a preferowany styl zycia (dane w %)

Stosunek do przyjemnosci
Naprawde wolny jest cztowiek,

gdy: o dpt:)rﬁ; dzi pozytywny negatywny
brak odpowiedzi 85,7 0,0 0,0
moze robi¢, co chce 0,0 55,6 32,9
dazy do dobra i prawdy 14,3 44,4 67,1
Razem 100 100 100

Pozytywny stosunek do przyjemnos$ci wyrazony byt stwierdzeniem: najwaz-
niejsze to czerpac z zycia tyle przyjemnosci, ile sie da i niczym sie nie przej-
mowac. Negatywny zas: w zyciu jest wiele wazniejszych spraw niz same tylko
przyjemnosci. Okazalo sie, ze respondenci byli w swych wyborach konsekwentni.
Ci, ktorzy preferowali hedonistyczny styl zycia, czesciej (55,6 proc.) utozsamiali
wolno$¢ z brakiem odpowiedzialnosci (mozna robi¢, co si¢ chce). Respondenci
odrzucajgcy konsumpcyjny styl zycia czesciej (67,1 proc.) optowali za wolnoscig

# ]. Marianski, Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym: studium socjologiczne, Warszawa
2010, s. 43.

% Zob. A. Folkierska, Typy wartosci, ich miejsce i funkcjonowanie w kulturze, w: H. Swida-
-Ziemba (red.), Mtodziez a wartosci, Warszawa 1979, s. 114.
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do czynienia dobra i piekna. Analizowane zwigzki sg statystycznie istotne (V
Craméra 0,668, p < 0,001; test chi-kwadrat 0,944, p < 0,001).

Mtodzi ludzie sg szczegolnie uwrazliwieni na funkcjonowanie zasad spra-
wiedliwosci spotecznej. Postawiono przed miodziezg alternatywny wyboér: spra-
wiedliwo$¢ wymaga, aby dawac po réwno, bo kazdy ma takie same potrzeby,
oraz sprawiedliwo$¢ wymaga, aby kazdy dostat to, na co zastuguje. Pierwsza
zasada, zwigzana z koncepcja egalitarng, faczy sie z pojeciem réwnosci warun-
kow (potrzeb) oraz wyklucza demokracje liberalng i gospodarke rynkows.
Druga natomiast jest merytokratyczna zasadg sprawiedliwosci spotecznej, ktéra
zakfada istnienie drabiny nieréwnosci spotecznych. ,Nieréwnosci spoteczne sa
w tym ujeciu sprawiedliwe, jezeli spelniony jest warunek konieczny «kazdemu
wedlug zastug» [...]. W gospodarkach rynkowych przyjmuje sie, ze mecha-
nizmem wyceniajacym zastugi jest wolny rynek’?. Zdecydowana wigkszo$¢
maturzystow (77,3 proc.) akceptuje merytokratyczne zasady sprawiedliwosci
spolecznej. Za egalitarna, ortodoksyjnie rozumiang sprawiedliwoscig spoleczng
opowiada sie 20,9 proc. badanych.

Podsumowanie

Kondycja moralna mlodziezy maturalnej Sandomierza zostata zdiagnozowana
na podstawie wyrazonych opinii na temat kryteriow rozrézniania dobra i zla,
ocen zachowan moralnych, bedacych egzemplifikacjg potencjalnych codzien-
nych i zyciowych wyboréw oraz preferowanego stylu zycia w kontekscie
postrzegania wolnosci, waznosci przyjemnosci i pojmowania sprawiedliwosci
spolecznej. Rozwazania uwzgledniaty takze aspekt stosunku do religii i wiary
w Boga. Respondenci to mtodzi ludzie posiadajacy odniesienia transcendentne,
odznaczajacy sie zréznicowang intensywnoscig wykonywania praktyk religij-
nych. W swiadomosci wigkszosci badanych nastapilo oddzielenie wiary od
moralnosci. Zjawisko to okreslane jest jako prywatyzacja wiary i moralnosci®.
Wigkszo$¢ maturzystow przypisuje prawodawstwo moralne indywidualnej
osobie lub spoleczenstwu, ale nie Bogu. Wigkszo$¢ respondentéw przejawia
postawe relatywizmu moralnego polegajacego na tym, ze sposob postepowania

» E. Wnuk-Lipinski, Socjologia zycia publicznego, Warszawa 2005, s. 63.
% Zob.]. Orzeszyna, Czy wiara decyduje o normach moralnych?, ,Polonia Sacra” 2013, t.
17,nr 2,s.72.
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czlowieka jest uzalezniony od indywidualnego osadu oraz zfozonosci uwarun-
kowan spoteczno-kulturowych.

Oddzielenie moralnosci od wiary przejawia sie takze w odrzuceniu jej auto-
rytetu i roli w determinowaniu porzadku warto$ci i norm moralnych. Wobec
dominacji sytuacjonizmu, postawe jednoznacznej aprobaty etyki katolickiej
prezentuje znikomy odsetek ankietowanych. Badania ujawnily, iz w kontek-
$cie konkretnych wyboréw w zyciu rodzinnym i spotecznym wystepuje duze
zréznicowanie postaw moralnych. Dominujaca orientacja skupiajaca zasady
uczciwosci i wielkodusznosci ma przewage nad orientacja instrumentalizu-
jaca i uprzedmiotawiajacy czlowieka oraz permisywistyczno-instrumentalng.
Znikomy odsetek to osoby o orientacji rygorystyczno-pryncypialnej, zdolne
deklaratywnie do czynéw heroicznych. Wolnos¢ jako warto$¢ fetyszyzowana
we wspolczesnej kulturze posiada, wedtug respondentéw, warto$¢ w relacji
do dobra i prawdy. Badani maturzysci w wiekszosci nie sa hedonistami oraz
akceptujg merytokratyczne zasady sprawiedliwosci spoteczne;.
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Abstrakt
Kondycja moralna mtodziezy maturalnej Sandomierza

Analiza materialu empirycznego uzyskanego w wyniku badan przeprowadzonych
przez autorke w Sandomierzu wykazala, ze mtodziez klas maturalnych to na ogot
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osoby deklarujace sie jako wierzace, cho¢ niezbyt gorliwe w spelnianiu praktyk
religijnych. Zdecydowana wigkszos¢ maturzystow przyznaje jednostce prawo do
autonomicznej decyzji o tym, co jest dobre, a co zle, sklaniajac si¢ ku etyce relaty-
wistycznej. Obowigzywanie obiektywnych kryteriéw moralnych kwestionuje ponad
dwie trzecie badanych. Chociaz deklarowane postawy i zachowania moralne w zni-
komym stopniu podlegaja ogolnym regutom i normom o proweniencji religijnej oraz
s3 warunkowane sytuacyjnie, to jednak wiara ma wplyw na postawy postuszenstwa,
solidarnosci spotecznej, milosierdzia i szacunku dla starszych. Mimo wspotcze-
snych wpltywow aksjologii postmodernistycznej, mlodziez postrzega wolnos¢ jako
mozliwos¢ czynienia dobra, nie ulegta apologii konsumpcjonizmu i akceptuje
merytokratyczne zasady sprawiedliwosci spoteczne;.

Stowa kluczowe: wartosci moralne, postawy wobec religii, permisywizm,
relatywizm moralny

Abstract
The moral condition of students in their final year of upper-secondary school in
Sandomierz

The analysis of the empirical data obtained as a result of the author’s research in
Sandomierz demonstrated that the majority of students in their final year of upper
secondary school declared themselves believers, although not very diligent in their
religious practice. Most of them granted an individual the right to autonomous
decisions about what was good and bad, and they generally tended to favor ethi-
cal relativism. Over two third of the students questioned the validity of objective
moral values. Although declared moral attitudes and behaviors are influenced by
religious standards and principles to a very limited extent and are situationally
conditioned, faith still has an impact on attitudes concerning obedience, social
solidarity, charity and respect for elders. In spite of the contemporary influence of
post-modern axiology, young people view freedom as an opportunity to do good.
They have not surrendered to the apology of consumption and accept meritocratic
social justice rules.

Key words: moral values, attitudes towards religion, permissivism, moral
relativism
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