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ABSTRACT: The article presents a combined approach towards a comparison of proverbs
in different languages through the analysis of culture-specific concepts that are essential
for coding the meaning of proverbs. The theory of culture keywords (Wierzbicka 1997)
is adopted to the analysis of Hausa proverbs in a comparative perspective. The aim
of the article is to indicate that proverbs are a representation of the linguistic image
of the world and therefore may be subject to comparison in terms of the similarities
and differences between languages and cultures. The word frequency analysis of 1505
Hausa proverbs led to identifying 55 items whose function can be specified as Hausa
culture keywords. The presentation of 10 top items is to confirm their culture values
and to identify 6 thematic areas which they represent. The presentation of 10 other
keywords shows that the distinguished areas and their lexical representation may be
used as methodological basis for comparative works on proverbs.
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WSTEP

Przystowia stanowia wyraz filozofii danego ludu. Przekazywane za ich pomoca tresci
odzwierciedlajg zasady etyczno-moralne, ktérym hotduje okreslona spolecznos¢ (grupa
etniczna, wspolnota kulturowa)!. Zgodnie z definicjg Klosinskiej2:

[...] przystowie jest jednostka tekstu, tworem literacko-jezykowym majacym posta¢ zdania
(czesto rymowanego), charakteryzujacym si¢ statoscig formy oraz ,,dwustopniowoscia”
znaczenia.

Przedmiotem niniejszej analizy? sa przystowia jezyka hausa?, w ktorym okresla si¢
je mianem karin magand (1. mn. karin maganganii), dost. ‘falda méwienia’®. Termin

I Stanistaw Pitaszewicz, Historia literatur afrykanskich w jezykach rodzimych. Literatura hausa,
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1983, s. 29.

2 Katarzyna Klosinska, Stownik przystéw. Przystownik, Publicat SA, Poznan 2011, s. 10.

3 Niektore fragmenty artykutu oparte sa na pracy magisterskiej: Patryk Zajac, Stowa-klucze kultury
w przystowiach hausa, Warszawa 2017. W szczegolnosci dotyczy to zaprezentowanego materiatu
badawczego w postaci przystow hausa oraz opisow stow-kluczy.

4 W roku 1998 méwito nim ponad 25 mln mieszkancow poéinocnej Nigerii i poludniowego
Nigru. Aktualnie liczba ta jest jeszcze wyzsza. Dodajac do tego uzytkownikow hausa znajacych go
jako jezyk drugi, daje to sum¢ przynajmniej 50 mln osoéb postugujacych si¢ nim na terenie réznych
panstw Afryki Zachodniej.

5 Jest to zlozenie nominalne. W jezyku hausa konstrukcja ta tworzona jest poprzez dodanie
sufiksu —n (rm. i Lmn.) lub —# (r.z.) do pierwszego cztonu zlozenia. W standardowej ortografii jest
on zapisywany lacznie.

6 Taka wersje przektadu zaproponowata Pawlak w: Nina Pawlak, Pomysiec¢ i powiedzie¢ w jezyku
hausa, w: Zofia Podobinska (red.), Jezyki Afrvki a kultura, Agade, Warszawa 2004, s. 171.
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karin magand obejmuje wigcej niz jeden rodzaj srodkéw jezykowych o trwatej formie
i niedostownym znaczeniu. Z punktu widzenia j¢zyka polskiego sa to zaréwno przystowia
jak i aforyzmy, sentencje oraz maksymy’. Takie usystematyzowane rozréznienie bliskich
sobie, acz nie tozsamych srodkéw jezykowych nie istnieje bowiem w hausanskiej tradycji
jezykoznawczejs.

Sam fakt istnienia rodzimej nazwy® tego gatunku $wiadczy o zajmowaniu przez
niego szczegdlnego miejsca w kulturze. Termin karin magana koduje unikatowy spo-
sob postrzegania takich form wypowiedzi przez uzytkownikéw jezyka hausa, a jego
interpretacja dostarcza informacji na temat tego, jak oni go rozumieja!?. Karin magana
jest przede wszystkim powiedzeniem o niedostownym (ukrytym) znaczeniu: by¢ moze
termin nawigzuje do fatd ubrania, ktore ukrywaja to, co si¢ pod nim znajduje. Takie
wyjasnienie znajduje potwierdzenie w fakcie, ze jako najwazniejsza ceche przystow, ktora
wyrédznia je sposrod innych form, Hausanczycy podaja, iz wymagaja one od stuchacza
interpretacji!! uwarunkowanej m.in. znajomoscia kontekstu kulturowego. To implikuje
fakt, ze przystowia sg wytworami konkretnej kultury. W kazdym jezyku odnalez¢é mozna
przystowia moéwigce o wartosciach cenionych w danej kulturze, ale nieznanych lub nie-
uznawanych w innych za réwnie wazne.

Celem niniejszego artykulu jest wyodrgbnienie, na podstawie analizy leksyki przy-
stow, stow-kluczy kultury Hausa oraz oméwienie ich tresci kulturowych. Stowa klucze
sg zbiorem wyrazow o szczegolnym znaczeniu dla rozumienia kultury Hausa i jako takie
stanowia materiat do badan etnolingwistycznych nad wartosciami kodowanymi w jezyku.
Drugim celem jest zaprezentowanie ogolnej klasyfikacji tematycznej przystéw hausa opra-
cowanej na podstawie wyrazow stanowigcych o$ ich tresci i jednoczesnie posiadajacych
czgsto status stow-kluczy kultury. Takie uszeregowanie materiatu badawczego pozwala na
analizowanie go z perspektywy etnolingwistycznej poprzez okreslenie srodkow leksykal-
nych stanowiacych podstaw¢ wyrazania znaczen przystow dotyczacych danej tematyki.
Klasyfikacja uwzglgdniajaca kryterium stow kluczowych pozwala na efektywna, uzytkowa

7 ,Members of all societies recognize certain communicative routines which they view as dis-
tinct wholes, separate from other types of discourse, characterized by special rules of speech and
nonverbal behaviour” (John J. Gumperz, Introduction, w: John J. Gumperz i Dell Hathaway Hymes
(red.), Directions in Sociolinguistics, Holt, Rinehart & Winston, New York 1972, s. 17, za: Anna
Wierzbicka, A4 Semantic Metalanguage for a Crosscultural Comparison of Speech Acts and Speech
Genres, ,,Language in Society” 1985, t. 14, nr 4, s. 492).

8 W jezyku polskim wyrazne granice migdzy maksymami, aforyzmami, sentencjami i przysto-
wiami uksztattowaly si¢ stosunkowo niedawno. Wczesniej wszystkie te formy okreslano mianem
przystow (K. Klosinska, op. cit., s. 10). Z drugiej strony jednak taki podziat jest charakterystyczny
dla jezykoznawczej tradycji europejskiej. Hausanczycy operuja jednym terminem — karin mdgand
zamiast kilku znanych w tradycji zachodniej, ktorych réznice stanowia jedynie niuanse definicyjne.
Istnieje jednak inny, rodzimy podzial na gatunki oratury specyficzne dla kultury Hausa i nie majace
odpowiednikéw w jezykach europejskich. Obok karin magand wyrdzniane sa m.in., kirari, take,
habaict, zambo (Graham Furniss, Poetry, Prose and Popular Culture in Hausa, Ediburgh University
Press, London 1996, s. 70).

9 Dla poréwnania polski termin ,przystowie” jest kalka, ktora oddaje tacinskie proverbium.
Dawniej paremie w jezyku polskim nazywano tez przypowiesciami oraz z greckiego adigami (K. Kto-
sinska, op. cit., s. 10).

10° A, Wierzbicka, A Semantic..., op. cit., 1985, s. 492.

Il C.G.B. Gidley, Karin Magana and Amanci as Features of Hausa Sayings, ,,African Language
Studies” 1974, t. 15, s. 81-96, za: G. Furniss, op. cit., s. 70.
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prezentacje leksykograficzng porzekadet, utatwiajacg ich wyszukiwanie i uwzgledniajaca
tematyke, ktorej dotycza, a takze stanowi jedno z narzedzi umozliwiajacych poréwnywanie
przystow hausa z paremiami innych jezykow oraz lokalizacje ich przektadu.

W pierwszej czgsci artykulu oméwione zostaly zrodta na temat przystéw hausa.
Obejmuja one przede wszystkim leksykony, ale takze artykuly poswigcone ich analizie.
Nastepnie zademonstrowane zostato zastosowanie teorii stoéw-kluczy kultury do badania
przystow hausa oraz przestawiono dziesie¢ najczesciej wystepujacych w nich wyrazow,
ktorych kulturowy status potwierdzony jest w hausa nie tylko na materiale paremii, co
pozwala uzna¢ je za slowa- klucze kultury Hausa. Na ich podstawie wyrdézniono cztery
obszary tematyczne, ktore sa przez nie reprezentowane. Stuszno$¢ uwzglednienia tych
obszaréw w ogodlnej klasyfikacji tematycznej przystoéw potwierdzono poprzez prezentacje
dziesigciu innych z najczestszych wyrazéw. Na podstawie drugiej grupy przyktadow
wyrézniono dodatkowe dwa obszary tematyczne. Ostatecznie zatem przystowia hausa
przypisa¢ mozna do jednej z szeSciu grup tematycznych.

ZASOBY PRZYSLOW HAUSA I BADANIA NAD ICH TRESCIA KULTUROWA

Bogata reprezentacja przystow hausa i powszechne stosowanie ich w codziennej komuni-
kacji zostaly odnotowane przez europejskich badaczy stosunkowo wczesnie (wraz z powsta-
niem pierwszych gramatyk i stownikoéw w XIX w.). Jednakze pierwsza obszerng pracg
poswigcong przystowiom w jezyku hausa byt zbior Merrickal?, ktory zawiera ponad 400
utrwalonych fraz wraz z przekltadem na jezyk angielski. Od tego czasu powstaty kolejne
leksykony paremii, wérod nich przygotowane przez Whittingal3 i Kirk-Greene’al4. Prace
powstate w kregu rodzimym czgsto nie majg odnotowanych nazwisk tych, ktorzy zebrali
tradycje ludows i s rozpoznawane tylko przez tytul, np. Karin magana. ,,Iva magana ma
da ranarsa!”, czyli: ,,Przystowia. ‘Umiejetne wystawianie si¢ przynosi szczescie!” 715, choé
praktyka w tym zakresie si¢ zmienia, jak pokazuje przyktad publikacji autorstwa Yunusy!®.

Waznym zrodtem wiedzy o przystowiach hausa sg stowniki. Bargery!7 w definicjach
haset podaje przyktady przystow zawierajacych dany wyraz. W podobny sposéb rozsze-
rzong interpretacje haset stosuje Abraham!8. Obydwa leksykony stanowia niezastgpione
zrodto stuzace nie tylko odnajdywaniu znaczen przystow, ale tez zawartych w nich
symboli oraz metafor.

Przystowia hausa pozostaja w kregu zainteresowan naukowych rodzimych badaczy,
ktoérzy koncentruja si¢ na funkcjonowaniu tych form w charakterze no$nikéw przekazu
kulturowego, np. Bagaye!® zwrocit uwage na tzw. funkcje odnosng powiedzen (odwoty-

12 George Merrick, Hausa Proverbs, Kegan Paul, Trench, Triibner & Co, London 1905.

13 Charles E.J. Whitting, Hausa and Fulani Proverbs, Government Printer, Lagos 1940.

14 Anthony Hamilton Millard Kirk-Greene, Hausa ba dabo ba ne [,,Hausa nie jest czarng magia”],
OUP, Ibadan 1966.

15 Karin magana. ,,Iya magana ma da ranarsa, Northern Nigerian Publishing Company, Zaria
1950.

16 Yusufu Yunusa, Hausa a dunkule na daya [,Hausa w pigulce, tom pierwszy”], Government
Printer, Kano 1977.

17 George Percey Bargery, A Hausa-English Dictionary and English-Hausa Vocabulary, Oxford
University Press, London 1934.

18 Roy Clive Abraham, Dictionary of the Hausa Language, London Press University, London 1962.

19 Yakubu L. Ibrahim Bagaye, Nazarin karin magana mai labari [,,Analiza przystow z omo-
wieniem”], Sokoto 1992, nieopublikowana praca licencjacka napisana na Uniwersytecie w Sokoto.
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wanie si¢ do konkretnej opowiesci, wydarzenia znanego w kregu kultury Hausa). Z kolei
praca Usmana?® zawiera omowienie znaczen wybranych porzekadet w jezyku hausa wraz
z kontekstami ich uzycia. Autor skupia si¢ na pokazaniu, ze w jezyku hausa istniejg rézne
powiedzenia stosowne do wyrazenia takiego samego komunikatu. Na uwage zastuguje
takze artykut Aminu?!. Wyrdzniono w nim czternadcie aspektow zycia (rzeczywistoéci), do
ktorych odnosza si¢ przystowia hausa. Przedmiotem szczegdtowych analiz sg czgsto postaci
zwierzat. Przedstawiciele $wiata fauny reprezentuja w paremiach hausa okreslone cechy
ludzkiego charakteru, ktore podlegajg wartosciowaniu w edukacji mtodszego pokolenia?2.

Przystowia sg wytworem konkretnego jezyka i nalezg do dorobku kulturowego jego
uzytkownikéw, ale w badaniach nad przystowiami stosuje si¢ metodologie i podejscia
badawcze umozliwiajace ujecie komparatystyczne. Poréwnywanie przystow stanowigcych
dorobek réznych kultur jest w istocie poréwnywaniem wartosci i norm kulturowych,
a forma przystow dowodzi z jednej strony ich uniwersalnosci, a z drugiej kulturowo
uwarunkowanych sposobow ich przekazywania. Na przyktad Saleh?3 skupia si¢ na poka-
zaniu podobienstw i réznic mi¢dzy przyslowiami angielskimi i hausa w réznych aspektach
przez omowienie ich znaczenia i kontekstow uzycia.

SEOWA-KLUCZE KULTURY JAKO NARZEDZIE DO BADANIA PRZYSLOW

W badaniach etnolingwistycznych przystowia zajmuja wazne miejsce, przede wszyst-
kim jako aprobowany spotecznie i zobiektywizowany w ramach okres$lonej kultury srodek
ekspresji, odwotujacy si¢ do typizacji elementéw formy i tre$ci?*. Stanowig doskonaty
material do badania jezykowego obrazu $wiata, rozumianego jako ,,zawarta w jezyku,
roznie zwerbalizowana interpretacja rzeczywisto$ci dajaca si¢ uja¢ w postaci zespotu
sadow o Swiecie”25:

Pojecie jezykowego obrazu $wiata pozwala poprzez analiz¢ danych jezykowych dociera¢
do sposobow postrzegania i konceptualizacji swiata przez cztowieka, do psychospotecz-
nych mechanizméw kategoryzacji zjawisk, a wigc poznawa¢ mentalnos¢ mowigcych26.

Symbolike, odwotania oraz znaczenie kontekstu dla rozumienia przystow omowit
na materiale jezyka polskiego i angielskiego Grzegorz Szpila?’, wskazujac jednoczesnie
na problemy napotykane przy wyréznianiu najwazniejszych elementow przystéw. Kinga

20 Asabe Kabir Usman, An Annotation of Selected Hausa Parallel Proverbs, ,,Journal of Modern
Education Review” 2014, t. 4, nr 11, s. 892-899.

21 Lawal Muhammad Aminu, The Hausa Code of World — Life: A Paremiological Exposition,
referat wygloszony na konferencji ,,Afican Studies Association of Australia and Pacific — African
on a Global Stage”, 2003.

22 Sergio Baldi, Proverbs as an Educational Factor in Hausa Society, w: Gian Claudio Batic i Ser-
gio Baldi (red.), Selected Proceedings of the Symposium on West African Languages, Universita Degli
Studi Di Napoli “L’Orientale” Dipartimento Asia, Africa e Mediterraneo, Napoli 2015, s. 249-265.

23 Yusuf Sadau Saleh, 4 Contrastive Analysis of English and Hausa Proverbs in Selected Texts,
Zaria 2014. Nieopublikowana praca magisterska napisana w Department of Art and Social Science
Education Ahmadu Bello University pod kierunkiem R.J. Daury, Ph.D.

24 Jerzy Bartminski, O jezyku folkloru, Zaktad Narodowy Ossolinskich, Wroctaw 1973, s. 44.

25 Jerzy Bartminski, Jezykowe podstawy obrazu swiata, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1977, s. 12.

26 Ibidem, s. 15.

27 Grzegorz Szpila, Przyslowie — semantyka tekstu jednozdaniowego, ,Jezyk Polski” 1999, nr 5,
s. 371-378.
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Kuszak?8 natomiast przedstawita poglad, ze cztowiek postugujac si¢ jezykiem, warto-
$ciuje elementy rzeczywistosci. Z drugiej strony za§ warto$ci s3 mu przedstawiane za
pomoca jezyka. Przystowia sa tekstami, w ktorych te warto$ci zostaly zakodowane za
pomoca obrazéw zatopionych w kulturze danego narodu i funkcjonuja w niej na réznych
ptaszczyznach komunikacji. Zgodnie ze stwierdzeniem Spiro (za Wierzbicka?®), ,nie
ma odpowiedniego sposobu przekazania systemu koncepcji jednej kultury koncepcjami
innej”30, Metodologia badan nad przystowiami hausa, zastosowana w niniejszym artykule,
czerpie z powyzszych obserwacji, jednoczes$nie stojac na stanowisku, ze:

Uprzywilejowang podstawa poznania obrazu §wiata jest stownictwo stanowiace klasyfikator
spotecznych doswiadczen i zawierajace inwentarz poje¢ relewantnych egzystencjalnie,
spotecznie i kulturowo3!.

XIX i XX-wieczne badania nad ,,egzotycznymi™3? jezykami Nowego Swiata dowio-
dly istnienia znaczacych konceptualnych réznic i osobliwosci zakodowanych w leksy-
ce poszczegolnych jezykow, ktore przewazaja nad cechami uniwersalnymi33. Leksykon
jezyka (w przeciwienstwie do gramatyki) z jednej strony stosunkowo szybko reaguje na
zmiany ,,spolecznej rzeczywistosci”. Z drugiej natomiast cechuje si¢ pewna zachowaw-
czo$cig. Z tego powodu stownictwo stanowi zrodto do interpretacji kulturowych, zwlasz-
cza w perspektywie porownawczej’4. Badanie jezyka w oparciu o stowa-klucze kultury,
uwzgledniajace takze kolokacje, nawyki komunikacyjne, formy adresatywne i znaczace
semantycznie konstrukcje gramatyczne, dostarcza dowodow na rdéznice i podobienstwa
miedzy kulturami oraz ludZzmi bedgcymi ich ,,nosicielami i wytworami35. Ich zastoso-
wanie w badaniach jezykowo-kulturowych przedstawila Wierzbicka:

Aby opisac jezyk potrzebujemy opisac, przede wszystkim, jego stownictwo (..) Do zadania
opisania kultury mozna podejs¢ w rézny sposob, lecz sugerujg, ze pozytecznym i ksztat-
cacym sposobem zrobienia tego jest przyjecie modelu jezykoznawczego i opisanie stow-
-kluczy danej spotecznosci (reprezentujacych kluczowe koncepcje) [...]36.

28 Kinga Kuszak, Przystowie jako jezykowy nosnik wartosci — perspektywa pedagogiczna, ,,Studia
Edukacyjne” 2013, nr 26, s. 39-62.

29 Anna Wierzbicka, A Conceptual Basis for Cultural Psychology, ,,Ethos” 1993, t. 21, nr 2, s. 207.

30 Melford E. Spiro, Some Reflections on Cultural Determinism and Relativism with Special
Reference to Emotion and Reason, w: R.A. Shweder i RA. LeVine (red.), Culture Theory: Essays
on Mind, Self, and Emotion, Cambridge University Press, Cambridge 1984, s. 344-345.

31 J. Bartminski, Jezykowe..., op. cit., s. 13.

32 Egzotyczny” oznacza tutaj przede wszystkim ,,inny od europejskiego”. W tym sensie ,,egzo-
tyczny” jest takze jezyk hausa.

33 Cliff Goddard, Semantic Theory and Semantic Universals, w: Anna Wierzbicka i Cliff Goddard
(red.), Semantic and Lexical Universals: Theory and Empirical Findings, John Benjamins Publishing
Company, Amsterdam — Philadelphia 1994, s. 14.

34 Anna Wierzbicka, Does Language Reflect Culture? Evidence from Australian English, ,Lan-
guage in Society” 1986, t. 15, nr 3, s. 350.

35 Anna Wierzbicka, Russian Emotional Expression, ,,Ethos” 1998, t. 26, nr 4, s. 457.

36 Ttumaczenie dokonane przez autora. Anna Wierzbicka, Japanese Cultural Scripts: Cultural
Psychology and “Cultural Grammar”, ,,Ethos” 1996, t. 24, nr 3, s. 527.
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Najczesciej powtarzajace si¢ w przystowiach hausa wyrazy, ktorych znaczenia stano-
wig podstawe skonwencjonalizowanej interpretacji rzeczywisto$ci nazywane sa stowami-
-kluczami kultury:

»Stowa-klucze” to stowa szczegdlnie wazne i wiele mowigce w danej kulturze. [...] Nie
ma ustalonego zestawu takich stow w jezyku i nie ma “obiektywnej procedury wyboru” dla
ich identyfikacji. Aby pokaza¢, ze jakie§ stowo jest szczegdlnie wazne w danej kulturze,
nalezy przedstawi¢ odpowiednig argumentacje. [...] stowo (niezaleznie od jego czestotli-
wosci uzycia) jest bardzo czgsto uzywane w pewnym szczegdlnym znaczeniu [...] i to
stowo jest w centrum wyrazenia frazeologicznego [...] proponowane stowo-klucz pojawia
si¢ czesto w przystowiach, powiedzeniach, popularnych piosenkach, tytutach ksiazek itd.37.

Rozpoznanie stéw-kluczy pozwala na uszeregowanie zbioru przystéw hausaniskich
wedtug wyrazow, na ktérych opiera si¢ tres¢ catego przystowia, a przede wszystkim
stwarza podstawy do rozwinigcia badan nad przystowiami hausa w ich aspekcie kul-
turowym i porownawczym. Badania takie odwotuja si¢ do powszechnego w pracach
etnolingwistycznych zatozenia, ze im czg$ciej dane pojecie (czyli reprezentujacy je wyraz)
wystepuje w tekstach jezyka, tym wazniejsze jest jego miejsce w jezykowym obrazie
$wiata danej spotecznoéci i tym bardziej jest on rozpoznawany jako element zawierajacy
tredci kulturowe. Zbiér wyrazow, ktore sa fundamentem znaczen wyrazanych w przysto-
wiach, moze by¢ podstawa do poréwnan miedzyjezykowych i miedzykulturowych (takze
obejmujacych zagadnienia przektadu) oraz zrodtem do badan nad konceptualizacja pojec.
Ponadto stanowi metodologiczng podstawe jednego z mozliwych sposobow kompozycji
leksykonu przystéw hausa.

SEOWA-KLUCZE NAJCZESCIE] WYSTEPUJACE W PRZYSLOWIACH HAUSA

Jednym z kryteriow wyrdzniania stow-kluczy kultury jest ich obecnos¢ w przysto-
wiach38. Zatem z zatoZzenia sg to teksty, ktore je zawierajg. Ponizej zamieszczono liste
frekwencyjna dziesigciu najczesciej wystepujacych wyrazéw w grupie 1505 przystow
pochodzgcych ze zbioru Hausa a dunkule na daya [,,Hausa w pigulce, tom pierwszy”]3°.
Przyjmujac go za material wystarczajaco obszerny, aby pozwalal na obserwacj¢ ogdlnych
tendencji dotyczacych potencjalnie catego zasobu przystow jezyka hausa, zbadano przy
jego wykorzystaniu frekwencje wyrazow w nich uzywanych. Nie stanowi on korpusu
zrOwnowazonego w tym znaczeniu, ze nie zawiera proporcjonalnej do czestosci uzycia
probki przystow postugujacych sie danym sposobem obrazowania*®. Wspomniany lek-
sykon, zgodnie z posiadang wiedza, nie zostal skomponowany wedlug zadnej reguty.
Zamieszczono w nim zaréwno przystowia uzywane czesto, jak i rzadkie. Mozna jednak
przyja¢ zatozenie, ze skoro autor miat przede wszystkim na celu napisanie stownika stu-
zacego sprawdzaniu znaczen przystow, to z tego powodu nie pominat najpopularniejszych

37 Anna Wierzbicka, Understanding Cultures through Their Key Words, Oxford University Press,
New York — Oxford 1997, s. 15-16. Ttumaczenie z jezyka angielskiego dokonane przez autora.

38 Ibidem, s. 14, 16, 83.

39 Y. Yunusa, op. cit.

40 W proponowanym w niniejszym artykule ujeciu kwestia frekwencji uzycia przystow nie
jest brana pod uwage. Badania takie wymagaja odwolania si¢ do obszernych, zréwnowazonych
korpusow. W przypadku jezyka hausa dostgpne korpusy nie sg jeszcze wystarczajace, zeby dokonac
wiarygodnej analizy statystyczne;j.



NR1-2 SEOWA-KLUCZE KULTURY W PRZYSLOWIACH HAUSA 161

porzekadet. Wykorzystany korpus przystow nie odzwierciedla zatem frekwencji ich uzycia.
Zebrane na jego podstawie dane statystyczne nie moga by¢ uznane za rozstrzygajace
i ostateczne, ale stanowig pewne przyblizenie dajace ogdélny obraz czesto$ci wystgpien
poszczegdlnych wyrazéw w przystowiach, co (za Wierzbickg?!) moze zostaé uznane
za wystarczajaco sugestywny dowod ich statusu i pozwala na tej podstawie orzekad
o kulturowej wazno$ci wyrazow, ktore dodatkowo intuicyjnie uznawane sa za znaczace
kulturowo. Liczno$¢ niektorych wyrazéw wystepujacych w tresci 1505 przystow hausa
(nawet jesli stanowig one zbidr mniej lub bardziej przypadkowych, bo nie wytonionych
za pomoca z gory przyjetego klucza, elementdéw) nie moze by¢ uznana za przypadkowa,
a tym samym nie mozna odrzuci¢ jej jako jednego z wyznacznikdéw statusu stow-kluczy
kultury. Po pierwsze, opracowana na jego podstawie lista wyrazow potwierdza intuicyjny
wybor stow-kluczy, ktory takze stanowi kryterium ich wyrozniania*2. Po drugie, status
niektorych z nich potwierdzony jest przez dane leksykograficzne i opisy na gruncie
lingwistyki kulturowe;j.

Dziesie¢ najczesciej wystepujacych wyrazéw stanowi cze$¢ dtuzszej listy obejmu-
jacej 55 hasel wytypowanych, ze wzgledu na wyzsza frekwencje w przystowiach, jako
potencjalne stowa-klucze. Znalazly si¢ na niej imienne czg¢sci mowy: rzeczowniki, przy-
miotniki, nazwy wykonawcow czynnos$ci i posiadaczy okreslonych cech. Lista nie objeta
czasownikow. Niektore z nich wystgpowaly czgsto, lecz nie niosty znaczacej informacji
jezykowo-kulturowej z perspektywy badan etnolingwistycznych, np. yi ‘robi¢’, sa ‘ktasé,
sprawia¢’. Lista nie obejmuje tez innych czg¢sci mowy, takich jak partykuty, zaimki, spoj-
niki, poniewaz nie posiadaja one skonkretyzowanych korelacji pojeciowo-znaczeniowych
i nie daja podstaw do wnioskowania o wartosciach kulturowych?3.

Statystyka wyrazow hausa, opracowana na podstawie tekstow bez notacji tonalnej,
byta weryfikowana pod katem form homonimicznych (réznigcych si¢ jedynie struktura
tonalng, takich jak: gasT ‘miasto’ vs. gari ‘maka’).

Lp. wyraz znaczenie liczba wystapien
1. ruwa woda/deszcz 77
2. Allah Bog 70
3. kare pies 68
4. kiira hiena 50
5. gida dom, domostwo 47
6. rana (ran) stonce/dzien 45
7. gart miasto 37
8. mace/mata kobieta/zona 350
9. mutim cztowiek 35
10. uwa matka 33

a Hasta, ktore wystapity doktadnie tyle samo razy, zajmuja to samo miejsce pod wzglgdem frekwencji.

41 A. Wierzbicka, Understanding..., op. cit., 1997, s. 86.
42 Tbidem, s. 16.
43 Wierzbicka w swojej teorii stow-kluczy kultury rowniez przyjmuje takie zatozenie. Ibidem, s. 12.
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Spojrzenie na materiat badawczy przez pryzmat stoéw-kluczy daje podstawy do analizy
przystow w ich kontek$cie kulturowym, uwzgledniajac sposoby konceptualizacji pojec
i kodowania znaczen odnoszacych si¢ do warto§ci wyznawanych przez Hausanczykow.
Wybrane wyrazy funkcjonuja jako stowa-klucze kultury nie tylko w porzekadtach, ale takze
w innych sferach komunikacji jezykowej, m.in. w bajkach, w pozdrowieniach, sa cz¢scia
frazeologizmoéw i form derywacyjnych jezyka. Ich kod kulturowy jest przedmiotem badan
etnolingwistycznych i analiz tekstowych. Wysokie miejsce wyrazow na liscie potwierdza
ich kulturowy status. Biorac pod uwage opisane wczesniej ograniczenia dotyczace wiary-
godnosci 1 doktadnosci wynikow analizy statystycznej dokonanej na materiale niestano-
wigcym korpusu zrownowazonego, wnioski oparte sa na obserwacji tego, ktdre wyrazy
ogoblnie wystepuja czgséciej niz inne. Konkretna pozycja wyrazu na liscie, ktora uzalezniona
jest od precyzyjnie okreSlonej liczby jego wystapien, nie stanowita wylacznej podstawy
do hierarchizowania waznosci kodowanych przez nie poje¢. W dalszej czgsci artykutu
przedstawione zostang tresci kulturowe dziesieciu najczgéciej uzywanych w przystowiach
stow-kluczy. Potwierdzeniem wyodrebnionych znaczen jest ich reprezentacja jezykowa,
zanotowana nie tylko w przystowiach, ale takze w innych tekstach kultury.

Ruwd ‘“WODA’

Najczesdciej uzywanym wyrazem w przystowiach jest ruwa, ktory oznacza zar6wno
‘wode’, jak 1 ‘deszcz’. Mozna przypuszczal, ze jest tak, poniewaz Hausanczycy zyja
w suchym klimacie, gdzie zdobycie wody jest stosunkowo trudne. W $§wietle analiz
dotyczacych prototypu semantycznego ruwd mozna stwierdzi¢, ze jego podstawowym
desygnatem jest ‘deszcz’#4 — najczestsze zroédto wody na ubogich w akweny terenach
kraju Hausa. Woda jako sktadnik niezbgdny do zycia ma w hausa liczne konotacje kul-
turowe, gtownie pozytywne, m.in. takie, ktore kojarzg si¢ z grzecznos$cia, gdy proponuje
sie¢ wode gosciom, czy w pozdrowieniach, np. yaya ruwd/ind ruwa? ‘jak deszcz [shuzy
twoim uprawom]?’ (wymieniane podczas pory deszczowej), na ktore odpowiedzig jest da
saukt ‘jest lepiej’, ruwa ya yi gyara ‘deszcz przyniost (dost. zrobit) poprawe [stanu moich
upraw]’, kwanakinsa*s né ‘czas na niego [tj. na deszcz]’ (dost. ‘sa jego dni’), ruwa da
godiya ‘[nalezy by¢] wdzigcznym za deszcz’ (dost. ‘deszcz z podziekowaniem’). Wyraz
ruwd w zwigzkach frazeologicznych i w okreslonych kontekstach zyskuje wiele nowych,
nieoczywistych dla nierodzimego uzytkownika znaczen, takich jak m.in. ‘ptyn’, np. bd shi
da ruwa ‘nie jest soczysty [np. owoc]’ (dost. ‘on nie ma wody’); ‘sok’, np. ruwan léemé
‘sok z owocow cytrusowych’ (dost. “‘woda [z] cytrusa’); ‘kolor’, np. farin ruwda ‘jasny
kolor’ (dost. ‘biata woda’). Ponadto jest symbolem zachowan ludzkich, np. ruwan ido
‘niezdecydowanie’ (dost. ‘woda oka’), a poprzez derywacj¢ znaczenia ‘krew’ — ludzkich
cech, np. ruwa biyu ‘[ten, w ktérym ptyna] dwie krwi’ (dost. ‘dwie wody’) to okreslenie
cztowieka troche szalonego Iub majacego rodzicow o réznym pochodzeniu. Ruwa znaczy
takze ‘esencja’ lub ‘istota [sprawy]’, np. ruwan dadi ‘sama/czysta przyjemno$¢’ (dost.
‘deszcz przyjemnosci’) oraz koduje czyje$ zainteresowanie dana sprawa, np. bd ruwand
‘to nie moja sprawa’ (dost. ‘nie ma mojej wody’4°); ina ruwanka? ‘czemu si¢ wtracasz?’

44 Olga Frackiewicz, O ,,wodzie” w kulturze ludu Hausa, ,African Review. Przeglad Afrykanisty-
czny” 2012, t. IV, s. 19-23.

45 W standardowej ortografii sufiksalne zaimki dzierzawcze zapisywane sa tacznie.

46 Temu wyrazeniu czgsto towarzyszy gest umywania rak, ktory wystepuje, gdy mowa o checi
pozbycia si¢ czegos$ lub odrzuceniu czego$. Towarzyszy on tez zdaniom przeczacym. Wydaje sig,
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(dost. ‘gdzie jest twoja woda?’). Poza wymienionymi, ruwad ma tez wiele innych zna-
czen leksykalnych, np. ‘ostrze’: ruwan wuka ‘ostrze noza’ (dost. ‘deszcz noza’). Warto
odnotowaé, ze ruwa (gtownie poprzez derywacje znaczenia ‘deszcz’) konceptualizuje
zmienno$¢ 1 pozostawanie w ruchu, np.

bindiga mai ruwa
strzelba PTCL.POSS woda*’
‘karabin maszynowy’

agogo ba shi da ruwa
zegareck PTCLINEG on z woda
‘zegarek jest nienakrecony’.

Te cechy prototypowe daty podstawe wyrazeniom zwigzanym z pienigdzmi, np. ruwan
kudi ‘gotdwka’, ‘odsetki’ (dost. ‘deszcz pienigdzy’).

W przystowiach ruwa wystepuje przede wszystkim w znaczeniu podstawowym ‘woda’,
a sens jaki wnosi nawigzuje do skojarzen pozytywnych, np.

(1) Da na gaba  akan ga zurfi-n ruwa*s
PREP PTCL.GEN przéd IMPERS.HAB widzie¢ gleboko§¢-GEN woda
‘Z perspektywy przodkéw widaé jak woda jest gleboka’

(2) Albasd ba ta yi  hali-n ruwda ba,
cebula PTCL.NEG 3SG.F.COMPL robi¢ stan-GEN woda PTCL.NEG
da ta yi  hali-n ruwa da
PTCL.CF 3SG.F.COMPL robi¢ stan-GEN woda PTCL.CF
ba ta yi yai ba
PTCL.NEG 3SG.F.COMPL robi¢ przyprawa PTCL.NEG
‘Cebula nie ma tych samych wlasciwosci co woda; gdyby miata te same wlasciwos$ci
co woda, nie stuzytaby za przyprawe*®’

B3 In ta yi  ruwa rijiya,
jesli 3SG.F.COMPL robi¢ woda studnia
in  ba ta yi  ba masai

jesli PTCL.NEG 3SG.F.COMPL robi¢ PTCL.NEG kloaka
‘Jesli ma [czysta] wode to studnia — jesli nie ma to szambo’.

ze wlasnie ten gest jest podstawa metonimiczng do interpretacji wyrazenia ba ruwnd — informacja
uzyskana od dr Izabeli Will (Katedra Jezykéw i Kultur Afryki UW).

47 Przy sporzadzaniu glos oparto si¢ na zaleceniach zawartych w Leipzig Glossing Rules, pomi-
jajac informacje mniej istotne. Starano si¢ uzywac¢ skrotow powszechnie stosowanych w pracach
jezykoznawczych.

48 Wszystkie przyktady przystow pochodza z: Y. Yunusa, op. cit.

49 Ta yi yaji dost. ‘ona zrobila przyprawe’ moze by¢é interpretowane takze idiomatycznie jako
‘ona odeszta fukajac, w zlosci’, co odnosi si¢ do sytuacji, gdy zona opuszcza czasowo dom meza
z powodu probleméw w pozyciu matzenskim (Paul Newman, 4 Hausa-English Dictionary, Yale
University Press, Newhaven — London 2007, s. 223).
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ALLAH ‘BOG’

Islam dotarl do kraju Hausa szlakami karawanowymi za sprawa kupcoéw Wangara
(Diula) ok. XIV w. i na zawsze odmienil zwyczaje oraz tradycje zamieszkujacego go
ludu?. Jest jednym z elementéw dystynktywnych przynaleznosci do kultury Hausa i sta-

nowi cze$¢ poczucia tozsamosci narodowej Hausanczykows!. Wysoka frekwencja leksemu
Allah ‘Bég’ w przystowiach wynika ze znaczenia religii w ich zyciu, np.

4) Gado, kaya-n Allah!
tron wlasno$¢-GEN Bog
‘Tron jest wlasnoscig Boga!’

Wsréd Hausanczykow szczegoélnie silne jest przekonanie o mozliwosciach sprawczych
Boga, zaswiadczone w przystowiach, np.

(5) Allah ya i aure-n maras kwabo!
Bog 3SG.M.COMPL robi¢ matzenstwo-GEN brakujacy kobo32
‘To Bog sprawil, ze czlowiek bez grosza si¢ ozenit!’

(6) Allah ya sa koko-n duma
Bog 3SG.M.COMPL sprawi¢ tykwa-GEN dynia
ya zama  lidayt

3SG.M.COMPL sta¢ _si¢ chochla
‘Bog sprawil, ze tykwa z dyni stata si¢ chochla’.

Bog jawi sie tez m.in. jako opiekun czlowieka, ktory przychodzi mu z pomoca, np.

(7) Gobara daga kogi, magani-nta Allah!
pozar.F z (od) rzeka lekarstwo-3SG.F.POSS Boég
‘Bog jest ratunkiem od pozaru przychodzacego z rzeki’.

KARE ‘PIES’ I KURA ‘HIENA’

Bohaterami przystoéw, podobnie jak bajek hausanskich, sg zwierzgta, ktdorym przypisane
sg okreslone cechy ludzkie. Dwa wyrazy nazywajace zwierzeta znalazly si¢ w grupie dzie-
sieciu najczesciej wystepujacych w przystowiach: karé ‘pies’ oraz kiira ‘hiena’. Swiadczy
to o szczegdlnie silnych konotacjach (wyobrazeniach) zwigzanych z tymi zwierzgtami
w kregu kultury Hausa.

Karée (‘pies’) jest najczeSciej wystgpujacym zwierzgciem w przystowiach. Zapewne
stato si¢ tak z uwagi na fakt, ze zyje w otoczeniu cztowieka od niepamietnych czasow.
Zwlaszcza dawniej, ale takze i dzi§ jest towarzyszem podczas polowania oraz strzeze
zagrody przed ztodziejami i dzikimi zwierzgtami. Jednakze w kulturze Hausa kojarzony

50 Rafat Karpinski, Sudan centralny do konca XVI w., w: M. Tymowski (red.), Historia Afiyki
do poczqtku XIX wieku, Zaklad Narodowy im. Ossolinskich Wydawnictwo, Wroctaw—Warszawa—
—Krakow 1996, s. 522.

51 Mahdi Adamu, The Spread of the Hausa Culture in West Africa 1700-1900, ,,Savanna” 1976,
t. V,nr 1, s. 5.

52 Kobo to drobna moneta nigeryjska.
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jest zwykle negatywnie. Ma to zwigzek z przekonaniami panujacymi wérod wyznawcow
islamu. Niektore szkoly prawa muzulmanskiego uwazaja psa i/lub jego $ling za nieczysta
(tzn. po kontakcie z nimi nalezy si¢ umy¢, oczysci¢, aby moc przystapi¢ do rytualow
religijnych)33. W przystowiach pies przedstawiany jest jako nierozigczny element otoczenia
cztowieka, ktory mu podlega, np.

(8) Kare-nka né ya kama?
pies-twdj COP.M 3SG.M.PRET chwytac¢
‘Czy to twoj pies, ten ktory ucapit?’

a takze istota wyjatkowo postuszna i lojalna, $lepo wykonujgca polecenia, np.

(9) Ba karé ake diba-wa  ba,
PTCL.NEG pies IMPERS.REL CONT patrze¢-VN PTCL.NEG
ubangiji-n karé-n
pan-GEN pies-DEF
‘To nie na psa patrza, tylko na jego pana’.

Poniewaz kiira (‘hiena’) jest w kulturze Hausa symbolem szkodnika, juz samo pojawienie
si¢ jej wyraza zle zamiary, np.

(10) Da gani-n kiara  ka san
jest widzenie-GEN hiena.F 2SG.M.PRET wiedzie¢
za -ta ci akuya

3SG.FFUT jes¢ koza
‘Gdy zobaczysz hiene, to wiesz, ze zje koze’.

Obecnos$¢ hieny wywoluje niebezpieczng sytuacjg, dlatego wystepuje w przystowiach
jako metafora zagrozenia, np.

(11) Gaba kiara, baya siyaki!
z przodu hiena z tylu hiena prggowana
‘Z przodu hiena, z tytu hiena pregowana*!’

Hiena w przystowiach hausanskich jest postacig groteskowa, ktéra kieruje si¢ instynk-
tami, np.

(12) Kira ba ta $6-n abi-n ado,
hiena PTCL.NEG 3SG.F.CONT chcenie-GEN rzecz-GEN ozdoba
sai  na kwadayr

tylko PTCL.GEN.M zadza
‘Hiena nie pragnie ozdob, [wystarcza jej] to, co zaspokaja zadze gtodu’.

53 S. Baldi, op. cit., s. 254-255.
54 Jest to gatunek hieny.
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Odczuwa nieposkromiony gtod, ktory sprawia, ze zjada wszystko, bez wzgledu na to
jak jest duze, np.

(13) Jaki, tibani-n>>  kird
osiot positek-GEN hiena
‘Osiot jest positkiem hieny’.

Ponadto uosabia ona zto§liwos¢ i negatywne aspekty ludzkiego charakteru.
Charakterystyczne dla przystow hausanskich jest wystepowanie hieny i psa jako anta-
gonistow, co z pewnoscig ma swoje zrodto w obserwacji zachowan zwierzat, np.

(14) Da kiara da karé ba sa gama mazauni
i hiena i pies PTCL.NEG 3PL.CONT faczy¢ si¢ mieszkaniec
‘Hiena i pies nie moga zy¢ razem’s°.

GIDA ‘DOM’ I GARI ‘MIASTO’

Na liscie znalazta si¢ grupa poje¢ zwiazanych z szeroko pojetym rozwojem cywili-
zacyjnym, odnoszacych si¢ do zycia codziennego, obserwacji otaczajacego $wiata oraz
zaje¢, ktore wykonuja ludzie. Sa to terminy ogdlne, funkcjonujace nie tylko wéréd Hau-
sanczykow, ale ich kod kulturowy zawiera si¢ w ich tresci.

,»Wiele wskazuje na to, ze [...] w hausa rzeczownik gida nalezy do stownictwa naj-
starszego. Wskazuje na to m.in. istnienie alternatywnej formy giji”57, np. Ubangiji ‘pan,
Bog’ (dost. ‘ojciec domu’). Ten fakt koresponduje z wysoka frekwencja tego leksemu
w przystowiach. Analiza gida wyrazajacego pojecie ‘dom’ dokonana przez Pawlaks8
wykazata liczne odrgbno$ci zarowno fizycznych cech hausanskiego domu jak i jego
funkcji spotecznych, na tle odpowiednikow domu w innych jezykach. Wyraz ten czesto
oznacza ‘ojczyzng, miejsce pochodzenia’, np.

(15) Kowa ya ga na gida,
ktokolwiek 3SG.M.PRET widzie¢ PTCL.GEN.M dom
va bata ahu

3SG.M.PRET trwoni¢ ahu®
‘Kazdy, kto zobaczy krajana, nie szczedzi grosza’

i shuzy do kodowania wigzi z wlasna grupa, np.

(16) Kowa ya bar gida,
ktokolwiek.M 3SG.M.PRET opusci¢ dom
gida yd bar shi

dom 3SG.M.INDF FUT opusci¢ 3SG.M.DO
‘Kazdy, kto opuscit wlasny dom (ojczyzng/rodzing), [musi si¢ liczy¢ z tym], ze dom
wyrzeknie si¢ jego’.

55 Tubani jest to rodzaj potrawy z maki fasolowe;j.

56 S. Baldi, op. cit., s. 257-258.

57 Nina Pawlak, Dom w opozycji do buszu i Swiata. Perspektywa kulturowa pojecia ‘gida’w jezyku
hausa, ,,Etnolingwistyka” 2010, t. 22, s. 130.

58 Ibidem, s. 129-144.

59 Ahi to dawne okre$lenie drobnej monety.
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Gida jest pojeciem bardzo szerokim i pojemnym semantycznie. Posiada wiele roznych
znaczen w ztozeniach nominalnych, m.in. ‘instytucja’, np. gidan kudi ‘bank’(dost. ‘dom
pieniedzy’); ‘pojemnik’, np. gidan ashana ‘pudetko zapatek’ (dost. ‘dom zapatek’); ‘Swiat
(doczesny)*, np. gidan karyd (dost. ‘dom ktamstwa’ = diiniya ‘$wiat (doczesny)’); “wic-
zienie’, np. gidan sarka (dost. ‘dom tancucha’ = karkukii ‘wiezienie’)®0. Pojecie gida
laczy si¢ z bezpieczenstwem, przebywaniem w §rodku w odrdéznieniu od gari ‘miasto’,
ktére dotyczy przebywania na zewnatrz, poza krggiem przestrzeni prywatnej.

Wyraz gart, dla ktorego zostato zidentyfikowanych blisko 60 odrebnych znaczen®!,
w przystowiach moze odwolywac si¢ do dowolnego z nich, np.

(17) Komai nisa-n gart,
cokolwiek odlegtos¢-GEN miasto.M
da wani a gaba-nsa

jest jaki$.M PREP.LOC przed-nim
‘Jak daleko nie bylby cel (= gari), za nim jest kolejny’.

Rzeczownik ten funkcjonuje dzis gtéwnie w znaczeniu ‘miasto’. Prototypowym zna-
czeniem tego pojecia jest jednak ‘terytorium podlegle danemu wiadcy’. Wskazuje na
to okreSlenie mai gari ‘naczelnik wsi, sottys’ (dost. ‘ten, ktory zarzadza wsia’62). Gari
jest miejscem, w ktorym toczy sie zycie wypelnione dobrymi i ztymi wydarzeniami.
Konotuje ono znaczenie przestrzeni publicznej, ale ma takze swoj wymiar spoteczny, np.

(18) Da sauki, mutuwar — biko a gari
z luz  $mier¢-GEN obcy w miasto
‘Smier¢ obcego przechodzi w miescie bez echa’.

RANA ‘SLONCE/DZIEN’

Obecnos$¢ na liscie wyrazu rana, ktory funkcjonuje jako odpowiednik znaczenia ‘ston-
ce’ 1 ‘dzien’ jest — podobnie jak w przypadku ruwa — umotywowana klimatem, w jakim
zyje spotecznos¢ Hausa. Jest to strefa sawanny suchej, w ktorej stonce operuje przez caly
dzien, a ekstremalnie wysoka temperatura powietrza zmusza do okreslonych zachowan.
Dlatego tez slofice postrzegane jest przede wszystkim jako zjawisko uciazliwe, ktorego
nalezy unika¢ i przed ktérym cztowiek szuka schronienia. To, Ze znaczenie ‘stonce’ oraz
‘dzien’ sg wyrazane przy pomocy tego samego wyrazu rand, nalezy thumaczy¢ faktem,
iz dzien jest rozumiany jako czas, gdy stonce o$wietla ziemi¢ (jest jasno). Okreslaniu
dnia w znaczeniu ‘doba’ stuzy leksem kwana etymologicznie zwiazany z czasownikiem
kwana ‘spedza¢ noc’. Rana ‘dzien’ natomiast, rozumiany jako okres aktywnosci ludz-
kiej, uzywany jest przy definiowaniu terminu i podawaniu daty (czgsto wystepuje wtedy
w formie skréconej genetywu ran), np.

(19) ra-n 23. ga wata-n Disamba
dzien-GEN 23. PREP miesigc-GEN grudzien
‘dzien 23. (miesigca) grudnia’.

60 N. Pawlak, Dom..., op. cit., 2010, s. 135.

61 David Dalby, The Noun ‘garii’in Hausa: A Semantic Study, ,Journal of African Languages”
1964, t. 3, s. 273-305.

62 N. Pawlak, Dom..., op. cit., 2010, s. 135-136.
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Rana tworzy takze state zwiazki frazeologiczne, np. ranar yabo ‘wspominanie daw-
nych, lepszych czasow’ (dost. ‘dzien stawienia®), ranar kiyamd ‘koniec $wiata’ (dost.
‘dzien Sadu Ostatecznego’). Semantyka poje¢ ‘stonce’ i ‘dzien’ niesie ze sobg wiele
konwencjonalnych wyobrazen, ktore znajduja wyraz w przystowiach takich jak, np.

(20) Diitse-n da ke ruwa
kamien-GEN ktory jest w_wodzie
bai san and rana  ba

3SG.M.COMPL.NEG wiedzie¢ IMPERS.CONT stonce PTCL.NEG
‘Kamien w wodzie nie wie, ze Swieci stonce’

(21) Gobe ma rana cé!
jutro tez dzien.F COP.F
‘Jutro tez jest dzien!’

UWwi ‘MATKA® I MACE/MATA ‘KOBIETA/ZONA’

Na liScie znalazly si¢ rzeczowniki nazywajace osoby z kregu bliskiej rodziny: uwa
‘matka’ i macé/mata ‘kobieta, zona’. W jezyku hausa wyraz mdcé ‘kobieta’ w zlozeniach
nominalnych ma postaé matar i jest homonimiczny z leksemem Zona’, co mozna odczytywaé
jako ‘kobieta [czyjas]’. Charakterystyczne jest, ze w przystowiach mace i uwa najczgsciej
wystepuja wlasnie jako czg$¢ konstrukeji dopeliaczowej, tj. czyja$ zona lub matka, np.

(22) Matar mutiim, kabari-nsa
zona-GEN czltowiek(mezczyzna) grob-jego
‘Zona mezczyzny jest jego grobem’

(23) Idan mdyya ta mdnta, uwar va
jesli wrozbitka 3SG.F.COMPL zapomnie¢ matka-GEN corka
ba ta manta ba

PTCL.NEG 3SG.F.COMPL zapomnie¢ PTCL.NEG
‘Jesli wrozbitka (o czyms$) zapomni, matka dziewczyny nie zapomni’.

Pozycja kobiety w spoteczenstwie w duzej mierze jest konsekwencja silnego oddziatywania
islamu na kultur¢ Hausa. Jej rola stereotypowo powinna skupiaé si¢ na zyciu rodzin-
nym i wykonywaniu codziennych obowigzkéw: dbaniu o dom, rodzeniu, wychowywaniu
dzieci itp. Kobieta pelni zatem $ci$le okreslone role. Specjalny status ma pierwsza zona
w rodzinie poligynicznej uwargida ‘pani domu’ (dost. ‘matka domu’), sprawujaca piecze
nad pozostalymi, co znajduje odzwierciedlenie w przystowiach, np.

(24) Uwargida, sarauta-r — matd
pani_domu wtadza-GEN Zony
‘Pierwsza zona jest panig pozostatych’.

Kobiety tradycyjnie miaty ograniczony dostep do sfery publicznej (kiille®3), obowigzuje
je rowniez spoteczno-obyczajowa etykieta — kunyd (system okreslonych zachowan) —
majacych $§wiadczy¢ o ich cnotliwosci i1 zaletach jako potencjalnych zon. To wszystko

63 Wyraz ten oznacza zakaz opuszczania domu przez kobiety w wieku rozrodczym. Jest to
zwyczaj praktykowany dawniej w tradycyjnych rodzinach, dzi§ czgsto zarzucony.
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stawia kobiete hausanska nizej w hierarchii spotecznej od mezczyzny®4. Analiza konotacji
kulturowych pojecia ‘kobieta’ w jezyku hausa dokonana przez Pawlaké> wskazuje, ze
status spoteczny kobiety okresla przede wszystkim jej rola matki i zony.

Stereotypowe wyobrazenie matki w kulturze Hausa zaktada jej aktywny udziat w zyciu
rodzinnym oraz sprawowanie funkcji nadzorczo-organizacyjnych w domu®. Przeznacze-
niem kazdej kobiety jest sta¢ si¢ matka (mozliwe jak najszybciej), a jej rozwoj i sukces
zawodowy zwykle nie stanowi powodu do dumy dla rodziny i bliskich®’.

Wyraz uwd, etymologicznie zwigzany z pojeciem iyali ‘rodzina’, mozna uznaé¢ za
podstawowe stowo stuzace wyrazaniu konceptu matki, tzn. matki w sensie biologicznym,
ale takze prawnym, symbolicznym, zwyczajowym i spotecznym, np. uwar rand ‘niania’
(dost. ‘matka dnia’)®8. W zlozeniach nominalnych uwa jako pierwszy czton frazy zysku-
je nowe znaczenia, niemniej jednak wcigz widoczne sg referencje do konceptu matki:
‘najwazniejsza cze$¢/element’, np. uwar makera ‘kowadlo’ (dost. ‘matka kuzni’), a takze
‘prawdziwy, istotny’, np. uwar mata ‘zamezna kobieta’ tj. ‘kobieta w pelni znaczenia
tego stowa’ (dost. ‘matka kobiet’). Uwa buduje takze ztozenia nazywajace role spoteczne
pehione przez kobiety, np. uwar daki ‘kobieta sprawujaca nadzor nad stuzba domows’
(dost. ‘matka izby’)%, np.

(25) 4 rashi-n  uwa, akan yi  uwa-r daki
PREP brak-GEN matka IMPERS.HAB robi¢ matka-GEN izba
‘Gdy nie ma matki, obiera si¢ nadzorczynig’.

Uwa jako drugi czton ztozenia nominalnego shuzy wyrazaniu niektérych relacji pokre-
wienstwa, np. dan uwa (dost. ‘syn matki’) znaczy ‘brat’. Jest to zleksykalizowana fraza,
ktéra stanowi podstawowy $rodek jezykowy nazywajacy to pojecie, co zaswiadczone
jest w przystowiach, np.

(26) Idan ka ga gému-n da-n uwa-nka
jesli 2SG.M.COMPL widzie¢ broda-GEN syn-GEN matka-twoja
va kama wutd, shafa wa naka ruwa

3SG.M.COMPL chwyta¢ ogien nacierac.IMP PTCL.IO twoja woda
‘Jesli widzisz, ze broda twojego brata si¢ pali, oblej swoja brode woda’.

MUTOM CZLOWIEK/MEZCZYZNA’

Kulture Hausa okresli¢ mozna jako patriarchalng, w ktorej mezczyzna zajmuje nad-
rzgdng role wobec kobiety. M¢zczyzna hausanski pozbawiony jest wigkszo$ci ograniczen
kulturowo-spotecznych jakie obowiazuja Hausanki. Moze do$¢ swobodnie ksztalci¢ sig,

64 Nina Pawlak, ‘Woman’ and ‘Man’ in Hausa Language and Culture, w: Nina Pawlak, Izabela
Will, Ewa Siwierska (red.), Hausa and Chadic Studies in Honour of Professor Stanistaw Pitaszewicz,
Elipsa, Warszawa 2014, s. 178.

65 Tbidem, s. 172—-187.

66 Nina Pawlak, Kognitywny obraz ‘matki’ i ‘ojca’ w jezyku i kulturze Hausa, w: J.J. Pawlik
i M. Szupejko (red.), Afivka na progu XXI wieku. Kultura i spoleczenstwo, Oficyna Wydawnicza
ASPRA-JR, Warszawa 2009, s. 237-247.

67 N. Pawlak, ‘Woman’ and ‘Man’ ..., op. cit., 2014, s. 181, 185.

68 N. Pawlak, Kognitywny obraz ‘matki’..., op. cit., 2009, s. 238-240.

69 N. Pawlak, ‘Woman’ and ‘Man’..., op. cit., 2014, s. 180-181.
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rozwijaé, podrozowac i pracowaé. Przede wszystkim jednak to do niego nalezy utrzymy-
wanie rodziny. Pozycja mezczyzny w spoteczenstwie Hausa wykreowana zostala takze
przez islam. Jego ideal wyrazony jest w zdaniu: mutim né jarumi, mai jiariyd, mai
tunani adali ‘mezczyzna jest odwazny, hardy, a jego dzialania cechuje sprawiedliwo$é
i szczero$¢ intencji’70.

Rzeczownik mutiim ‘cztowiek, osoba, istota ludzka’, w niektorych kontekstach takze
wyrazajacy znaczenie ‘mezczyzna’, pojawia si¢ w paremiach odnoszacych si¢ do losu
istoty ludzkiej, np.

(27) Abi-n da  mutim  ya shiikd,
rzecz.M-DEF ktora cztowiek 3SG.M.COMPL siaé
sht zdi girba

PRO.3SG.M 3SG.M.FUT za¢
‘Co cztowiek posieje, to i za¢ bedzie’.

Przystowia wyrazaja zwykle przekonania uwarunkowane islamem. Mimo ze jest zaswiad-
czona, stosunkowo rzadko uzywana forma zenska wyrazu mutim brzmigca: mutiniya
‘cztowiek-kobieta’, tam gdzie wystepuje kontekst religijny, jezyk hausa operuje przewaznie
formami rodzaju meskiego dla wyrazenia znaczefi ogodlnych, odnoszacych si¢ zaréwno
do kobiet jak i mezczyzn’!, np.

(28) Idan Allah ya i wa  mutiim maraba,
jesli Bog 3SG.COMPL robi¢ dla cztowiek pozdrowienie
Annabi sai  ya ba shi masauki

prorok PTCL 3SG.SBJV dawa¢ 3SG.M.DO miejsce_odpoczynku
Jesli Bog kogo$ (dost. cztowieka) pozdrawia, Prorok (Mahomet) powinien da¢ mu
schronienie’.

SEOWA-KLUCZE JAKO REPREZENTACJA OBSZAROW TEMATYCZNYCH

Przystowia zawierajace co najmniej jeden z dziesieciu najczeSciej wystepujacych
leksemow stanowia znaczng czg$¢ (30%) wszystkich badanych przystow (1505). Jesli
uznamy liczbg¢ wystapien za znaczaca dla wnioskowania o kulturowej wartos$ci odpo-
wiadajacych im pojeé, to na podstawie zakresu tematycznego stow-kluczy kultury Hausa
mozna ustali¢ obszary, ktore sg najlepiej reprezentowane i stanowig podstawe odniesien
semantycznych w wyrazaniu znaczenia przystow.

Dziesie¢ pierwszych wyrazow z listy frekwencyjnej pokazuje, ze przystowia hausanskie
najczesciej odwotuja si¢ do otaczajacego Swiata, do rzeczywistosci, ktora tworzy srodowi-
sko przyrodnicze i geograficzne. Swiadczy o tym wystepowanie hasel: ruwa ‘woda’, kare
‘pies’, rana ‘dzien’, kura ‘hiena’. Kolejnym najczesciej wystepujacym w przystowiach
pojeciem jest Allah ‘Bog’. Przystowia zawierajace odniesienia do religii muzutmanskiej
$wiadcza o glgbokim zakorzenieniu jej moralnych wartosci w kulturze Hausa.

W pierwszej dziesigtce najczgsciej wystepujacych wyrazow znalazty sie ponadto mace/
mata ‘kobieta/zona’, mutim ‘cztowiek, ktos, $miertelnik, mezezyzna’®, uwd ‘matka’. Kodu-

70 Ibidem, s. 178.
71 Ibidem, s. 176.
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ja one pojecia najbardziej podstawowe w kazdym jezyku, odwotujace si¢ do stosunkow
spotecznych w obrebie rodziny i relacji migdzyludzkich.

W $wietle tych ustalen mozna przyjac¢, ze znaczenia przystow konstruowane sa w gra-
nicach pewnych obszaréw tematycznych, charakterystycznych dla kregu kulturowego,
w jakim jezyk funkcjonuje. Pojecie obszaru tematycznego funkcjonuje w oznaczaniu
korpusow tekstowych i baz danych, co pozwala na przeszukiwanie ich w ujeciu tema-
tycznym’2. Na potrzebe wyodrebnienia takich obszaréw, ktore w pracach poréwnaw-
czych sa rozpoznane jako pole do zaznaczania odmienno$ci kulturowych, wskazuja tez
doswiadczenia przektadu Biblii na rozne jezyki §wiata’s.

Uwzgledniajac dziesie¢ wyrdznionych stow kluczowych w przystowiach hausa i ich
reprezentacje semantyczng, wyodrebnione zostaty nastepujace grupy tematyczne: a) warun-
ki geograficzno-przyrodnicze, b) religia, ¢) organizacja spoteczna, d) uwarunkowania
cywilizacyjne.

Lista pierwszych dziesigciu stow-kluczy pokazuje, ze reprezentacja podstawowych
obszardéw tematycznych (a-d) jest w nich zachowana. Niektore leksemy (gida, uwa, Allah,
gari) maja w literaturze potwierdzenie statusu terminéw waznych dla zrozumienia kultury
Hausa, dla pozostatych mozna wskaza¢ potrzebe poglebionych badan etnolingwistycznych
1 kognitywnych odniesien do ich wynikéw. Zamieszczona ponizej analiza dodatkowych
dziesieciu innych stow kluczowych odwotuje sie do zakre$lonych juz obszaréw tema-
tycznych i przedstawia wybrane wyrazy z uzasadnieniem ich kulturowego warto$ciowa-
nia. Stanowig one potwierdzenie funkcjonowania przystéw w granicach wyr6znionych
obszaréw tematycznych i uzupetniaja ich reprezentacje. Kulturowy kontekst w ramach
obszaru c. (organizacja spoleczna) obok wczesniej wymienionych przyktadow odnosza-
cych si¢ do ‘domu’ i relacji rodzinnych zawiera si¢ w treSci wyrazoéw sarki ‘wladca’
i auré ‘matzenstwo’. Cechy wyeksponowane poprzez tradycyjne zajecia wrazaja kaya
‘towar(y)’ i barawo ‘ztodziej’. Natomiast zapozyczony z arabskiego wyraz diniya ‘$wiat’
(podobnie jak mutim ‘cztowiek’) stuzy wyrazaniu poje¢ ogdlnych, majacych odniesienie
do egzystencji cztowieka (czy szerzej: ludzkos$ci).

Analiza dziesigciu ,,uzupetniajacych” wyrazow kluczowych wskazata na potrzebe
dodania jeszcze dwoch obszardéw tematycznych: a) zwyczaje (w tym kulinarne), wierzenia,
b) uczucia, cechy i stany emocjonalne.

Przyklady rodzimej kuchni zawarte sa w nazwach potraw (tuwé i miya). Odrebna
grupe, odnoszaca si¢ do wyrazania pozytywnych stanéw emocjonalnych, reprezentuje
dadi ‘przyjemno$¢’, natomiast negatywne warto§ciowanie wnosza banza ‘bezuzyteczno$¢’
1 mahaukaci ‘szaleniec’.

SARKI “WLADCA’

Wyraz sarki ‘(tradycyjny) wladca’ jest stowem-kluczem kultury majacym liczne odnie-
sienia historyczne. Odpowiedniki z innych jezykow (‘krol’, ‘emir”) sg tylko przyblizonym
ekwiwalentem znaczenia, ktore zawiera zesp6l skojarzen dotyczacych funkcjonowania

72 Por. Koseska-Toszewa et al., Representing Semantics in Digital Lexicography. Innovative Solu-
tions for Lexical Entry Content in Slavic Lexicography, ,,Proceedings”, Institute of Slavic Studies,
Polish Academy of Sciences, Warsaw 2009, MONDILEX Fourth Open Workshop. Warszawa, Poland,
29 June — 1 July, 2009. Obszary tematyczne funkcjonuja tez w réznych systemach dokumentacji
stownictwa jezykow afrykanskich, np. Field Works, Language Explorer (FLEX).

73 Ernst-August Gutt, Dystans kulturowy a przekiad, Universitas, Krakow 2005.
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wiladcy tradycyjnego w kulturze Hausa. Posiada on swdj dwor (fada) o strukturze hie-
rarchicznej, sktadajacy sie z dworzan (fadawa, 1. poj. bafade), np.

(29) Ba sarki  ake gudii ba,
PTCL.NEG wtadca IMPERS.REL _CONT uciekanie PTCL.NEG
bafade!
dworzanin.VOC

“To nie przed wiladca si¢ ucieka, dworzaninie!’

Komponentem pojecia sarkr sa takze tytuly odpowiadajace roznym urzgdom na dworze
wladcy, m.in. galddimd ‘najwazniejszy doradca wiadcy °, np.

(30) Ido-n da  ya ga sarki,
oko-DEF ktore 3SG.M.PRET widzie¢ wtadca
ba ya tsoro-n galiddima

PTCLNEG 3SG.M.CONT strach-GEN galadima
‘Oko, ktore widziato wtadce, nie boi si¢ galadimy’.

W ztozeniach nominalnych wyraz sarki wystepujacy jako pierwszy czton modyfikuje
swoje prototypowe znaczenie i staje si¢ odpowiednikiem poje¢ ‘lider’, ‘zarzadca’, ‘naj-
wazniejszy’, np. sarkin yaki ‘marszatek, gtéwny dowodca’ (tradycyijny tytut dworski, dost.
‘wladca wojny’). Sarkin fawa ‘naczelnik rzeznikéw’ (dost. ‘krél rzeznictwa’) to urzednik
nadzorujacy uboj i jako$¢ migsa na targowisku; tytut zaswiadczony w przystowiu:

(31) Da gani-n sarki-n fawa
jest widzenie-GEN witadca-GEN rzeznictwo
sai miyd ta i zaki?

PTCL sos.F 3SG.F.SBJV robi¢ stodycz
‘[Czyzby] na [sam] widok naczelnika rzeznikow sos migsny nabieral smaku?’

Poza tym sarki, ktory tradycyjnie posiadal wiadze absolutng stat si¢ okresleniem przy-
shugujacym Bogu, np.

(32) Babu sarkt, sai Allah!
nie ma wladca oprocz Bog
‘Nie ma wladcy oprocz Boga!’

AURE ‘“MALZENSTWO’

Matzenstwo odnosi si¢ do waznego etapu zycia cztowieka, z ktorym w kazdej kulturze
wiaza si¢ okreslone rytualy i zwyczaje. Wsréd muzutmanskich Hausanczykéw jest ono
kontraktem zawieranym nie tyle przez samych zainteresowanych, co przez ich rodziny.
Tradycyjnie uwaza si¢, ze kobiety powinny wyjs¢ za maz w mtodym wieku. Hausanskie
przekonania na temat matzenstwa zawarte sa w przystowiach, np.

(33) Auré yaki-n yammatd
matzenstwo wojna-GEN dziewczgta
‘Malzenstwo jest bojem dziewczat’.
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Natomiast posiadanie zony (lub Zon) i dzieci przez mg¢zczyzn wyznacza ich status,
decyduje o prestizu i tylko w ten sposdb moga sta¢ si¢ petnowarto$ciowymi cztonkami
spoteczenstwa. Zawieranie matzenstwa, ktore stanowi nakaz religijny, postrzegane jest
wylacznie pozytywnie. Uwidocznione zostato to w powiedzeniu:

(34) Diniva ba ta aure-n rago
swiat PTCL.NEG 3SG.F.CONT matzenstwo-GEN baran
‘Swiat nie zeni sie z baranem’ (znaczenie idiomatyczne: ‘Los nie sprzyja baranowi’).

Kivd ‘TOWAR(Y)’

Wyraz kaya jest wieloznaczny, a rozumienie wyrazanych przez niego tresci uwa-
runkowane jest kontekstem, w ktérym zostal uzyty. Odwotujac si¢ do najogdlniejszego
z kodowanych przez niego znaczen — ‘tadunek’ — podobnie jak w przypadku innych
stow-kluczy, kaya stuzy nazywaniu skonkretyzowanych pojec, przyjmujac role pierw-
szego cztonu ztozen nominalnych, np. kdyan ciki ‘organy wewnetrzne jamy brzusznej’
(dost. “tadunek brzucha’). “‘Ladunek’ wiaze si¢ z czynno$cia noszenia, o czym $wiadczy
derywowane od niego znaczenie ‘ubranie’ — kayan jiki (dost. ‘tadunek ciata’) — zwykle
w tym sensie uzywany jest tylko pierwszy czton ztozenia: kaya, np.

(35) kada ya sanya wa kdaya-nsa  tiraré
niech nie 3SG.M.SBJV zaktada¢ PTCL.IO ubranie-jego perfumy
‘Niech nie rozpyla perfum na swoje ubranie’.

Poza tym wyraz ten moze oznacza¢ ‘dobra, produkty’, np. kayan lambii “warzywa’ (dost.
‘produkty [z] ogrodu’), a takze ‘sprzet’, np. kayan aiki ‘narzedzie [shuzace do] pracy’.

W przystowiach kaya przede wszystkim jednak wyraza znaczenie ‘towary, czyjas
wlasno$¢’, np.

(36) Ina dkuya zd -ta da kaya-n taiki?
gdzie koza i8¢ do.3SG.F z towar-GEN skorzane juki
‘Gdzie idzie koza z towarami w skorzanych jukach?’

(37) Na va  gudi a kasuwa,
1SG.COMPL moéc ucieczka PREP.LOC rynek
ba na kashe kaya-n arkomi

PTCL.NEG ISG.CONT robi¢_duzo towary-GEN sprzedaz na_wage
‘Moge pospiesza¢ na rynek, a nie mam wielu towaré6w sprzedawanych na wagge’.

Przypuszczalnie juz od XIV w. karawanowy handel transsaharyjski docieral do kraju
Hausa. Odniesienia do warunkow prowadzenia handlu (w tym zwlaszcza czyhajacych
na kupcéw zagrozen) znajdujemy w przystowiach, np.

(38) In  Allah ya so, sai  kaya-n falke™
jesli Bog 3SG.M.COMPL chcie¢ nawet towar-GEN kupiec

74 Jest to nazwa kupca zajmujacego si¢ handlem dalekosigznym, a w dawanych czasach kara-
wanowym (fatauct).
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ya tsinke a gindin  kabd
3SG.M.SBJV rozsypa¢_si¢ PREP.LOC u_stép palma
Jesli Bog zechce, towary kupca rozsypia si¢ pod palmg’.

Fakt, ze wyraz kaya oznaczajacy ‘towar(y)’ znalazt si¢ wsrdd najczesciej wystepujacych
w przystowiach stow, mozna uznac za przejaw szczegolnego statusu, jaki zajmuje handel”
w kulturze Hausa. Aktywno$¢ handlowa Hausanczykow jest podstawa ich stereotypu kul-
turowego. Takze jezykowe §wiadectwa tradycji handlowych, takie jak m.in. przystowia,
pozwalaja mowic o kulturze Hausa jako o kulturze kupieckiej. Handel, ktory przez wieki
byt podstawg tradycyjnej gospodarki Hausa, miat wptyw na relacje migdzyludzkie oraz
system warto$ci. Z tych wlasnie przyczyn nalezy go zaliczy¢ do istotnych elementow
jezykowo-kulturowego obrazu tej spoteczno$ci’®.

BARIWO ‘ZLODZIEY

Termin barawo ‘ztodziej® jest w sposdb szczegdlny poddany stereotypizacji w kul-
turze Hausa. Wynika to z faktu, ze jedno z gléwnych rzemiost Hausanczykoéw, jak juz
wspomniano, stanowi handel. On za$§ z kolei zaowocowatl szczegdlng wrazliwoscig spo-
leczenstwa w kwestii uczciwosci prowadzenia intereséw — jakiekolwiek oszustwa sg
niedopuszczalne (chociaz podczas targowania si¢ akceptowane sa niekiedy wybiegi z nim
graniczace). Utrwalil si¢ obraz ztodzieja jako przestepcy, ktory odbiera innym mozliwos¢
zarobku (kradngc ich towary) i z tego powodu nie zastuguje na lito$¢ ani sprawiedliwe
traktowanie, np.

(39) Ban damu ba,
1SG.COMPL.NEG by¢ zmartwionym PTCL.NEG
an i wa barawod  sata

IMPERS.COMPL robi¢ PREP.DAT zlodziej kradziez
‘Nie zmartwilo mnie, ze okradziono ztodzieja’.

W bajkach i przystowiach ztodziej symbolizuje najpowazniejsze zagrozenie, jakie towarzy-
szy handlarzom podczas dtugich wypraw oraz na targowisku, czyli zagrozenie rabunkiem.
Jest symbolem negatywnych cech cztowieka, uosobieniem bezczelnego kretacza, np.

(40) Ban sd a ka ba,
1SG.COMPL.NEG ktas¢ PREP.LOC gltowa-ACC PTCL.NEG
in Ji barawo-n tagiya

1SG.SBJV stysze¢ ztodziej-GEN czapka
‘Nie ja wlozylem [ja] na glowe — powiedziat ztodziej czapki’.

75 Wiecej na temat handlu w kulturze Hausa oraz jego manifestacji w jezyku w: Patryk Zajac,
Handel w jezyku i kulturze Hausa, Warszawa 2015, praca licencjacka napisana w Katedrze Jezykow
i Kultur Afryki WO UW pod kierunkiem prof. Niny Pawlak.

76 Ibidem, s. 6.
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DUNIYA “$WIAT [DOCZESNY]’

Wyraz diiniya ‘$wiat’ ma swoj wymiar geograficzny, ale w jezyku hausa wyraza on
czesto znaczenia abstrakcyjne. Funkcjonuje raczej jako termin filozoficzny wywodzacy
si¢ z my$li muzulmanskiej, pod wptywem ktorej pozostaje jezyk i kultura Hausa. Sam
wyraz bowiem zostal zapozyczony z arabskiego duniya ‘$wiat’. Wraz z nim przyjeto
nowe pojecia dotyczace wyobrazenia o funkcjonowaniu §wiata. W jezyku hausa wyste-
puje opozycja dom(owe) — $wiat(owe): (na) gidd — (na) diiniya, ktéra przeciwstawia to,
co bliskie, znane, temu, co odlegte i nieznane”’, np. ya shiga diiniya (dost. ‘on wszedt
w $wiat’) oznacza ‘wyruszyl w $wiat/w nieznane/w obce strony’. Diiniyd czesto wyraza
znaczenie ‘$wiat doczesny’, ktore ma konotacje negatywne — jest on miejscem niespra-
wiedliwosci, w kontrascie do Lahira ‘$wiat przyszty’, np.

(41) In diniya da gaskiva, a yi  wa mazari
jesli $wiat  z prawda IMPERS.SBJV robi¢ dla trzgsacy si¢
riga da wando
koszula 1 spodnie
‘Jesli swiat bylby sprawiedliwy, trzesacemu si¢ [z zimna] uszyto by koszule
i spodnie’

(42) Diniya ba aljannd ba cé!
$wiat.F PTCL.NEG raj PTCL.NEG COPF
‘Swiat [doczesny] nie jest rajem!’

TUWO ‘PUREE’ 1 MIYA ‘SOS’
Odrebna grupe stow-kluczy stanowia okreslenia tradycyjnych potraw i ich sktadnikow.

W kulturze Hausa jedzenie, jako dar od Boga, otoczone jest szacunkiem, np.

(43) Ci da shd na Allah né
jedzenie i picie PTCL.GEN.M Bog COP.PL
‘Jedzenie i picie sa [darem] Boga’

W przystowiach pojawia si¢ tuwo. Jest to rodzima nazwa purée z dowolnego zboza lub
rolin bulwiastych, takich jak jam (doya), np.

(44) Tuwo-n kwalama  ya fi dadi
tuwd-GEN pozadanie 3SG.COMPL przewyzszaé przyjemnosé
‘[Zjedzenie] smacznego tuwd jest lepsze od [kazdej innej] przyjemnosci’.
Dopetnieniem potrawy jest miya ‘sos migsno-warzywny’:
(45) Tuwo-n girma, miya-rsa  nama

tuwo-GEN roéniecie miya-jego migso
‘Miya do pozywnego tuwé zawiera migso’.

77 N. Pawlak, Dom..., op. cit., 2010, s. 136.
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Zestaw tuwé i miya jest najwazniejszym positkiem dnia, jako potrawa tradycyjna jest
spozywany z zachowaniem okre$lonych rytuatéw. Dla Hausanczykow wazne jest wspdlne
jedzenie, przede wszystkim wraz z rodzing i bliskimi. Kulturowe tresci tych zwyczajow
przywotywane sa w przystowiach, np.

(46) Kowa ya ci  tuwo da shi,
ktokolwiek 3SG.M.PRET je$¢ tuwo z on
miyd ya sha

miyd 33SG.M.INDEF_FUT pi¢
‘Kazdy kto jadt z nim tuwé, bedzie siorbat tez sos miya’
(znaczenie: ‘Kazdy kto miat z nim co$ wspolnego, bedzie miat ktopoty’)7s.

DADI ‘RADOSC’

Terminy odnoszace si¢ do emocji oraz poje¢ wartosciujacych w hausa nie byty dotych-
czas przedmiotem poglebionych analiz. Ich tres¢ kulturowa ujawnia si¢ natomiast w parach
o przeciwnych konotacjach. Wsrdd rozpoznanych stow-kluczy termin odnoszacy si¢ do
uczu¢ pozytywnych dadi ‘rados¢’ jest czgsto zestawiany z terminami przywolujacymi
skojarzenia negatywne: wiya ‘trud’, wahala ‘ktopot’, w celu ukazania ich wzajemne;j
relacji. Dadi ‘rado$¢’ (takze jako jeden z leksykalnych ekwiwalentow pojecia ‘szczgscie’)
jest okresleniem beztroski, braku klopotow, ale takze stanu bezczynnosci, braku zaan-
gazowania w dzialania wymagajace wysitku fizycznego. Ilustracje stanowig nastgpujace
przystowia:

(47) Bayan wuya sai dadi!
po trud  tylko przyjemnos¢
‘Po trudach [juz] tylko przyjemnosc!’

(48) Wuya kasanki-n  dadi cé
trud.F onuca-GEN przyjemnos¢ COP.F
‘Trud jest onucg przyjemnosci’.

(49) Gwargwadon wahala, gwargwadon — ji-n dadi
wspoimierny _do klopoty wspotmierny do czucie-GEN przyjemnosé
‘Jaki ktopot, taka przyjemnos¢ [gdy juz przeminie]’

BANZA ‘BEZUZYTECZNOSC® 1 MUGU ‘ZLY’

Podobnie wartos$ciujace (w sensie negatywnym) jest okreslenie banza ‘bezuzytecznosé,
bezsensowno$¢’. Fraza banza ta kori wofi dost. ‘bezuzytecznoéé pogania bezcelowo$é’
jest metaforycznym okre$leniem totalnej glupoty. Rzeczownik banza wystepuje w ztoze-
niach nominalnych o charakterze utrwalonych fraz, ktore czesto sag uzywane w wotaczu.
Okreslaja one ludzki charakter i nacechowane emocjonalnie zachowania, np. yaron banza!
‘(co za) bezuzyteczny chiopak!’, aikin banza! ‘(co za) bezsensowne postepowanie!’ Frazy
te odnajdujemy takze w przystowiach, np.

78 Paulina Krysiak, Tradycyjna kuchnia hausanska, Warszawa 2017, praca licencjacka napisana
w Katedrze Jezykéw i Kultur Afryki WO UW pod kierunkiem prof. Niny Pawlak, s. 32.
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(50) Aiki-n banza, kiba  a kiinné
praca-GEN bezuzytecznos¢ otyto§¢ PREP ucho
‘Coz to za korzy$¢ — przyty¢ w uszach’

(51) Aiki-n banza, Jjefa agwagwa a ruwa
praca-GEN bezuzytecznos$¢ rzuca¢.IMP kaczka ~ PREP.LOC woda
‘Bezsensowne dziatanie — wrzuci¢ kaczke do wody’.

Miigii (1. mn. miyagii) ‘zty’ jest wyrazem majacym status przymiotnika, ale wyste-
pujacym takze w charakterze cztonu nominalnego, ktory, podobnie jak mugunta ‘zto’,
okre$la cechy negatywne, np. miyagun kwayoyi ‘narkotyki’ (dost. ‘zte tabletki’). Przy-
stowia zawierajg wiele odniesien warto$ciujacych, np.

(52) In  zd -ka haka rami-n mugunta,
jesli 2SG.M.FUT kopa¢ dotek-GEN zto
haka shi gajeré

kopa¢.IMP 3SG.M.DO krotki

‘Jak bedziesz kopa¢ dotek w ztych zamiarach [putapke, ktéra komus$ zaszkodzi],
wykop go ptytko’

(53) Gaggawa-r  yabo akan yabi migii
pospiech-GEN chwalenie IMPERS.HAB chwali¢ zty
‘Pospieszna pochwata zwykle chwali ztego’

(54) Nagari na kowd, miigi sai  mai sht
dobry PTCL.GEN wszyscy zty tylko PTCL.POSS on
‘Dobrego [szanuja] wszyscy, a ztego tylko on sam’.

Obok znaczenia ‘osoba niemoralna, postepujaca zle’, miigii ma takze konotacje nie-
osobowe, ktore odpowiadajg znaczeniom ‘nieumiejetny’, ‘wadliwy’, np.

(55) Da maguwa-r rawa  gara Ki-n tashi
jest zta-GEN taniec.F lepiej odmowa-GEN wstawanie
‘Lepiej nie podrywac si¢ do tanca niz tanczyc¢ zle’

(56) Gwani-n wani, migu-n wani
ekspert-GEN ktos  zty-GEN kto$
‘W czym jeden jest ekspertem, inny jest staby (zly)’.

Przywotywanie negatywnych cech (zakodowanych, np. w wyrazie mahaukact ‘szaleniec”)
stwarza w przystowiach punkt odniesienia do moéwienia o cechach dobrych, pozadanych,
np.

(57) Banza girma-n mahaukact,
bezuzytecznos¢ szacunek-GEN szaleniec
karami-n  mai waye ya fi shi

maly-DEF PTCL.POSS spryt 3SG.M.COMPL przewyzsza¢ go
‘Niewazne jak szanowany jest wariat, sprytny malec [i tak] jest od niego lepszy’
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(58) Karami-n  mai hankalr,
maly-DEF PTCL.POSS rozsadek
ya fi babba-n mahaukact

3SG.M.COMPL przewyzsza¢ duzy-GEN szaleniec
‘Rozsadny malec przewyzsza starego wariata’.

PODSUMOWANIE

Identyfikacja dwudziestu z najczgéciej powtarzajacych si¢ wyrazow w przystowiach
hausa, ktéore mozna uzna¢ za stowa-klucze kultury, pozwolito na wyrdznienie 6 obszarow
tematycznych, do ktérych mozna je przypisac:

a) warunki geograficzno-przyrodnicze — stowa-klucze kultury: ruwa ‘woda/deszcz’, rana

‘stonce/dzien’, karé ‘pies’, kiird ‘hiena’, diiniya ‘$wiat (doczesny)’, przyktady przystow

nr: 1-3, 8-14, 19, 20, 39, 40;

b) religia — stowa-klucze kultury: Allah ‘Bog’, przyktady przystow nr: 4-7;
¢) uwarunkowania cywilizacyjne — stowa-klucze kultury: gida ‘dom’, gar? ‘miasto’,

kaya ‘towar(y)’, przyktady przystow nr: 15-19, 34-36;

d) organizacja spoteczna — stowa-klucze kultury: macé/mata ‘kobieta/zona’, mutiim ‘czto-
wiek/mezczyzna’, uwa ‘matka’, sarki ‘whadca’, barawo ‘ztodziej’, przyktady przystow

nr: 21-25, 26, 27, 28-31, 37, 38, 57,

e) zwyczaje (W tym kulinarne), wierzenia — stowa-klucze kultury: auré ‘matzenstwo’,

tuwé ‘purée’, miya ‘sos’, przyktady przystow nr: 32, 33, 41-44;

f) uczucia, cechy i stany emocjonalne — stowa-klucze kultury: dadi ‘przyjemnos¢’, banza

‘bezuzyteczno$é’, migit ‘zty’, mahaukact ‘szaleniec’, przyklady przystow nr: 45-47, 48-56.

W artykule oméwiono dwadzie$cia stéw-kluczy kultury Hausa zaswiadczonych w przy-
stowiach. Ich rozszerzona interpretacja wskazata niektore cechy prototypowe kodowanych
przez nie pojeé. Prezentacja skupiajaca si¢ na roli tych wyrazow jako stow kluczowych
w paremiach, daje podstawy do dalszych badan nad hausanskim jezykowym obrazem
$wiata w oparciu o wyr6znianie i analiz¢ jego znaczacych elementow.

Przystowia sg tekstami $cisle zwigzanymi z dang kultura, ktore postuguja si¢ wia-
sciwym dla niej kodem zawartym w leksyce. Jej reprezentacj¢ stanowia stowa-klucze
kultury warto$ciujace pojecia, do ktérych si¢ odwoluja. Sprawia to, ze przystowia sa
utworami trudnymi do przetozenia na inne jezyki. Jednakze wykorzystujac stowa-klucze
mozna podjaé probe thumaczenia poprzez zastgpowanie poje¢ relewantnych kulturowo
odpowiednikami funkcjonujacymi na gruncie innych kultur i jezykow (np. tuwé da miya
‘purée z sosem’, biorac pod uwage kodowane przez te wyrazy tresci kulturowe obecne
w przystowiach, mozna odda¢ na gruncie kultury polskiej, m.in., jako ‘schabowy z ziem-
niakami’, np. przytaczane juz wczesniej przystowie Tuwon girmd, miyarsa nama ‘Miya
do pozywnego tuwé zawiera migso’ mozna przettumaczy¢ jako ‘ziemniaki jedzone ze
schabowym sg pozywne’. Znajduja one takze zastosowanie w identyfikacji ekwiwalentow
przystéw hausa w innych jezykach, np. odwotujac sie do obecnosci stowa-klucza 6arawo
‘ztodziej” mozna ustali¢ odpowiadajacg sobie pare przystow w jezyku hausa i polskim:

(59) Aboki-n barawo, barawo né
przyjacie. M-GEN ztodziej ztodziej COP.M
‘Przyjaciel ztodzieja jest zlodziejem’
por. pol. [ ten zlodziej, co kradnie, i ten, co zlodziejowi drabine trzyma.
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Pytanie o cechy wspdlne i odrgbne w przekazach madrosci ludowej, zawartych w przy-
stowiach, odnosi si¢ z jednej strony do znaczenia (sensu przystowia), z drugiej za$ do
sposobow jego konceptualizacji:

Wystepowanie (...) przystow o takim samym znaczeniu w kilku jezykach, nawet ze soba
niespokrewnionych, pozwata wysnu¢ tezg o uniwersalnosci zjawiska, uczucia, cechy, ich
ponadpanstwowosci, ponadnarodowosci, natomiast réznica polega na sposobie wyrazania
i ich opisywania’.

Ustalenie listy stow-kluczy kultury Hausa w przystowiach oraz przetozenie jej na kategorie
tematyczne moze mie¢ zastosowanie do poréwnywania paremii hausa z porzekadtami
innych jezykow oraz ich thumaczeniami. Ponadto stanowi metode mogacg stuzy¢ skom-
pilowaniu leksykonu porzekadet hausa sktadajacego si¢ z rozdziatdéw odpowiadajacych
wspomnianym kategoriom tematycznym; gromadzacych przystowia, ktore zawierajg przy-
pisane do nich stowa kluczowe.
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