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Autorka przedstawita wybrane aspekty obecno$ci muzulmanéw w krajach europejskich
z uwzglednieniem czynnikow historycznych oraz aspektow spoteczno-politycznych. Arty-
kut porusza kwesti¢ zwigzku procesow integracji mniejszosci muzutmanskiej w danym kra-
ju z regulacjami stosunkow pomigdzy religia i polityka, ktore w nim obowiazuja, i omawia
specyfike poszczegdlnych mniejszosci muzutmanskich w kontekscie przesztosci kolonial-
nej danego panstwa. Autorka uwzglednita tez obecna w islamie dychotomiczng wizj¢ $wiata
(dar al-islam i dar al-harb), ktéra budzi szczegoélne zainteresowanie w dyskusji nad bezpie-
czenstwem ze wzgledu na liczng w Europie spoteczno$é¢ sunnicka zwiazang z salafizmem.

Islam in Europe or “European Islam”? Selected aspects of Muslim presence in Europe
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The author presented selected aspects of Muslim presence in European countries, taking
into account historical factors related to the effects of the colonization process, as well as
socio-political aspects affecting the form of assimilation of Muslims in Europe. The article
discusses the relationship between the processes of integration of the Muslim minority with
the regulations of relationship between religion and policy that prevail in European coun-
tries. It discusses the specificity of Muslim minorities conditioned by historical colonies.
The author also took into account the dichotomous vision of the world present in Islam (dar
al-islam and dar al-harb), which, in connection with the particularly large Sunni community
in Europe associated with the ideas of Salafism, arouses special interest on the ground of
the security.
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Wprowadzenie

Islam jest jedna z najwigkszych religii w Europie i Stanach Zjednoczonych. Jak twierdzi John
Lois Esposito (2002), ,,tak wyjatkowe uwarunkowania demograficzne tej religii wskazuja na to,
jak istotne sg procesy akomodacji i integrowania si¢ muzutmanow w Europie i Ameryce. Co wig-
cej, majg znaczacy wplyw na relacje zarowno migdzy muzutmanami i Zachodem, jak réwniez
relacje migdzy muzutmanami w diasporach i w krajach muzutmanskich” (s. 245). Islam stat si¢
takze ,,druga religia Europy”, stanowi bowiem znaczng cz¢$¢ kulturowego krajobrazu tego kon-
tynentu (Ramadan, 2002, s. 207). W poréwnaniu z zachodnim chrzescijanstwem jest to religia
dynamicznie si¢ rozwijajaca. Taki wizerunek islamu pokazat Walter Laqueur (2008), piszac, iz
stary kontynent to puste koscioly i petne meczety.

Muzulmanie to dzisiaj bardzo zréznicowana grupa. Sa to zarowno mieszkancy krajow is-
lamskich, jak i krajoéw zachodnich. Wérdd tych ostatnich mozna wyrdzni¢ imigrantoéw, ale tez
rodzimych wyznawcow islamu. Liczni sa rowniez konwertyci z ostatnich pokolen. Jak mowi
Tariq Ramadan', muzutmanie nie sg juz dzi$§ go$émi na Zachodzie, ktorzy pewnego dnia wyjada
(Gole, 2016, s. 62). Jest to wazne stwierdzenie dla oceny sytuacji wspotczesnego islamu, gdyz za-
sigg religii, ale tez historyczne uwarunkowania, taczg si¢ takze z kwestia tozsamosci islamskie;j,
ktora musi mierzy¢ si¢ z polityka i spotecznymi problemami r6znych krajow Europy. Zauwazyé
nalezy, ze dzisiaj ,,Obecno$¢ islamu w Europie wskazuje na historyczny przelom. W przesztosci
mowiono o islamie i Zachodzie, teraz méwi si¢ o islamie na Zachodzie i ewentualnie, z uwagi
na role, jaka odegrata druga i trzecia generacja imigrantow, o islamie Europy, jesli nie wrecz
o europejskim islamie” (Allievi, 2002, s. 77).

Podstawowym celem artykutu jest prezentacja wybranych aspektow obecnosci muzutma-
néw w Europie, z uwzglednieniem uwarunkowan historycznych, gtéwnie tych zwigzanych ze
skutkami procesu kolonizacji, a takze czynnikéw spoteczno-politycznych odpowiedzialnych za
formg asymilacji muzulmanow w wybranych krajach europejskich. Istotnym elementem analizy
jest kilka hipotez pomocniczych: 1) Istnieje zwigzek procesow integracji mniejszosci muzut-
manskiej w danym kraju z obowigzujacymi w nim regulacjami stosunkow religii i polityki. 2)
Specyfika mniejszosci muzutmanskich w danym kraju wynika rowniez z tego, jakie kolonie 6w
kraj posiadat. 3) Islam, z uwagi na obecng w nim dychotomiczng wizj¢ Swiata (dar al-islam i dar
al-harb) oraz szczegolnie liczng w Europie spolecznos$¢ sunnicka zwigzang z ideami salafizmu,
jest istotnym tematem w dyskusji o bezpieczenstwie.

Muzutmanie jako spotecznos¢ imigrantdw - typy imigrag;ji

Islam w Europie nie jest zjawiskiem ,.tranzytowym” i nie mozna go odesta¢ tam, skad przybytl,
a muzulmanie nie sa tymi, ktorzy ,,dzi$ przychodza, a jutro odchodza, obecnie sa tymi, ktorzy

1 Tariq Ramadan jest wnukiem Hasana al-Banny, zatozyciela Braci Muzutlmanéw. Wedtug niektorych sprzeciwia
si¢ podstawowym zasadom laicko$ci i obywatelskosci Francji, w ktorej zyje, wedtug innych przyczynia si¢ do ksztal-
towania nowej, pozytywnej interpretacji islamu, promuje pluralizm i uniwersalizm rozumiany jako wspdlna przestrzen
kulturowa (Goéle, 2016, s. 62—63).
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dzi$ przychodza, a jutro zostaja” (Allievi, 2002, s. 77). Mimo tego, ze sa tu od dawna, znacz-
na ich cze$¢ pozostaje wcigz wyobcowana, czesto tworzac grupy outsideréw. Problem nasilit
si¢ szczegllnie po 11 wrzesnia: ,,Europejscy muzutmanie niewatpliwie sg ofiarami segregacji
politycznej, spotecznej, seksualnej i urbanistycznej. Na ptaszczyznie politycznej sg traktowani
z podejrzliwo$cig z powodu kultury i religii, na ptaszczyznie spotecznej — z powodu nazwisk
i adresow” (Moisi, 2012, s. 130). Muzulmanie w Europie to przede wszystkim ludno$¢ napty-
wowa (migracje nasilily si¢ po drugiej wojnie §wiatowej), z czasem jednak, w miare¢ integracji
z lokalng spolecznos$cig krajow europejskich, islam przestat by¢ wylacznie religia imigrantow,
a stat si¢ rowniez religig europejskich obywateli (Pgdziwiatr, 2005, s. 11).

Kraje, w ktorych spotecznos¢ muzutmanska jest znaczaca albo islam jest drugg religia, po-
siadaja jedynie szacunkowe dane na ten temat. Dzieje si¢ tak z kilku powodow. Albo w spisach
ludno$ci nie podaje si¢ informacji o wyznaniu (np. w laickiej Francji), albo utozsamia si¢ pocho-
dzenie z danego kraju z wyznawaniem tamtejszej religii, albo tez uwzglednia si¢ w sondazach
wylacznie praktykujacych (Widy-Behiesse, 2012, s. 246-247). Dlatego faktyczna liczba muzut-
manow w wielu krajach jest trudna do ustalenia. Niektorzy uwazaja, ze nigdy dotad w Europie
nie byto ich az tylu (ok. 17 mln) i w tym sensie jest to nowe zjawisko (Vidino, 2015, s. 2).

Pojawienie si¢ muzulmanow byto skutkiem kolejnych fal imigracji odbywajacych si¢ w roz-
nych okresach i majacych roéznorakie przyczyny, stad spoleczno$ci muzutmanskie poszczegodl-
nych krajow europejskich r6znig si¢ pod wzgledem wieku. Na przyktad imigranci we Francji
sa generalnie starsi niz ci w Niemczech czy Wielkiej Brytanii. Pierwsza fala imigracji miata
zwigzek z postkolonializmem. Byte kolonie wysytaty do Europy pracownikow, tworzac kolejne
spolecznos$ci naptywowe (np. Algierczycy we Francji, Pakistanczycy i Bengalczycy w Wielkiej
Brytanii czy Surinamczycy w Holandii) (Landman, 2002; Leveau, Hunter, 2002; Pedziwiatr,
2005, s. 25-26; Rex, 2002). Kolejna fale stanowity wyjazdy za pracg w ramach programow re-
krutacji pracownikéw realizowanych przez liczne kraje europejskie glownie w latach 60. i 70. na
mocy umow mig¢dzynarodowych. Imigracja ta byta tez skutkiem wyzu demograficznego i bez-
robocia w wielu panstwach muzutmanskich. Najliczniej emigrowali woéwczas Turcy, gtéwnie
do Niemiec, z czym wigze si¢ okreslenie ,,turecka twarz islamu niemieckiego” (Paluszek, 2012,
s. 259), oraz do Holandii, Belgii i Austrii, a takze Marokanczycy (Francja, Holandia i Belgia).
Trudniej im bylo si¢ zaaklimatyzowaé niz imigrantom z bytych kolonii ze wzglgdu na bariery
kulturowe i jezykowe, a cz¢$¢ z nich po dzi$ dzien nie uzyskata zadnych praw politycznych
(Pedziwiatr, 2005, s. 27). Poczatkowo tworzyli oni spotecznosci samotnych mezczyzn zatrudnia-
nych na okreslony czas, z czasem jednak krétkoterminowa praca imigrantéw przestata by¢ opta-
calna, wskutek czego, np. w Niemczech, zmieniono polityke rekrutacji pracownikéw z krajow
spoza Unii Europejskiej (Goldberg, 2002, s. 30). Trzecia fala imigracji to muzulmanie, ktorzy
z konicem lat 70. przybywali gléwnie z Iranu (po rewolucji iranskiej w 1979 r.) i Iraku; z czasem
w tej grupie znalezli si¢ takze Somalijczycy, Erytrejczycy, emigranci polityczni z terendw Auto-
nomii Palestynskiej, Afganczycy oraz Bosniacy wyjezdzajacy po wojnie domowej z Jugostawii
(tych ostatnich sporo znalazto si¢ w Niemczech). Dzi$ stanowig znaczacy odsetek uchodzcow
(Goldberg, 2002, s. 32-33; Pedziwiatr, 2005, s. 27), a w zwiagzku z masowym naptywem o0sob,
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gtownie z krajow, gdzie dochodzi do konfliktow zbrojnych, takich jak Syria czy Irak, zwra-
ca si¢ gtdbwnie uwage na t¢ grupe muzutmanéw. Skalg zjawiska przedstawia Biuro Wysokiego
Komisarza Narodéw Zjednoczonych ds. Uchodzcow (UNHCR, 2016): w 2015 i w pierwszych
miesigcach 2016 r. niemal 1,2 mln uchodzcow i imigrantdéw przybylo do Europy, uciekajac przed
wojng 1 przesladowaniami, szukajac azylu i migdzynarodowej ochrony. Znaczna cz¢$¢é wybrata
droge morska (w 2015 r. ponad milion, a do wrzesnia 2016 kolejnych 317 tys.). W wigkszosci byli
to mieszkancy Syrii, a takze Afganistanu, Iraku, Libii, Egiptu. Rozmiary zjawiska, nazywane-
go ,.kryzysem uchodzczym”, budza rézne reakcje w krajach europejskich, poniewaz problem
migracyjny taczy si¢ w znacznym stopniu z sytuacja bliskowschodnia. Jest to zatem wyzwanie
dla bezpieczenstwa Europy. Wreszcie czwartym czynnikiem zwigkszajacym liczebno§¢ muzut-
manow, cho¢ w znacznie mniejszej skali, jest konwersja. Najwigcej przypadkow odnotowano
w Hiszpanii (L6pez Garcia, Planet Contreras, 2002, s. 159-161; Pedziwiatr, 2005, s. 128). Proze-
lityzm uprawia si¢ w roznych §rodowiskach: w wigzieniach, w meczetach, w osrodkach kultury,
na uniwersytetach (zob. Didier, 2011, s. 37-40).

Podsumowujac, spotecznos¢ muzutmanéw w Europie jest réznorodna pod wzgledem et-
nicznym, wiekowym, ale tez religijnym. Europejscy muzutmanie to w wigkszo$ci sunnici, zwia-
zani glownie z nurtem salafizmu (z Algierii, Maroka, Turcji, Bliskiego Wschodu, Afryki Sub-
saharyjskiej, Pakistanu i innych panstw azjatyckich). Jedynie niewielki odsetek stanowig szyici
(z Iranu i Libanu), cztonkowie bractw sufickich oraz konwertyci (Didier, 2011, s. 34). Konrad
Pedziwiatr, analizujac ewolucj¢ spolecznos$ci muzutmanskiej w Europie, tj. przechodzenie od
bycia imigrantami do bycia obywatelami, za punkt zwrotny uznat potaczenie rodzin i powstanie
wspolnoty, ktora nie sktadata si¢ juz z samotnych pracownikéw. Byt to tez poczatek instytucjo-
nalizacji islamu, kiedy zaczely pojawiaé si¢ meczety, szkoty koraniczne i islamskie partie poli-
tyczne (Pedziwiatr, 2005, s. 29, 31). Uwydatnily si¢ wowczas podziaty w obrebie tej spoteczno-
$ci, widoczne w kontaktach ze spoteczenstwami Europy. Wyodrebnili si¢ tradycjonalisci, ktorzy
powoluja si¢ na interpretacje zgodne z podstawowymi zrodtami legitymizacji (Koran, sunna,
idzma, tj. wspdlnotowa zgoda), a takze modernisci, dazacy do nowej interpretacji, idacej z du-
chem czasu (Pgdziwiatr, 2005, s. 33). Roznice miedzy obiema grupami zauwazy¢ mozna takze
w jezyku praktyk religijnych (np. w Holandii chutba, czyli kazanie podczas pigtkowej modlitwy,
wyglaszana jest zawsze w jezyku arabskim). W niektorych krajach, np. w Niemczech, cztonkéw
islamskich organizacji, ktore nie s3 zwigzane z zadng partig polityczng i nie majg okreslonych
pogladow politycznych, a do tego popierajg islamski system prawny i odrzucajg zachodnie kon-
cepcje integracji, nazywa si¢ neotradycjonalistami (Goldberg, 2002, s. 45—46). Wyodrebnili si¢
ponadto zwolennicy dziatan zorientowanych na sfere¢ prywatna (izolacjonisci), zadajacy tworze-
nia alternatywnych pod wzglgdem moralnym zbiorowisk), oraz na sfer¢ publiczng (interwen-
cjonisci), dazacy do zmiany rzeczywisto$ci spoleczno-politycznej (Pedziwiatr, 2005, s. 33-34).

Charakter kontaktow muzutmanow ze spolecznos$cia krajow europejskich tez jest zroéznico-
wany i uzalezniony od wielu czynnikéw. Na przyktad we Francji uwarunkowane sa szczegolna
naturg tamtejszej koncepcji sekularyzacji (laicité), surowszej niz w innych krajach Europy, wrecz
antyreligijnej, bliskimi i ztozonymi relacjami miedzy Francja a jej bylymi koloniami (glownie
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Algierig) oraz tendencjami asymilacyjnymi, ktore tradycyjnie byty tu silniejsze niz w innych kra-
jach (Leveau, Hunter, 2002, s. 3—4). We Wloszech z kolei obecnos¢ islamu jest utrwalona histo-
rycznie. Muzutmanie byli na Sycylii juz w VII w., a pomiedzy IX i XI w. nawet zdominowali wy-
spe. W latach 1928-1943, czyli w czasach faszystowskich, Benito Mussolini oglosit si¢ ,,obronca
islamu”, co jednak nie zmienito Wtoch pod wzglgdem kulturowym. W okresie kolonializmu rola

islamu w tym kraju byta znikoma, poniewaz nie miat zadnych kolonii w §wiecie arabskim. Dla-
tego wlasnie obecno$¢ muzutmanéw jest tu stosunkowo nowym zjawiskiem (Allievi, 2002, s. 78).
Podobng sytuacj¢ mamy tez w Hiszpanii, gdzie od VIII do XV w. muzutmanie byli wigkszoscia.
Tak jak we Wloszech, do dziedzictwa islamu z tamtego czasu nawigzywal pdzniejszy rezim ge-
nerala Franco, stwarzajgc atmosfere ,,arabofilska” (Pedziwiatr, 2005, s. 126). Brak zwiazkow ze

$wiatem islamskim w okresie kolonializmu dotyczy takze Belgii, gdzie pojawienie si¢ spoteczno-
$ci muzutmanskiej wynikato z porozumien miedzyrzadowych (Pedziwiatr, 2005, s. 144).

Poziomy integracji spotecznosci muzutmanéw w Europie

Rozwdj spotecznos$ci imigrantow w Europie uzalezniony byt od typowych dla kazdego kraju
czynnikéw: 1) dtugosci kontaktéw z krajami ich pochodzenia (gtéwnie chodzi o to, czy byty
koloniami), 2) tempa przybywania imigrantéw i adaptacji do nowych warunkow, 3) liczby regu-
larnych/nieregularnych imigrantéw, w tym muzutmanéw przyjmowanych do pracy w ramach
umdéw migdzynarodowych, 4) stopnia rozproszenia spolecznosci muzutmanskiej w danym kraju
i obecnosci osrodkow zrzeszajacych te spotecznos$é, a takze poziomu spotecznej separacji wspol-
not muzutmanskich, 5) poziomu zaangazowania w zycie spoteczne i polityczne, w tym partycy-
pacji politycznej. Na przyktad w Niemczech imigranci mieli ograniczone mozliwo$ci w zakresie
aktywnosci politycznej i partycypowania w procesach podejmowania decyzji, stabo opanowali
jezyk niemiecki, a w dodatku brakowalo tez wypracowanej polityki integracji, dlatego muzut-
manie w niewielkim stopniu zaangazowali si¢ w polityke (Goldberg, 2002, s. 39). Podobnie jest
w Hiszpanii, gdzie brak praw politycznych wynika z faktu, ze wigkszo$¢ muzulmanéw nie po-
siada obywatelstwa i podmioty polityczne i ekonomiczne nie zwracajg na nich wigkszej uwagi
(Lopez Garcia, Planet Contreras, 2002, s. 170—171). W Holandii natomiast, odkad z poczatkiem
lat 90. uproszczono procedury dotyczace przyznawania obywatelstwa, wigkszo§¢ muzutmanow
urodzonych poza tym krajem zyskala status petnoprawnych obywateli i prawo uczestnictwa
w wyborach lokalnych i narodowych. Zostali stopniowo wtaczeni w holenderska polityke, ubie-
gali si¢ 0 miejsce w parlamencie i radach miejskich, zaczg¢li tez stanowic istotng czg¢s¢ elektoratu
w niektorych miastach (Landman, 2002, s. 114).

Inne czynniki wptywajace na status spoteczno$ci muzutmandw w poszczegdlnych pan-
stwach to: 6) poziom integracji/izolacji, 7) stopien zrdéznicowania religijnego spolecznosci.
W wigkszosci krajow europejskich przewazajg sunnici, jednak na réznice religijne i ideologiczne
migdzy muzulmanami znaczacy wptyw wywarly czynniki etniczne, przyczyny imigracji, po-
ziom socjoekonomiczny, a takze stopien zaangazowania religijnego. Na przyktad w Holandii nie
wszyscy cztonkowie tej mniejszosci nazywaja siebie ,,muzutmanami”, wielu Iranczykow uznaje
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si¢ za ateistow lub agnostykow, a Kurdowie, ktorzy przybyli tu z Turcji, organizujg si¢ glownie
w celach politycznych i to raczej polityka — a nie religia — stanowi podstawe ich aktywnosSci
(Landman, 2002, s. 102).

Do kwestii waznych dla funkcjonowania europejskiej spotecznosci muzutmanéw nalezy
takze regulacja stosunkow na linii panstwo—kosciot/religia, ktora okresla stopien obecnosci re-
ligii w sferze publicznej. W wielu europejskich krajach koniecznos¢ takiej regulacji wynikata
m.in. z faktu, ze islam stanowi w nich druga najwieksza religi¢, a wiec muzulmanie s najliczniej-
sza mniejszoscig. Szczegdlnym przyktadem moga by¢ Wiochy, gdzie wspdlnoty religijne o sta-
tusie mniejszosciowym pozostaja zwigzane umowsa (intesa), ktdra zapewnia im prawng i ekono-
miczng opieke panstwa (Allievi, 2002, s. 89). W przypadku wspdlnot islamskich umowa taka jest
problematyczna z kilku powodow: 1) Wigkszo§¢ muzutmanow nie jest obywatelami Wtoch, ale
imigrantami, ktérzy nie maja prawnie uregulowanego pobytu; brak obywatelstwa dotyczy nie
tylko cztonkdw tej wspolnoty, ale islam ma zbyt krotka tradycje w tym kraju (w przeciwienstwie
do judaizmu i luteranizmu). 2) Liczebno$¢ tej spotecznosci weigz jest stosunkowo mata, nie sta-
nowi ona wpltywowej grupy politycznej. 3) Roznice kulturowe sprawiaja, ze islam jawi si¢ jako
co$ obcego, a takze bardziej niz inne religie taczony jest z imigracja. 4) Finansowanie wspolnot
i zwiazki z krajami muzulmanskimi czynia te¢ religi¢ nieakceptowang. 5) Muzutmanie sa stabo
zorganizowani, a ponadto islam traktowany jest jak zagrozenie (Allievi, 2002, s. 90).

Innym przyktadem jest laicka Francja, gdzie zgodnie z ustawa z 9 grudnia 1905 r. dotyczaca
rozdziatu panstwa i koSciota zadna religia nie ma szczeg6lnego statusu. Ustawa decyduje o tym,
ze we Francji obowigzuje:

wolno$¢ wyznania i praktyki religijnej, jesli nie narusza ona porzadku publicznego (art. 1), ale tez
zabrania finansowania kultow ze $rodkow panstwowych (art. 2), reguluje praktyke zwigzang z pro-
cesjami i innymi elementami praktyki religijnej, odbywajacymi si¢ w przestrzeni publicznej (art. 27),
zabrania umieszczania symboli religijnych w przestrzeni publicznej, z wylaczeniem miejsc kultu,
cmentarzy i grobowcow oraz muzedw i wystaw (art. 28) (Widy-Behiesse, 2012, s. 247-248).

Ciekawe jest wigc, ze stworzono tam Francuska Rade¢ Kultu Muzutmanskiego (Conseil Fra-
nc¢ais du Culte Musulman). Powotat ja minister spraw wewnetrznych Nicolas Sarkozy. Instytucja,
ktora powstala raczej z inicjatywy administracji panstwowej niz samych zainteresowanych, nie
zdata jednak egzaminu jako organ przedstawicielski z powodu nieutozsamiania si¢ z nig znacz-
nej czesci muzutmandéw. Powodem mogtlo by¢ tez to, ze spoleczno$¢ muzutmanska we Francji
nie miata dotad jednej organizacji reprezentujacej interesy jej cztonkow (Widy-Behiesse, 2012,
s. 250-251).

Hiszpania natomiast, na mocy konstytucji z 1978 r., deklaruje rozdziat panstwa i religii,
a zarazem obliguje panstwo do zagwarantowania wolnosci 1 rownosci religijnej. Z jednej strony
rzad hiszpanski nie moze faworyzowac zadnej religii, a z drugiej pozostawia sobie prawo do
zawierania porozumien o wspdlpracy z wybranymi grupami religijnymi. Poza zawartym z Ko-
$ciotem katolickim w 1979 r. konkordatem doszto tez do podpisania w 1992 r. umoéw ze spotecz-
noscia zydowska, protestancka i muzutmanska — w tym wypadku z Islamska Komisjg Hiszpanii
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(Comision Islamica de Espana) (Pedziwiatr, 2005, s. 131). Formalnoprawne uktady stosuje takze
Belgia, gdzie rzad uznat katolicyzm, protestantyzm, islam i prawostawie. W rezultacie zwigzki
wyznaniowe otrzymuja subsydia rzadowe (Pedziwiatr, 2005, s. 147). Trzeba jednak zaznaczy¢,
ze w tej relacji panstwo jest podmiotem nadrzgdnym, o uznaniu religii decyduja wiadze pan-
stwowe, a wspolnota nie posiada podmiotowosci publiczno- ani cywilnoprawnej (Pedziwiatr,
2005, s. 147-148).

Istotnym aspektem obecnosci muzulmanéw w krajach Europy jest takze model integra-
cji imigrantdow, nazywany ,,modelem procesu neutralizacji muzutmanéw”. Moze to by¢ model
pracownikow goscinnych, tj. tymczasowych (np. w Niemczech), model asymilacji (np. we Fran-
cji) lub model wielokulturowosci (np. w Wielkiej Brytanii). Wyst¢puja takze modele mieszane,
np. polityka balansujaca migdzy pluralizmem a asymilacja stosowana w Holandii, a takze skrajne,
np. ,,gettoizacja”, tj. odseparowanie muzulmanéw od spotecznej wigkszosci, oraz radykalizacja,
ktora prowadzi do aktow terroru i przemocy wobec spoteczenstwa przyjmujacego (Sielski, 2016,
s. 241). Modele te determinuja jako$¢ uczestnictwa muzulmanow w zyciu spotecznym i politycz-
nym (Pedziwiatr, 2005, s. 35-36). Pedziwiatr zwraca uwagg, iz problem obecno$ci muzutmanow
w Europie uwidocznit si¢ whasnie z powodu polityki imigracyjnej. Wspolnota zaczeta z czasem
dochodzi¢ swoich praw, wysuwata tez zadania zwigzane z odrgbnoscia kulturowa (Pedziwiatr,
2005, s. 37). Jesli doda¢ do tego radykalizacje niektorych grup muzulmanskich, nie dziwi, iz
spolecznosci te staty si¢ przedmiotem dyskusji publicznej i medialnej oraz analiz naukowych
(pod katem ich politycznej aktywnosci i zagrozenia migdzynarodowego). Ponadto niepokoj wy-
wotuje coraz bardziej widoczna obecno$¢ muzulmanéw w Europie, co sprowokowato niekto-
rych politykow do dyskusji nad cechami wyrézniajagcymi kulture i tozsamo§¢ muzutmanska.
Po pierwsze po to, by przeciwstawi¢ wartosci europejskie islamowi, a po drugie, by ustanowic¢
warunki asymilacji imigrantéw (np. w Niemczech w 1998 r. wprowadzono pojecie Leitkultur dla
wyrdznienia ,,kultury dominujace;j”, we Francji powrdcono w 2003 r. do zasady laickosci) (Gole,
2016, s. 31)%. Chodzi gléwnie o spolecznos$ci muzutmanskie we Francji, Niemczech, Wielkiej
Brytanii i Hiszpanii, bowiem w tych krajach zwraca si¢ szczegdlng uwage na problemy z integra-
cja, ktore taczy sie przede wszystkim z niewlasciwa ekonomiczng, spoteczng i polityczng party-
cypacja, znacznym odsetkiem bezrobotnych i poziomem przestepczosci (Rabasa, Benard, 2015,
s. 2). Problemem jest takze to, iz w Europie pojawili si¢ muzulmanscy liderzy i grupy islamskie
czgsto okreslane jako ,,muzutmanska skrajna prawica”, nawotujacy do ustanowienia porzadku
islamskiego, wrogie wobec niemuzutmanéw, gloszace konieczno$é konfrontacji z Zachodem.
Cze$¢ radykalnych dziatan podejmowali muzutmanie zamieszkujacy Europe Zachodnig. Istotne
jest tez zjawisko przylaczania si¢ muzutmanskich mieszkancow Europy do organizacji radykal-
nych (Pgdziwiatr, 2005, s. 219).

2 Termin Leitkultur wprowadzit w 1998 r. Bassam Tibi. Zmieniat on znaczenie w zaleznosci od tego, czy akcent
ktadziono na wymiar narodowy czy europejski, a obecnie oznacza ,,obron¢ kultury niemieckiej i odrzucenie multi-
kulturalizmu, potepienie relatywizmu kulturowego i wymag absolutnej lojalnosci wobec kultury dominujacej” (Gole,
2016, s. 37).
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Dar al-islam i dar al-harb. Problemy integracji i radykalizacji

Wsrdd europejskich spotecznosci muzutmanéow mamy do czynienia ze szczeg6lna relacjg mig-
dzy proba integracji i radykalizacji. Radykalizacja thumaczona jest jako ,,odrzucenie kluczowych
wymiaréw wspotczesnej kultury demokratycznej, ktore sa fundamentem europejskiego systemu
warto$ci” (Rabasa, Benard, 2015, s. 3). Rolg integracji w procesie radykalizacji mozna lepiej zro-
zumied, jesli na fenomen islamskiego ekstremizmu w Europie spojrzy si¢ przez pryzmat trzech
pozornie odrgbnych komponentéw: trudnosci w zintegrowaniu si¢ europejskiej spotecznosci
muzulmandéw ze spoteczenstwami narodowymi, radykalizacji niektorych $rodowisk tej spo-
fecznosci i rekrutacji radykalnie myslacych osob do grup ekstremistycznych i terrorystycznych
(Rabasa, Benard, 2015, s. 4). Angel Rabasa i Cheryl Benard (2015) pisza, ze ,,potaczenie braku
integracji i braku radykalizacji zdaje si¢ normg dla wigkszosci muzutmanéw w Europie. Znacz-
na liczba, jesli nie wickszo$¢, nie jest ani dobrze zintegrowana, ani tez zradykalizowana” (s. 4).
Specyfika spoteczno$ci muzutmanskiej w Europie, w poréwnaniu ze spolecznoscia w krajach
arabskich, polega glownie na tym, ze tutaj muzutmanie stanowig mniejszo$¢ wobec niemuzul-
manskiej wickszo$ci. Rzecza nie mniej istotng jest takze to, ze postrzegaja proces integracji
zachodzacy w krajach zachodnich w duchu tradycji islamu i zgodnie z prawem muzutmanskim
okreslajacym kontakty ze Swiatem. Jerzy Zdanowski stwierdza, iz stanowisko muzulmanow
w tej kwestii opiera si¢ na religijnych przestankach i podziale $wiata na dar al-islam ($wiat is-
lamu) oraz dar al-harb (§wiat wojny, tj. $wiat niemuzutmanski). W dar al-islam jednostka jest
definiowana poprzez akceptacj¢ islamu, a w dar al-harb poprzez jego odrzucenie. Taka osobg
okresla si¢ mianem kafir (niewierny). Muzutmanie przynaleza do pierwszego $wiata, zatem po-
winni do niego powrdci¢ (Zdanowski, 2005, s. 123; Lewis, 1991, s. 5). Zdanowski bierze pod
rozwage wspotczesne znaczenie sformutowania ,,§wiat muzutmanski”, ktore jest rozumiane albo
jako miejsce, gdzie muzutmanie stanowia wickszos¢ i gdzie sprawuja rzady, albo takie, gdzie sa
mniejszos$cia, rzad jest niemuzutmanski, ale spoteczno$¢ muzutmanéw moze swobodnie prak-
tykowa¢ islam. Dla muzulmandw wazne jest takze pojecie hidzra, w ktorym zawiera si¢ istota
migracji, pierwotnie zwigzanej z ucieczka. W obecnych czasach staje si¢ ono problematyczne,
gdyz czgsto muzutmanie nie tylko dobrowolnie opuszczaja $wiat islamu, lecz takze §wiado-
mie wybierajg §wiat niemuzutmanski (Zdanowski, 2005, s. 124—125). Tak radykalna i utrwalona
w tradycji religijnej dychotomia dar al-islam oraz dar al-harb ma wptyw rdwniez na wspotcze-
sno$¢. Rabasa i Benard podkreslaja, iz tu lezy istota rozlicznych konfliktéw na tle kulturowym,
religijnym i spoteczno-politycznym. Zderzenie kultur, islamskiej i zachodniej, wytwarza dwa
niezalezne fenomeny w obrebie spotecznoéci muzulmanskiej:

Pierwszy, dotyczacy liberalnych muzulmanéw, to wysitek stworzenia ,,europejskiego islamu”, ktory
godzi¢ ma podstawy islamu ze wspotczesnymi zachodnimi warto$ciami. Drugi fenomen jest odrzu-
ceniem zaréwno $wieckich wartosci zachodnich, jak i tradycyjnych, kulturowo zabarwionych wie-
rzen wigkszos$ci europejskich muzutmandw, celem odtworzenia tego, co jego zwolennicy postrzegaja
jako prawdziwg praktyke islamu, a co jest znane jako salafizm (Rabasa, Benard, 2015, s. 23).
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Natura relacji islamu z Zachodem, wynikajaca réwniez z podziatu na dar al-islam i dar
al-harb, moze by¢ opisana takze za pomocg trzech typow konfliktow. Pierwszym jest konflikt
o podlozu religijnym — muzulmanie nie dzielg rzeczywisto$ci na sacrum i profanum, u nich
religia przenika kazdy aspekt zycia, podczas gdy na Zachodzie jest sprawa prywatna. To po-
woduje napiecia ideologiczne i moralne. Drugi jest konflikt o podtozu spotecznym, wynikajacy
ze znacznych réznic w poziomie zycia, w tym takze wyksztalcenia. Trzeci wreszcie to konflikt
mentalny, ktory bierze si¢ z obaw Zachodu przed ekspansja muzutmanéw, nadmiernym ureligij-
nieniem sfery publicznej i przed aktami terroru (Sielski, 2016, s. 241).

Radykalni islamisci w Europie naleza w wigkszo$ci do nurtu salafizmu, nie oznacza to
jednak, ze wszyscy salafisci sa radykalami (Rabasa, Benard, 2015, s. 24). Ich obecnos$¢ i dzia-
ania na terenie panstw europejskich sg jednak istotnym elementem postrzegania europejskich
muzulmandw. Istnieje wiele materiatéw, w tym takze raportéw sporzadzonych przez narodowe
i migdzynarodowe stuzby ds. bezpieczenstwa, dotyczacych dziatalnosci komorek radykalnych
islamu w Europie. Wskazuja one nie tylko typy i zasieg dzialania poszczegoélnych ugrupowan,
ale tez pokazuja nasz kontynent jako zaplecze regionéw bliskowschodnich. Na przyktad Niemcy
uznaje si¢ za wazne centrum logistyczne i finansowe grup terrorystycznych, na terenie kra-
ju dziata wiele jednostek powigzanych z ekstremistycznymi organizacjami terrorystycznymi
(cze$¢ bojownikow mogla szkoli¢ si¢ w obozach afganskich), w tym z radykalna Islamska Wspdl-
notg Milli Goriis (Islamische Gemeinschaft Milli Goriis, IGMG), ktora jest zarazem najwigksza
niezalezng islamska wspolnota w Niemczech 1 w Zachodniej Europie (Didier, 2011, s. 75; Gold-
berg, 2002, s. 45). We Francji fundamentalistow wskazuje si¢ m.in. wérdd radykalnych imamow
reprezentujacych salafizm, dziatajacych w otoczeniu niektérych meczetéw, gtownie w Paryzu,
Yvelines, Seine-Saint-Denis, Hauts-de-Seine czy w Rhone. Pojawili si¢ tam réwniez ,,bojowni-
cy dzihadu” (grupy afganskie, bosniackie i czeczenskie). Cz¢$¢ jednostek szkolono w obozach
Al-Kaidy lub Talibéw, takze do podjecia dziatan terrorystycznych (zob. Didier, 2011, s. 40-75).
Od lat 80. ubiegtego wieku ,,Londyn to gldwna kwatera swiatowego fundamentalizmu. Mozna
w nim spotka¢ niemal wszystkie ruchy muzulmanskie, od bardziej umiarkowanych do najbar-
dziej ekstremistycznych. Miejsce rekrutacji, miejsce finansowania, stolica ideologiczna dla sieci
salafijji-dzihadu. Wielka Brytania to pierwszorzgdne »zaplecze«” (Didier, 2011, s. 87). Przykta-
dem radykalnej grupy dzialajacej na terytorium Wielkiej Brytanii sa Zwolennicy Szariatu pod
przywodztwem Abu-Hamzy al-Masriego czy grupa Al-Muhajirun pod przywodztwem Omara
Bakriego (Rex, 2002, s. 60). W latach 80. i 90. ubiegtego wieku Londyn byt punktem kontakto-
wym radykalnych fundamentalistow z Europy. Jak pisze Anne-Line Didier (2011), ,,wickszos¢
kandydatéw na bojownikow dzihadu wyjezdzajacych na fronty afganski, jemenski, czeczenski,
bosniacki badz kaszmirski przejezdza przez Londyn” (s. 87). Wtochy sa nie tylko punktem na
drodze do innych panstw, ale tez bazg rekrutacyjna i szkoleniowa, a ponadto waznym os$rodkiem
dostarczajacym ochotnikow do Iraku. Komorki wloskie nie ograniczaja si¢ do wsparcia logi-
stycznego, lecz angazujg si¢ w przygotowywanie zamachow (organizacjg muzutmanska pode;j-
rzewang o zwiazki z terroryzmem byt np. Osrodek Kulturalny Meczetu Viale Jenner w Mediola-
nie) (Didier, 2011, s. 98-99). Od lat 90. ubieglego wieku takze Holandia i Belgia uznawane sa za
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wazne zaplecze terroryzmu (m.in. gromadzenie funduszy i przemyt broni, komorki wspierajace
dziatania bliskowschodnie), takze z uwagi na obecnos¢ w tych krajach czynnych radykalnych
fundamentalistow oraz dziatajacych aktywnie ekstremistow, ktoérzy wywodza si¢ ze srodowisk
legalnych lub nielegalnych imigrantow, czgsto posiadajacych doswiadczenie bojowe z Bosni lub
Afganistanu (Didier, 2011, s. 78, 101-102).

Podsumowanie

Strach Europy przed islamem ma w znacznym stopniu zwiagzek ze wspotzyciem z muzutmanami
zamieszkujacymi wiele krajow europejskich. Wywiera on negatywny wplyw na postrzeganie
wielokulturowosci, sprzyja powrotowi do tozsamosci narodowej i powoduje che¢ przekonywania
o wyzszosci cywilizacyjnej Europy. Skutkiem jest takze utozsamianie kultury muzulmanskiej
z ,wtargnigciem przemocy szerzonej przez radykalna mniejszo$¢” (Gole, 2016, s. 39). Porazka
wielokulturowosci zostata ogloszona przez politykéw niemieckich, francuskich i brytyjskich juz
w 2010 r. Jednoczesnie rozpoczeta si¢ debata na temat ksenofobii i islamofobii Europy, ktérym
z kolei sprzyja atmosfera uprzedzen i stereotypéw spowodowana wypowiedziami intelektu-
alistow i dziatalno$cig mediow (Gole, 2016, s. 42—43). Istotnym problemem europejskiego na-
stawienia do islamu jest traktowanie wszystkiego co muzutmanskie jako radykalne i wrogie.
Publiczne modlitwy we Wtoszech, Francji czy Niemczech przynosity spoteczne i polityczne
reakcje, podobnie jak budowa minaretéw i meczetéw. Jak pisze Niliifer Gole (2016), ,,w spote-
czenstwach Europy Zachodniej islam uwydatnia paradoks widzialno$ci i niewidzialnosci, za-
ostrza napigcia migdzy tradycjami migrantéw i §rodowiskiem kulturowym krajow, w ktérych
zyja. Inaczej niz w panstwach muzutmanskich, minarety sg tutaj nieme, a meczety dyskretne”
(s. 113—114). Europejski kontekst dla rozwazan nad islamem to jednak nie tylko problem relacji
tutejszych spoteczenstw i muzulmandw. Trzeba spojrzeé na zagadnienie z szerszej perspektywy.
Odwotujac si¢ do spostrzezen Georges’a Corma, mozemy powiedzie¢, ze Europa patrzy na islam
przez pryzmat Bliskiego Wschodu, ktérego jedynym wyraznym i zrozumiatym wyroznikiem
pozostaje dzi$ konflikt. A zatem europejska wizja Bliskiego Wschodu, przy stabej znajomosci
historii tego regionu, jest dzi§ zdominowana przez radykalny islam (Corm, 2003, s. 64—65). Ten
podwojny btad w interpretacji tozsamosci spoleczenstw arabskich wywotuje polityczne, spo-
feczne, ale tez psychologiczne reperkusje i to po obu stronach — bliskowschodniej 1 europejskie;.
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