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WSZECHPRZENIKLIWA PODSTAWA
OSWIECENIA, CZYLI O FORMOWANIU
SIE KONCEPCJI TATHAGATAGARBHY

WPROWADZENIE

Prezentowany tekst koncentruje si¢ na przyblizeniu dwoch najwazniejszych tekstu-
alnych zrodet idei tathagatagarbhy. W tym celu, po dokonaniu krotkiej charaktery-
styki samej idei, wskazuje si¢ na pokrewienstwo sutry Tathdagatagarbha (TGS) oraz
Sutry Lotosu i wskazuje pierwszy z tekstow jako uzasadniajacy koncepcje uniwer-
salnego o$wiecenia. Druga cze$¢ pracy jest po$wigcona analizie koncepcji madrosci
tathagaty wystepujacej w sutrze Tathagatotpattisambhavanirdesa, ktorej formalne
i filozoficzne rozwigzania wptynety bezposrednio na sposdb zaprezentowania gtow-
nej idei TGS.

TATHAGATAGARBHASUTRA I JEJ PRZESEANIE

TGS jest pierwsza mahajanistyczna sutrg postulujaca koncepcje tathagatagarbhy.
Wydaje si¢ rowniez, iz sam termin tathagatagarbha jest dzielem tworcow tej sutryz.

! Przywotywane fragmenty TGS odnosza si¢ do krytycznej edycji sutry M. Zimmermanna
(A Buddha Within: The Tathagatagarbhasitra. The Earliest Exposition of the Buddha-Nature
Teaching in India, Tokyo 2002). Po oznaczeniu sekcji sutry podaje si¢ numery stron zawieraja-
cych kolejno: thumaczenie danych fragmentéw oraz tekst tybetanski i chinski.

2 Istnieja pewne kontrowersje dotyczace najwczesniejszego pojawienia si¢ terminu tathagata-
garbha. Jikido Takaski w jednej ze swoich weczesnych prac wykazal, iz termin ten pojawia si¢ po
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TGS nie zachowata si¢ w zadnym z jezykoéw indyjskich, lecz sanskryckie fragmen-
ty w formie cytatow odnalez¢ mozna w Sastrze Ratnagotravibhiaga (RGV). Dyspo-
nujemy obecnie dwoma recenzjami TGS, ktore roznig si¢ zarowno doborem stow-
nictwa, jak i dlugos$cia. Z czterech dostepnych przektadow sutry chinski przektad
dokonany w 420 roku przez Buddhabhadr¢ (Da fang deng rulai zang jing, k7%
ansS)? opiera si¢ na pierwszej recenzji (TGS;), natomiast trzy pozostate za pod-
stawe maja recenzj¢ druga (TGS;). Sa to: chinski przektad Amoghawadzry (Amo-
ghavajra) stworzony okoto potowy VIII wieku (Da fang guang rulai zang jing,
K7 R A AE) apokryficzny przeklad tybetanski znajdujacy si¢ w Kandzurze
(Kangyur) z Bathang oraz kanoniczny przektad tybetanski z okoto 800 roku®. Zro-
dta wspominajg jeszcze o dwoch tlumaczeniach chinskich dokonanych miedzy
koncem III wieku a poczatkiem IV wieku, jednakze uznajg je za zaginione”.

TGS; jest recenzjg dhuzsza i bardziej uszczegotowiong. Wystepuja w niej wy-
razne interpolacje w stosunku do TGS, ktora jest bardziej jednorodna i zwarta.
Pomimo tego TGS; nie moze zosta¢ uznana za recenzje wczesniejszg lub zrodto
TGS,. Obydwie wersje, ze wzgledu na zbyt daleko idgce rozbieznosci treSciowe, nie
posiadaja prawdopodobnie nawet wspolnego przodka. Z pewng dozg ostrozno$ci czas
pojawienia si¢ obydwu recenzji mozna okresli¢ na okoto 420443 rok, natomiast
date skomponowania tekstu sanskryckiego nalezy umiesci¢ przed rokiem 350’

Glowne przestanie sutry zawiera si¢ w nauce gloszacej, ze wszystkie zywe istoty
noszg w swoim wnetrzu tathagate, ktory cho¢ przestonigty splamieniami (klesa),
konstytuuje ich prawdziwg nature. Centralna nauka TGS streszczona zostaje w styn-
nym fragmencie cytowanym przez p6zniejszag RGV:

Synowie szlachetnych rodow, prawdziwa natura (dharmata)® wszystkich dharm jest nastgpu-

jaca: niezaleznie od tego, czy tathagatowie pojawiaja si¢ na tym $wiecie, czy tez si¢ nie poja-

wiaja, wszystkie zywe istoty nieprzerwanie posiadajg tathagate (fathagatagarbha).

RGVV 73.11-12°

raz pierwszy w Gandawjuha-sutrze (Gandavyiihasitra, 221.2-6) jako synonim buddy i jako taki
nie ma zwiazku z koncepcja tathagatagarbhy. Shiro Matsumoto argumentowat przeciwko tej propo-
zycji (Por. Takasaki J., The Tathagatagarbha Theory Reconsidered: Reflections on Some Recent
Issues in Japanese Buddhist Studies, [w:] ,,Japanese Journal of Religious Studies” 2000, Vol. 27,
No. 1-2, 5. 75).

%7666, Vol. 16, 457a1-460b21.

*T 667, Vol. 16, 460b25-466a6.

® De bzhin gshegs pa'i snying po i mdo.

6 M. Zimmermann, A Buddha Within..., op. cit., s. 145.

" Ibidem, s. 79.

8 Lub: ,,prawda (ew. prawo) wszystkich dharm”.

TGS 1B, 106, 256:

esa kulaputra dharmanarh dharmata/ utpadad va tathagatanam anutpadad va sadaivaite sattvas
tathagatagarbha iti/
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Termin tathagatagarbha (rulai zang, i, de bzhin gshegs pa'i snying po),
ktéry nadat tytut sutrze, powinien by¢ interpretowany jako ztozenie typu bahuvrihi.
Skutkuje to tlumaczeniem wyrazenia sattvas tathagatagarbhah jako ,,istoty, ktore
posiadaja tathagate [jako swoja esencjg¢, nature]”. Takie thumaczenie, w $wietle
tresci calej sutry, najlepiej oddaje intencje jej tworcow. Kluczowa nauka sutry z0-
staje wyjawiona po przedstawieniu sceny, podczas ktorej na niebie ukazujq si¢ nie-
zhczone 110501 lotoséw z siedzacymi w ich centrum (padmagarbha)'® postaciami
buddow™. Padmagarbha (dost. , kielich lotosu™) ma najpewniej bezposredni zwia-
zek z Wprowadzenlem do tekstu terminu tathagatagarbha i jego etymologia, po-
niewaz otwierajgca scena zdaje si¢ sugerowac analogi¢ pomiedzy buddami usado-
wionymi we wnetrzu (w kielichach) lotosow 1 buddami wewnatrz zywych istot.
Jednakze metafora ta dopuszcza potraktowanie tathagatagarbha jako ztozenia tat-
purusa i oddania go przez ,,fono tathagaty”, czyli czego$, co zawiera w sobie tatha-
gate, podobnie jak lotosy w metaforze. Inna mozliwos¢, odczytanie fathagatagar-
bha jako ,,zarodka tathagaty” (czego$, co jest zawarte) na gruncie TGS wydaje si¢
nieuprawnione ze Wzglqdow czysto filologicznych®™, jednak i o tej wykladni nalezy
pamigtac, gdyz stata si¢ dominujaca w pdzniejszych tekstach tradycji. Pozostawie-
nie wieloznacznosci interpretacji, tak ucigzliwe dla badaczy, moglo by¢ celowym
zabiegiem autoréw sutry, ktorzy nie chcieli rezygnowac z bogatej semantyki stowa
garbha.

Zasadnicza cze$¢ sutry zajmuje si¢ ukazaniem relacji zywych istot z tathagata
przebywajacym w ich wnetrzu. Dziewig¢ powotanych w tym celu poréwnan opiera
sie na toposie cennego ukrytego w bezwarto$ciowym i ukazuje tathagatagarbhe ko-
lejno jako: 1. budde wewnatrz (wigdnacego) lotosu, 2. midd chroniony przez pszczo-
ty, 3. ziarna ryzu w tuskach, 4. ztoty samorodek posrod ekskrementow, 5. skarb ukry-
ty pod domem biedaka, 6. kietek W nasionku, z ktérego wyro$nie drzewo, 7. dro-
gocenny wizerunek tathagaty owinigety w tachmany, 8. przyszlego wiadcg §wiata
(cakravartin) w tonie biednej i brzydkiej kobiety oraz 9. zloty posazek w glinianej
formie odlewniczej.

Wszystkie poréwnania starajg si¢ przede wszystkim ukazaé, ze tym, co konsty-
tuuje nature zywych istot, jest w pelni rozwinicty ,,wewngtrzny tathagata” oraz ze
zywe istoty sg nieSwiadome jego obecno$ci. Ujawnienie si¢ tej czystej natury ma
charakter manifestacji, czyli odstonigcia czegos, co byto juz uprzednio dane, zaini-
cjowanego zetknigciem si¢ z Dharmg. Cho¢ sutra nie poswigca wiele miejsca same;j
istocie owej manifestacji, nalezy podkresli¢, ze w TGS nie odnajdujemy wyraznych
sladow myslenia ewolucyjnego, zaktadajacych rozwdj immanentnej potencji (,,za-
rodka tathagaty”) do pelnej dojrzatosci. Takie ujecie wystepuje w pozniejszej fazie
rozwoju idei tathagatagarbhy.

10 Garbha pierwotnie miato czysto biologiczne konotacje, oznaczajac zaréwno ,tono”, jak i to,
co moze by¢ w nim zawarte, czyli ,,embrion”, ,,zarodek”. Tu rozpatrujemy termin w stabszym sensie —
,centrum”, ,,wnetrze”.

1 TGS 0G, 0L, 97, 105; 236, 248.

12 M. Zimmermann, A Buddha Within..., op. cit., s. 42.
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MOTYWACJE

Wisrod motywacji, jakie staty za powstaniem TGS, jedna z najistotniejszych wydaje
si¢ che¢ poszerzenia kregu wyznawcow mahajany. Nauka mowiaca, ze wszyscy bez
wyjatku, buddysci i nie-buddysci, nie sg wykluczeni z mozliwosci dostgpienia oswie-
cenia, wynika¢ musiata z pragnienia wzmocnienia wiary w doktryne i miala stano-
wi¢ zachete do glebszej praktyki. Praktyka ta miata doprowadzi¢ do zamanifesto-
wania si¢ czegos, co uznano za prawdziwg ludzka nature. Fakt posiadania takiej wro-
dzonej, czystej natury mogl postuzy¢ jako potezne narzedzie pedagogiczne i so-
teriologiczne zarazem. Niewyszukany filozoficznie sposob zaprezentowania idei
tathagatagarbhy ujawnia, ze autorzy TGS w pierwszej kolejnoSci zainteresowani
byli wskazaniem mozliwie prostej drogi do wyzwolenia, co wynikato z troski
0 dobro Wszlystkich zywych istot i z checi zaangazowania wielu z nich w $ciezke
bodhisattwy*.

Niewatpliwie TGS glosita naukg nowatorska jak na swoje czasy. Dowodem na
to moze by¢ sama tre$¢ sutry, zbudowana na zaczerpni¢tych z codziennego zycia
przyktadach, a takze prosty jezyk, zawierajacy minimalng ilo$¢ terminéw technicz-
nych. Wydaje si¢, ze abstrakcyjna idea ,,wewnetrznego buddy” musiata zostaé
zrownowazona prostotg srodkow formalnych. By zrozumie¢ przestanie TGS i gene-
z¢ jej doktryny, niezbgdne jest umieszczenie sutry w kontekscie trendéw zainicjo-
wanych przez wczesng mahajang. TGS byta pierwszg sutra ukazujagca wyraznie
przyczyne zdolnosci wszystkich istot do osiagnigcia o$wiecenia, jednak sam postu-
lat ,,roOwnosci wobec o$wiecenia” pojawil si¢ juz wczesniej. Dlatego tez, w swojej
specyficznej roli, TGS jawi si¢ jako finalny etap pewnego procesu, zapoczatkowa-
nego przez jeden z najpopularniejszych tekstow mahajany — Sutre Lotosu (Sadd-
harmapundarikasitra, SP). Przestanie tej sutry zbudowane zostalo na postulatach
dostgpnego wszystkim stanu o$wiecenia oraz ekajany (ekayana) — jednego ,,wozu”
faczacego wszystkie formy buddyzmu.

TGS | SUTRA LOTOSU —
PODOBIENSTWA FORMALNE I DOKTRYNALNE

Wzajemne powigzania wzmiankowanych sutr ukazuja SP jako jednego z bezposred-
nich antenatow TGS, wazny rezerwuar inspirujacych koncepcji i $rodkéw formal-
nych.

13 Sutra w nastepujacy sposob uzasadnia swoje przestanie: ,,Synowie szlachetnych rodow, wy-
kazcie si¢ energia i nie popadajcie w przygnebienie! Stanie si¢ bowiem tak, ze pewnego dnia tatha-
gata, ktory jest w was, objawi si¢ w petni. Wtedy zostaniecie nazwani bodhisattwami (bodhisat-
tva), a nie zwyktymi istotami (sattva). W przyszlosci natomiast zyskacie miano nie bodhisattwow,
lecz buddow” (TGS 8B, 137-138, 310-311).
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W obydwu sutrach napotykamy konstrukcje, w ktorej wersy powtarzaja (w tro-
che zmienionej formie) tre$§¢ wczesniej przedstawiong proza.

Scenerig wydarzen opisanych w obydwu tekstach jest gora Grdhrakata w pobli-
zu miasta Rajagrha. Pierwsza scena TGS przedstawia tathagate, ktory za sprawa
magicznej mocy tworzy nieprzeliczone ilosci unoszgcych si¢ na niebie ogrom-
nych lotosow. W SP manifestacja nadnaturalnej mocy tathagaty jest strumien
Swiatla strzelajacy spomiedzy jego brwi i o$wietlajacy wiele p6l buddy (buddha-
ksetra).

Ten nadnaturalny spektakl jest preludium do nauczania Dharmy. Bodhisattwo-
wie Maitreya (SP) i Vajramati (TGS) pytaja tathagate o objasnienie znaczenia
cudownych wydarzen.

Istota przestania TGS pojawia sic w formule™, ktora nawiazuje do obecnej juz
w kanonie palijskim maksymy charakteryzujacej prawo wspotzaleznego po-
wstawania (paticcasamuppada) . Autorzy SP réwniez wydaja sic nawigzywa¢ do
tej formuty, gdy wspominajg o tym, w jakim celu tathagata pojawia si¢ (utpa-
dyate) na $wiecie'®. Celem tym jest nauczanie Dharmy jednego pojazdu (eka-
yana), Ktora jest ostateczng prawda i prawem (dharmatad), a takze — co okaze sie
istotne dla dalszych rozwazan — ,,zainspirowanie zywych istot do rozbudzenia
w sobie duchowego ogladu madrosci tathagaty (tathagatajianadarsanay™’. Uwa-
ge zwraca podobienstwo w strukturze kompozycyjnej polegajace na streszczaniu
najwazniejszych nauk na poczatku kazania tathagaty.

Rozdzial XIX SP opowiada histori¢ bodhisattwy Sadaparibhuty (Sadaparibhiita,
dost. ,,nigdy niewzgardzony”). Glosit on $mialg teorig, wedle ktorej nikt ze spo-
tecznosci buddyjskiej nie zastuguje na wzgarde (aparibhiita), gdyz ostatecznym
przeznaczeniem wszystkich jest stan buddy. W TGS tathagata przytacza opo-

“Ppor. przyp. 9.
1% paccayasutta, SN 1, 1.20:

katamo ca bhikkhave paticcasamuppado/ jatipaccaya bhikkhave jaramaranam/ uppada va tath-
agatanam anuppada va tathagatanam, thitava sa dhatu dhammatthitata dhammaniyamata idap-
paccayata

Czymze, o mnisi, jest wspotzalezne powstawanie? Z narodzin, jako koniecznej przyczyny,
pochodza staro$¢ i $mier¢. Czy tathagatowie pojawiaja si¢ [na tym §wiecie], czy tez nie poja-
wiaja si¢, ta prawidlowo$¢ Dhammy, ten porzadek Dhammy, ta przyczynowos$¢ pozostaje.

16.9p 39.13-40.1:

ekakrtyena $ariputraikakaraniyena tathagato'rhan samyaksarnbuddho loka utpadyate mahakrt-
yena mahakarantyena/

Majac na wzgledzie jedno wielkie zadanie, jeden wielki obowigzek, o Sariputro, tathagatowie,
arhatowie i doskonale przebudzeni pojawiaja si¢ na tym §wiecie...

17°.9p 40.3-4:

yadidarh tathagatajiianadar§anasamadapanahetunimittarih sattvanarn tathagato'rhan samyaks-
ambuddho loka utpadyate/
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wies¢ o bodhisattwie imieniem Sadapramuktarasmi (dost. ,,zawsze emitujacy
blask”), ktory emituje jasne $wiatto, dobroczynnie wplywajace na wszystkie
istotyls. Obydwaj bodhisattwowie zostajg buddami i glosicielami ,,swoich” sutr,
przez co zyskuja wielkie moce. Teksty podkreslaja wage prawowitosci przekazu
sutr oraz ukazujg korzysci ptynace z ich propagowania.

Pierwszy rozdziat SP (Nidanaparivarta) zawiera histori¢ o$miu braci, uczniow
bodhisattwy imieniem Varaprabha'®. Wszyscy oni osiagaja oswiecenie z wyjat-
kiem jednego — leniwego i zadnego stawy Jasaskamy (Yas$askama). Pod koniec
rozdzialu wyglaszajacy nauke SP Mafijusri zostaje utozsamiony z Waraprabha,
a bodhisattwa Maitreya, stuchacz sutry, z leniwym synem. W TGS znajdujemy
adaptacje tego motywu. W czasie, gdy Sadapramuktarasmi gtosit nauki TGS,
niemal wszyscy bodhisattwowie uzyskali o$wiecenie®. Wyjatek stanowili Maii-
juséri, Mahasthamaprapta, Avalokite$vara (postacie wazne dla SP) oraz Ananta-
ra$mi, ktory wzmiankowany jest wczesniej jako pytajacy budde o kwestie dok-
tryny. Nastepnie 6w bodhisattwa utozsamiony zostaje z Wadzramatim, glow-
nym stuchaczem TGS. Nie poznajemy powodu, dla ktérego bodhisattwowie nie
uzyskali o$§wiecenia. Wydaje si¢, ze dla autoréw wazniejsze bylo samo nawig-
zanie do struktury przypowiesci z SP niz zwazanie na tresciowg spojnos¢ wia-
snej sutry.

Jedno z obrazowych porownan SP wykazuje szczegdlne podobienstwo do tresci
TGS. Jest ono czescig historii 0 mezczyznie noszacym klejnot zaszyty w ubraniu
(rozdziat VIII). Porownanie to, z uwagi na przewodni topos cennego ukrytego
w bezwarto$ciowym, a takze ,,przyziemny” i pragmatyczny charakter, mogto
powsta¢ w podobnym czasie i miejscu jak porownania z TGS.

Istotnym elementem w warstwie symbolicznej obu tekstow jest lotos. W wy-
padku SP lotos wystepuje juz jako czg¢$¢ tytutu, w przypadku TGS pojawia sie
W scenie otwierajacej sutre i stanowi pewnego rodzaju punkt odniesienia dla ca-
tej jej tresci. Otwierajaca scena TGS zostata prawdopodobnie stworzona w wy-
niku inspiracji XI rozdziatem SP (Stipasaridarsanaparivarta)™, gdzie napoty-
kamy scen¢ z wielkimi lotosami wznoszacymi si¢ ku niebu. We wnetrzu kazde-
go z nich siedzi bodhisattwa. W tym samym rozdziale znajdujemy jeszcze obraz
unoszonej do nieba stupy z zasiadajagcym w niej buddg o imieniu Prabhiitaratna.
Jak juz zaznaczyliSmy wczeéniej, niewykluczone jest pochodzenie terminu ta-
thagatagarbha z padmagarbha, stowa oznaczajgcego ,tono”, ,.centrum lotosu”
lub buddg jako ,,zrodzonego z lotosu”. Shiro Matsumoto, ktory prze$ledzit histo-
ri¢ tego pojecia w tekstach mahajany, odkryt watki pokrewne otwierajacej sce-
nie z TGS w sutrach nalezagcych do Awatamsaki (Avatamsakasiitra, AVS), a takze
w Sukhawatiwjuha-sutrze (Sukhavativyithasitra). Badacz starat si¢ udowodnic,

¥ TGS 11A-11G, 152157, 340-353.

Pgp 22.4-13; 1. 90-95, Por. B. Watson, The Lotus Sutra, New York 1993, s. 21.
2 TGS 11H, 157, 354.

2L B, Watson, op. cit., s. 170-182.
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ze teksty te zapozyczyly ,,ide¢ padmagarbhy” z TGS, a ta z kolei zaczerpne¢la je
migdzy innymi ze wspomnianej sceny z SP z bodhisattwami w lotosach unosza-
cych sie ku niebu, cho¢ dopuszczat takze inspiracje ptynace z sutr tradycji czy-
stej ziemi®.

— Obydwie sutry celuja w wyrazistej metaforyce i wzigtych z codziennego zycia
obrazach-poréwnaniach. Mozna stad wnioskowac, ze kierowane byly w swym
zamysle raczej do prostych wyznawcow niz osob biegtych w sprawach doktryny.

POSTULAT POWSZECHNEGO OSWIECENIA W SP

Ideat powszechnego, wrodzonego stanu buddy, cho¢ postulowany szeroko przez
SP, spotykat si¢ czasem z oporem buddyjskich $§rodowisk i sutra daje nam pewne
swiadectwa takiego stanu rzeczy. Niemniej jednak to wlasnie ta idea stala si¢ wyj-
$ciowym materiatem dla TGS.

W XIX rozdziale SP (Sadaparibhiitaparivarta)® odnajdujemy opowiesé o bod-
hisattwie Sadaparibhucie. Jak podaje sutra, w czasach, gdy prawdziwa Dharma
niemal zanikta, a mnisi i mniszki pysznili si¢ swojg pozycja, pojawit si¢ bodhisat-
twa, ktory klaniat sie nisko kazdemu napotkanemu mnichowi, mniszce i §wieckie-
mu wyznawcy. Oznajmial przy tym, iz zywi do nich najglebszy szacunek, poniewaz
wszyscy podazajg drogg bodhisattwy i nie zastuguja na wzgarde (aparibhiita), jako
ze ostatecznie osiagng stan buddy. W ten sposdb zyskat imi¢ Sadaparibhiita — ,,nig-
dy niewzgardzony”. Sutra powiada, ze mnich 6w nie czytal ani nie recytowal §wie-
tych pism, a jedynie przechadzat si¢ po okolicy, ktaniajgc si¢ wszystkim napotka-
nym. To ekstrawaganckie zachowanie sprowadzito nan ludzki gniew: mnich musiat
znosi¢ slowne, a nawet fizyczne ataki. Pod koniec zycia dzigki swojej nieztomnej
postawie zyskatl nadnaturalne moce i nauczat Sutry Lotosu, zyskujac wielu zwolen-
nikow.

Jak widzimy, gloszenie postulatu stanu buddy jako najwyzszego celu zywych
istot byto przez SP waloryzowane bardzo wysoko — Sadaparibhiita osiagnat dosko-
nalos¢ buddy, chociaz jego optymistyczne przestanie nie zostato poparte zadnym
dowodem lub uzasadnieniem. To niedopowiedzenie stalo si¢ niejako wypadkowsa
dla TGS, ktéra postanowita ustanowi¢ mechanizm thumaczacy poglady Sadapari-
bhuty. Mechanizmem tym okazata si¢ idea tathagatagarbhy, gloszaca, ze zywe isto-
ty moga stac¢ si¢ buddami, poniewaz od zawsze posiadajg immanentny i doskonaty
pierwiastek buddy. TGS moze by¢ wiec postrzegana jako kontynuacja pewnego
trendu myslowego wczesnej mahajany i rozwinigcie istotnego soteriologicznego
zatozenia. To zaloZenie zostaje zilustrowane jeszcze innym, bardziej dobitnym
przyktadem.

22 Takasaki J., The Tathagatagarbha Theory Reconsidered..., op. cit., s. 75.
2 B, Watson, op. cit., 5. 265-271.
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W rozdziale VIII SP (Paiicabhiksusatavyakaranaparivarta)®* napotykamy histo-
ri¢ operujacg metaforg-pordéwnaniem wykazujacym bliskie pokrewienstwo z po-
réwnaniami TGS. Historia ta stanowi finat epizodu, ktdry opiera si¢ na jednym
z ulubionych mahajanistycznych motywow — wyzszosci drogi bodhisattwoéw nad
$ciezka arhatow. Oto pigciuset arhatom zostaje wyjawiona ich przyszlos¢ przez
wszechwiedzacego tathagate — wszyscy oni maja po wielu eonach osiggnaé oswie-
cenie. Arhatowie, ktorzy dotychczas sadzili, iz osiggneli juz ostateczng nirwang, sg
zdumieni wszechwiedza buddy i zdaja sobie sprawe z niepelnosci wlasnego pozna-
nia. Sutra poréwnuje ich polozenie do historii pewnego mezczyzny, ktory przybyt
do domu bogatego przyjaciela i zostal przezen hojnie ugoszczony. Kiedy zasnal,
kierowany wspotczuciem przyjaciel zaszyt w rabku jego ubrania cenny klejnot, lecz
nie poinformowat swego gos$cia o tym fakcie. Po opuszczeniu przyjaciela mezczy-
zna napotkat trudnosci, ktorych nie byt w stanie przezwyciezyé. Wyjs$é z klopotow
pozwolito mu dopiero kolejne spotkanie z przyjacielem, ktory zdziwiony jego mar-
nym potozeniem wyjawit mu prawdg¢ o ukrytym klejnocie.

Poréwnanie to, z uwagi na przewodni topos cennego ukrytego w bezwarto$cio-
wym, doskonale pasowatoby do obrazow tworzacych trzon TGS. Mogtoby z tatwo-
$cig zostaé przysposobione do zobrazowania wrodzonej natury buddy w kazdej
zywej istocie. W SP shuzy jednak wykazaniu niewiedzy arhatow, nieswiadomych
swoich wlasnych aspiracji (pragidhana) do osiggniecia wszechwiedzy (sarvajiiata),
zaszczepionych im przez samego budde w poprzednich zywotach®.

Tak jak w opowiesci o Sadaparibhucie, tutaj takze odnajdujemy obietnice osig-
gniecia stanu buddy, ale tym razem obietnica ta poparta jest uzasadnieniem. Jest
nim owo (nieSwiadome) postanowienie sprzed wielu narodzin (pranidhanapiir-
vakam), symbolizowane przez zaszyty w ubraniu klejnot. Watek zapomnianego
przyrzeczenia jako przyczyny oswiecenia nie zostat co prawda podjety przez auto-
row TGS, jednak nie moze budzi¢ watpliwosci fakt, Ze postulat istnienia uniwersal-
nej, acz ukrytej przyczyny stanu buddy miat przemozny wpltyw na uformowanie si¢
idei tathagatagarbhy.

W procesie przyblizania tathagaty w sfere zywych istot, poprzez ukazanie, ze stan
buddy jest osiagalny dla wszystkich, TGS jawi si¢ jako doktrynalna nastgpczyni SP.
W czasach, gdy komponowano TGS, idea stanu buddy jako najwazniejszego spo-
$rod soteriologicznych celéw byta juz dobrze znana, dlatego autorzy TGS za glow-
ne zadanie przyjeli wyjasnienie relacji tathagatagarbhy — uznanej przez nich za przy-
czyne stanu buddy — z zywymi istotami, nie po$wigcajac miejsca uzasadnieniu fak-

% |bidem, s. 143-154.
5 gp VIINNL42:

emeva bhagavan vayamevartipam ajanamana pranidhanaptrvakam/ tathagatenaiva idar hi
dattarh bhavesu pirvesviha dirgharatram//

Tak samo i my, o Panie, / byliSmy nieswiadomi dawnego postanowienia, / zaszczepionego
nam przez samego tathagate / przed wieloma poprzednimi zywotami.
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tu, ze istoty w ogole posiadaja pierwiastek buddy. Innymi stowy istnienie czynnika
umozliwiajacego pewne (lecz oddalone w czasie) uzyskanie stanu buddy, tak wy-
raznie akcentowane w SP, zostato uznane za aksjomat, podczas gdy istota relacji,
w jakie tenze czynnik wchodzi z istotag §wiadoma — pozostata otwarta. TGS ze swo-
ja koncepcja tathagatagarbhy zapetnita te luke i ustanowita metafizyczny fundament
dla postulatu o powszechnosci stanu buddy we wszystkich zywych istotach?.

WSZECHOBECNA MADROSC BUDDY

Koncepcja tathagatagarbhy, wylozona w TGS, w rownie wielkim stopniu jak z postu-
latu uniwersalnego stanu buddy czerpata z innej koncepcji, nazwanej przez Jikido
Takasakiego ,,etapem przej§ciowym” w procesie utozsamiania zywych istot z tatha-
gata, ktory znalazl ostateczne zwienczenie w idei tathagatagarbhy27.

Na poczatku TGS czytamy:

Budda rzekt: ,,0 synowie dobrego rodu, mozna wysnué¢ poréwnanie pomi¢dzy niezliczonymi
kwiatami stworzonymi magiczna moca tathagaty, ktorych ptatki nagle uwiedly, a niezliczo-
nymi podobiznami buddy siedzacymi w pozycji lotosu posrodku kwiatow i emitujacymi $wia-
tlo tak niezwykle, Ze nie znalazt si¢ nikt w tym zgromadzeniu [buddow i bodhisattwow], kto
nie oddalby im czci. Podobnie ja, kiedy obserwuj¢ wszystkie zywe istoty moim wzrokiem
buddy (buddhacaksus), dostrzegam, ze w ich wnetrzu, posrod splamien cheiwosci (trsna), po-
zadania (raga), gniewu (dvesa) i niewiedzy (avidyd), nieruchomo i majestatyczne spoczywaja
madro$¢ (tathagatajiiana), wzrok (tathagatacaksus) i ciato tathagaty (tathagatakaya).

TGS OM®

Fragment ten mowi nam, ze w zywych istotach dochodzi do specyficznej koeg-
zystencji cech wyraznie niepozadanych, odpowiadajacych za samsaryczne cierpie-
nia, z przymiotami (a nawet ciatem) samego tathagaty. Kontekst podpowiada, ze
owe dodatnie cechy, cho¢ immanentnie obecne, sg ,,nieaktywne”, za$ rolg nauk
TGS jest doprowadzenie do ich przejawienia. Sutra w tym i wielu innych miejscach
przetwarza buddyjski paradoks o umysle czystym, a jednak dotknietym przygod-
nymi splamieniami. Ten motyw ,,$wietlistego” umystu ma zrédlo w kanonie palij-

% M. Zimmermann, The Tathdgatagarbhasiitra: Its Basic Structure and Relation to the Lotus
Sitra, [w:] Annual Report of The International Research Institute for Advanced Buddhology at
Soka University, Tokyo 1999, s. 168.

2" Takasaki J., 4 Study on the Ratnagotravibhaga (Uttaratantra): Being a Treatise on the Ta-
thagatagarbha Theory of Mahayana Buddhism, Rome 1966, s. 35.

%8 Na podst. thumaczenia Buddhabhadry [w:] W. H. Grosnick, op. cit., s. 95-96. Por. M. Zim-
mermann, A Buddha Within..., op. cit., s. 102-104; 250-253; Takasaki J., A Study on the Ratna-
gotravibhaga..., op. Cit., s. 36.
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skim” i jest po wielokro¢ podejmowany przez tradycje natury buddy. Umozliwie-
nie zamanifestowania si¢ wrodzonej, doskonatej naturze dostgpne jest na drodze
oczyszczenia umystu z negatywnych czynnikéw, majacych wptyw na wolg, takich
jak splamienia (klesa)®*. W naukach mahajany znajdujemy bardzo podobny trop,
poshugujacy si¢ tym samym motywem jednoczesnej dostepnosci i niezamanifesto-
wania czynnika niezbgdnego do o$wiecenia. Jest to motyw madrosci tathagaty
(buddha-, tathagatajiiana), bedacej istotnym watkiem sutry Tathagatotpattisambha-
vanirdesa (TUSN), wchodzacej w sktad AVS.

TUSN (Nauka o manifestacji tathagaty) jest sutra, ktora nie zachowata si¢ w zad-
nym z jezykow indyjskich. Dysponujemy chinskim thumaczeniem Dharmarakszy
(Dharmaraksa), dokonanym w III wieku 1 ﬁmkcjonugqcym jako odrebna sutra pod
tytutem Fo shuo rulai xingxian jing (3% 414 #igg#s)>". Poza tym sutra istnieje jako
cze$é Awatamsaki (Huayan jing, ##4<) w tlumaczeniu Buddhabhadry (V wiek)®
i Sikszanandy (Siksananda, VII wiek)33. Wiadomo o jeszcze jednym chinskim thu-
maczeniu, Dafangguang rulai xinggi weimizang jing (7 Btz ke igie)>,
dokonanym w okresie Yuankang (5ch) i wzmiankowanym w Kaiyuan shijiao lu
(BRI sk, Katalog buddyjski z ery Kaiyuan), skompletowanym przez Zhishenga
w 730 roku. Imienia thumacza nie znamy. Tekst ten jest, prawdopodobnie funkcjo-
nujacym niezaleznie, rozdzialem 60-tomowej Huayan jing i dlatego nie moze zo-
sta¢ uznany za odrebne thumaczenie®. Fragmenty TUSN w sanskrycie zachowaty
sic w RGV™®.

Termin tathagatajiiana odnosi si¢ w tej sutrze do specyficznej wiedzy posiada-
nej przez tathagate i decydujacej 0 jego nadnaturalnym statusie. Tak rozumiana, jest
ona synonimem poje¢ takich jak buddhatva lub buddhata, oznaczajacych istote

2 AN 1, 6.52:

pabhassaramidam bhikkhave cittam/ tafica kho agantukehi upakkilesehi vippamuttam/ tam
sutava ariyasavako yathabhiitam pajanati/ tasma ‘sutavato ariyasavakassa cittabhavana atthi’ti
vadamt’ti//

Swietlisty jest umyst, o mnisi, i wolny od przygodnych skaz. Poinstruowany [o tym] szlachet-
ny uczen rozpoznaje, ze tak wiasnie jest i dlatego mozliwy jest dlan rozwdj umystu.

% M. Szymanski, Zagadnienie jednosci i tozsamosci istoty swiadomej w filozofii buddyzmu
indyjskiego, Lublin 2010, s. 198-199.

31T 291, vol. 10, 592c-617b. Sutra ta, poza trescia 32./37. rozdzialu AVS (por. nizej), zawie-
ra osobny wstep oraz rozdzial Dziesigé akceptacyi (Shiren pin, +Zdh).

% Da fangguang fo huayan jing baowang rulai xingqi pin, k75 &% RS 8 F ot 5
(T 278, Vol. 9, 611b—633b). To thumaczenie stanowi 32. rozdziat AVS.

¥ Da fangguang fo huayan jing rulai chuxian pin, 5 BEMBHEMES Az BLE (T 279, Vol. 10,
262a-278c). To tlumaczenie sktada si¢ na 37. rozdziat AVS.

34T 2034, Vol. 49, 68a22, b1-2.

% |. Hamar, The History of the Buddhavatamsaka-siitra: Shorter and Larger Texts, [w:] Re-
flecting Mirrors — Perspectives on Huayan Buddhism, ed. I. Hamar, Wiesbaden 2007, s. 145-146.

% Pelne tlumaczenie TUSN (w wersji Sikszanandy) na jezyk angielski: Chien Cheng Bhikshu,
Manifestation of the Tathagata: Buddhahood According to the Avatamsaka Siitra, Boston 1993.
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stanu buddy (istote ,,bycia budda”), poniewaz natura (istota) buddy reprezentowana
jest przez jego oswiecenie, a oswiecenie niemozliwe jest bez uprzedniego zdobycia
madrosci (jiana)®’.

TUSN opisuje tathagatadznang w kontekscie metafory atomu zawierajacego ca-
ty wszech$wiat, do ktorej jeszcze powrdcimy. Wspomniana metafora jest dziesiata
ilustracja mentalnej aktywno$ci (manaskarman) tathagaty, ktéra z kolei stanowi
czwarty (z dziesieciu) sposéb (laksapa) manifestowania si¢ tathagaty w $wiecie
(tathagata-utpatti-sambhava; rulai xinggi shi xiang, #nsk##E++#). Ta mentalna
aktywnos$¢, zwana tez cittotpatti, jest aktywnoS$cig tathagatadznany, ktora opisuje
si¢ jako jasniejaca jak stofice, wszechprzenikliwg jak przestrzen i tak istotna, Ze bez
jej udzialu nie ma ani przebudzenia (bodhi), ani tego, kto jest przebudzony
(buddha)®. Madro¢ tathagaty przenika (pravisati) wszystkie zywe istoty na podo-
bienstwo eteru lub przestrzeni. Ta cecha sprawia, iz moze by¢ obecna jednoczesénie
we wszystkich zywych istotach, a zywe istoty okresla si¢ jako przebywajace w niej
(buddhajiianantargama). Dzigki temu jest zawsze dostepna i dlatego nazwana jest
,zrodlem, z ktorego powstang tathagatowie™. Opisywana jako podstawa wszyst-
kich innych rodzajéw madros$ci, ktore sa od niej zalezne, sama nie ma w niczym
oparcia, nie rozrasta si¢ ani nie kurczy40. Istote oddziatywania tej dznany odnajdu-
jemy w pokaznym fragmencie TUSN cytowanym przez RGV*. Oto jego poczatek:

Nie ma posrod zywych istot takiej, ktorej ciala nie przenikataby madros¢ tathagaty. Jednak
z powodu trzymania si¢ niewlasciwych koncepcji [ta istota] nie jest w stanie rozpoznac [rezy-
dujacej w niej] madrosci. Poprzez wyzbycie si¢ niewtasciwych koncepcji [mozna sprawié, by]
ta wszechwiedzaca madro$¢, madros¢ zrodzona z siebie, znoéw objawila si¢ bez przeszkod.

na sa kascitsattvah sattvanikaye sarmvidyate yatra tathagatajiianarn na sakalamanupravistam/ api
tu sarhjiiagrahatastathagatajiianarn na prajiiayate/ sarhjiiagrahavigamat punah sarvajiia-jianam
svayambhijfianamasangatah prabhavati/

RGVV 22.10-12

Fragment ten uznaje si¢ za prototyp paradygmatu porownan TGS, méwi on bo-
wiem o madro$ci tathagaty jako przenikajgcej wszystkie istoty i przebywajacej w ich
wnetrzu. Drugim jej aspektem jest niezamanifestowany (ukryty) stan, przestonicty
splamieniami, ale mozliwy do odstoniecia poprzez ich wyeliminowanie. Obydwie
charakterystyki tathagatadznany — jej uniwersalno$¢ i wrodzona czysto$¢ pomimo

3" Takasaki J., A Study on the Ratnagotravibhaga..., op. cit., s. 35-36.

% |dem, The Tathagatéipattisambhava-nirdesa of the Avatamsaka and the Ratnagotra-vibhaga,
Journal of Indian and Buddhist Studies” 1958, Vol. 7, No. 1, s. 344.

% L. 0. Gomez, The Whole Universe as a Siitra, [w:] Buddhism in Practice, ed. D. S. Lopez Jr.,
Princeton 1995, s. 107.

%0 Chien Cheng Bhikshu, op. cit., s. 29.

* RGVV 22.10-24.8; por. np. Chien Cheng Bhikshu, op. cit., s. 105-107.



138 Jarostaw Zapart

przestonigcia przez splamienia — znalazty kontynuacje jako kluczowe cechy kon-
cepcji tathagatagarbhy.

W TUSN aktywno$¢ tathagaty, oddana wyrazeniem tathagata-utpatti-sambhava,
polega na jego przejawianiu albo manifestowaniu si¢ (utpatti/sambhava) w aspekcie
»Clata esencji” (dharmakaya). Przejawem tego dzialania jest swobodne promienio-
wanie dharmakaji buddy spowodowane jego nieograniczonym wspoétczuciem dla
wszystkich istot. Oddanie zbawczej aktywnoS$ci tathagaty, poprzez nazwanie jej
,manifestowaniem si¢ tathagaty” (tathdgata-utpatti), jest mahajanistycznag modyfi-
kacjg nauki gloszonej we wczesnym buddyzmie, w mysl ktérej zdobycie oswiece-
nia przez buddg jest momentem jego zamanifestowania si¢ $wiatu (albo jego praw-
dziwymi narodzinami dla $wiata). ,,Zamanifestowanie si¢ tathagaty” pierwotnie
oznaczalo wiec wyjatkowe wydarzenie polegajgce na zdobyciu wyzwalajacej wie-
dzy przez niezwykty postac’42. W paradygmacie mahajany o$wiecenie wszystkich
istot jest mozliwe dzigki dziatalno$ci dharmakaji przenikajacej ich wngtrza. Innymi
stowy, pojawienie si¢ niezbednej dla osiagniecia o$wiecenia tathagatadznany jest
formg manifestowania si¢ tathagaty we wnetrzu kazdej z istot.

Aby uczyni¢ charakterystyke tathagatadznany bardziej przemawiajaca do wy-
obrazni, sutra odwotuje si¢ do wizji dharmadhatu, ,,obszaru Dharmy”, rzeczywisto-
$ci widzianej z perspektywy o$wieconej istoty, tak charakterystycznej dla catej
AVS. Najbardziej uderzajaca cecha dznany — jej wszechprzenikliwo$é — zostaje
zilustrowana metafora ptotna, ktdre jest tak ogromne, Zze mozna na nim odwzoro-
waé w skali 1:1 calg ré6znorodno$¢ wszystkich bez wyjatku rzeczy wystepujacych
W naszym $wiecie. Nastepnie owo ptotno zostaje zmniejszone do rozmiarOw poje-
dynczych, niewidzialnych atomdw, z ktérych kazdy zawiera kompletne odwzoro-
wanie rzeczywistosci. W ten sposob uzyskujemy trudny do pojecia obraz Swiata,
w ktérym nawet najmniejsza czgstka zawiera w sobie calg ztozono$¢ rzeczywisto-
$ci, a cata ztozono$¢ rzeczywisto$ci miesci si¢ w mikroskopijnej drobinie (atomie)
pyhu. I wlasnie na zobrazowanym powyzej modelu opiera si¢ opis tathagatadznany:
jest ona wszechobecna, poniewaz specyficzna struktura kosmosu AVS umozliwia
jej przebywanie w kazdym jego miejscu jednoczesnie i przenikanie wszystkich bez
wyjatku zywych istot. Jej wszechobecnos¢ idzie jednak w parze ze stanem ukrycia,
dlatego objawienie si¢ ,,wewngtrznego tathagaty” nie jest mozliwe od razu. Mozna
rzec, ze wraz z dznang cala zasada okreSlajaca strukture dharmadhdtu pozostaje
ukryta przed zywymi istotami, a przez to bezuzyteczna. Niezbedne jest wiec poja-
wienie si¢ tathagaty, ktory rozwikla tajemnice tego ztozonego uniwersum.

*2 Ekapuggalavagga, AN 1, 13.170:

ekapuggalo bhikkhave loke uppajjamano uppajjati bahujanahitaya bahujanasukhaya lokanu-
kampaya atthaya hitaya sukhaya devamanussanam/ katamo ekapuggalo/ tathagato araham
sammasambuddho/

Jest taka 0soba, o mnisi, ktora pojawia si¢ na tym $wiecie dla dobrobytu wielu, dla szczgscia
wielu, ktora pojawia si¢ ze wspolczuciem dla §wiata, dla dobra, powodzenia i szczgscia de-
wow i ludzi. Kim jest ta osoba? To tathagata, arahant, catkowicie przebudzony.
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Przypusémy, ze zjawilby si¢ cztowiek obdarzony wielkimi zdolno$ciami, inteligencja, spry-
tem i madros$cig. Jego boski wzrok bytby zupetnie czysty i klarowny. Tymze wzrokiem spo-
strzeglby [czasteczke atomu] i rzeklby: ,,dlaczego to wielkie ptotno o niezwyklej naturze spo-
czywa tutaj zamknigte w czasteczce atomu!? W takiej postaci nie przynosi nikomu pozytku!”
Rozmyslatby wige: ,teraz, uzywajac wielkiej sity, otworze t¢ czasteczke i uwolni¢ zawarte
w niej wielkie ptotno, aby przynies¢ korzy$¢ catemu §wiatu”. Nastepnie, uzywajac wielkiej si-
ly, roztupatby czasteczke atomu za pomoca diamentowego ostrza i zgodnie ze swym zamia-
rem uczynitby owo wielkie pt6tno uzytecznym dla catego $wiata.

atha ka$cideva purusa utpadyate pandito nipuno vyakto medhavi tatropagamikaya mimarn-
saya samanvagatah divyam casya caksuh samantapariSuddharm prabhasvararm bhavet/ sa divy-
ena caksusa vyavalokayati/ idarh mahapustamevarnbhiitamihaiva paritte paramanura-jasya-
nitisthatarh/ na kasyacidapi sattvasyopakaritbhiitarn bhavati/ tasyaivam syat/ yannvaharm ma-
haviryabalasthamna etatparamanurajo bhittva etanmahapustarh sarvajagadupajivyam kuryam/
sa mahaviryabalasthama sarmjanayitva stiksmena vajrena tatparamanurajo bhittva yathabhi-
prayam tanmahapustarn sarvajagadupajivyarn kuryat/

RGVV 23.6-13

Spoczywajaca we wnetrzu zywych istot uspiona madros$¢ tathagaty zostaje przy-
roéwnana do wszech$wiata skompresowanego we wnetrzu atomu.

Podobnie, o Synu Zwycigzcy, madros¢ tathagaty — niezmierzona i pozyteczna dla wszystkich
— w pelni przenika umyst kazdej zywej istoty. A wszelka umystowa aktywno$¢ zywej istoty
jest tej samej miary, co madro$¢ tathagaty. Tylko ignoranci, ograniczeni btednymi koncep-
cjami, nie znajg, nie pojmuja, nie rozumiejg i nie zdajg sobie sprawy z [obecnosci] madrosci
tathagaty [w swoim wnetrzu].

evameva bho jinaputra tathagatajianamapramanajiianam sarvasattvopajivyajiianarm sarvasattva-
cittasamtanesu sakalamanupravistam/ sarvani ca tani sattvacittasarntananyapi tathagatajiiana-
pramanani/ atha ca punah Samjfiagrahavinibaddha bala na jananti na prajananti nanubhavanti
na saksatkurvanti tathagatajianam/

RGVYV 23.14-24.1

Nawet kiedy zasada wigzaca ,,budulec” dharmadhatu zostaje odkryta i objawiona,
splamienia niewolgce zywe istoty nie zezwalajg im na us§wiadomienie sobie wspot-
czujacej dziatalnosci tathagaty i odkrycie wewnetrznej, wyzwalajacej madrosci.

Dlatego tathagata, ujrzawszy dzicki swej madrosci kondycje zywych istot w calym obszarze
dharmy, postanawia sta¢ si¢ nauczycielem [i rzecze]: ,,ah!, niestety!, te Zywe istoty nie potra-
fia rozpozna¢ madrosci tathagaty, chociaz madro$¢ tathagaty przenika je. Obym, poprzez na-
uczanie szlachetnej [o$miorakiej] drogi, usunat wszelkie przeszkody wytworzone przez
[bledne] przekonania, tak aby zywe istoty mogty samodzielnie, dzigki mocy ptynacej z akcep-
tacji szlachetnej drogi, rozsupta¢ wezel [blednych] przekonan, rozpoznaé (pratyabhijaniran)
[przenikajaca ich] madros¢ tathagaty i sta¢ si¢ rownymi buddzie. Wtedy, dzieki drodze na-
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uczanej przez tathagatow, moglyby pozby¢ si¢ ograniczen wynikajacych z btednych przeko-
nan. A kiedy usuni¢te sa przeszkody, powstale z Ignigcia do [niewlasciwych] koncepcji, wte-
dy ta niezmierzona madro$¢ tathagaty staje si¢ uzyteczna dla caltego $wiata.

tatastathagato'sangena tathagatajianena sarvadharmadhatusattvabhavanani vyavalokya-carya-
sarijiiT bhavati/ aho bata ime sattva yathavat tathagatajiianam na prajananti/ tathagatajiiana-
nupravistasca/ yannvahamesa sattvanam aryamargopade$ena sarvasarnjiiakrtabandhanap-ana-
yanam kurya yatha svayamevaryamargabaladhanena mahatim sarnjfiagranthim vinivartya tat-
hagatajiianam pratyabhijaniran/ tathagatasamatam canuprapnuyaly/ te tathagatamargopadesena
sarvasarjfiakrtabandhanani vyapanayanti/ apanitesu ca sarvasamjfiakrtabandhanesu tat tatha-
gatajiianama pramanarn bhavati sarvajagadupajivyamiti/

RGVYV 24.2-8

Struktura powyzszego fragmentu TUSN zostaje do$¢ wiernie odwzorowana
w wielu fragmentach TGS. Tathagatagarbhe ukazuje sic w podobny sposob jak
dzhane w TUSN — jako ukrytg i nieprzynoszaca korzysci. Nastgpnie osoba obda-
rzona odpowiednimi predyspozycjami (niekiedy jest to sam tathagata), wzigwszy za
cenne to, co wydawato si¢ bezuzyteczne, odstania prawdziwg nature danej rzeczy
(roznej w zalezno$ci od porownania). To dziatanie zostaje zréwnane z dzialaniem
tathagaty, ktory dostrzega w zywych istotach zakryta przez splamienia tathagata-
garbhe.

Synowie dobrych rodéw, to tak, jak gdyby cztowiek wyposazony w boski wzrok spojrzat na
te odrazajace, cuchngce kwiaty lotosu, zamkniete i niezdolne do kwitnienia, i rozpoznatby, ze
w samym ich $rodku, w pozycji ze skrzyzowanymi nogami, siedza wyobrazenia tathagatow.
A chcac lepiej im si¢ przyjrze, ztuszczylby odrazajace ptatki lotosu...

W ten sam sposob tathagata wzrokiem buddy dostrzega, ze wszystkie istoty posiadaja ta-
thagate, (tathagatagarbha) i naucza Dharmy, aby ztuszczy¢ z zywych istot ostony splamien
takich jak pozadanie, gniew, zbladzenie, tesknota i niewiedza.

TGS 1A, 105-106, 254-255

PRZENIKLIWOSC JAKO NARZEDZIE SOTERIO-
LOGICZNE. TATHAGATADZNANA W TGS | TUSN

Zaprezentowana charakterystyka tathagatadznany, jaka znajdujemy w TUSN,
wplynela z catg pewnoscia na koncepcje tathagatagarbhy. Szczegdlne cechy dznany
umozliwity autorom TGS skonstruowanie koncepcji wyjasniajacej postulat po-
wszechnosci stanu buddy w oparciu o uniwersalnos$¢ i wszechobecno$¢ nauki, ciata
i wlasciwosci buddy postulowanych przez AVS. Szczegdlna cecha przenikliwosci,
a przez to wszechobecnosci madrosci tathagaty, tak chetnie podkreslana przez
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TUSN, zostata podchwycona przez niemal wszystkie pozniejsze teksty tradycji
tathagatagarbhy i natury buddy jako czynnik umozliwiajacy manifestowanie si¢
prawdy OStatecznej43. Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze wypracowanie koncepcji
wszechobecnej dznany mozliwe bylo dzigki nawigzaniu do koncepcji przestworu
(eteru), obecnej w Indiach od poczatkéw spekulacji filozoficzne;j.

W upaniszadach napotykamy koncepcj¢ zywiotow (mahabhiita), do ktorych za-
licza si¢ przestrzen (eter) (akdasa), powietrze, ogien, wode i ziemie. Taittiriya-
upanisad ukazuje schemat pojawiania si¢ zywiolow jako majacy swe zrodto w at-
manie (atman). Wymienia eter jako najbardziej subtelny z nich, ten, ktéry umozli-
wia manifestowanie si¢ innych. W klasycznej filozofii sankhji (samkhya) wszystkie
pie¢ mahabhiita zostaja wlaczone w schemat przemian prakrti i stanowig ostatni
etap jej przejawiania sie. Kazdemu z zywiotéw przydzielano wilasciwos¢ (gura), za
podstawe uznajac wrazenie zmystowe, jakie dany zywiotl miat przenosi¢. Eterowi
przypisano wilasciwos¢ dzwieku (sabda); powiadano, ze przenika on wszystko
(sarvatogati), nie mozna go usuna¢ (avyiiha) i ze nie stawia rzeczom zadnego oporu
(avisrambha)*. Takze w waiSeszice (vaisesika) akasa posiada ceche wszechprzeni-
kliwosci, podobnie jak czas i przestrzen. Jest substancja prosta, ciagla i nicograni-
czona, a takze stanowi podloze dzwigku. Nie odnosza si¢ do niej cechy takie jak
barwa, smak, zapach i dotykalno$¢. Akasa jest wieczna, wszechobecna i nadzmys-
towa, wypelnia calg przestrzef, chociaz sama nie jest przestrzenia, poniewaz
W przeciwienstwie do niej musi wchodzi¢ w specjalne stosunki z rzeczami i powO-
dowa¢ pojawianie sie dzwicku™.

Takze buddysci nawigzywali do koncepcji zywiotow. W nikajach (nikaya) wy-
rézniono cztery zywioty, czasami zestawiajac je z przestrzenig (@kdasa) albo z prze-
strzenig i $wiadomos$cia. Nazywano je wtedy ,,podstawami” (dhamu)™. W szkole
therawady (theravada) przestrzen moze by¢ jednym z obiektow (kasiza) medytacji
skupienia (samatha). Dla Buddhaghosy przestrzen ma funkcj¢ ograniczania materii,
przejawia si¢ jako zamykanie materii albo jako nienaruszona przez niag w otworach
i szczelinach. Szkota sarwastiwady (sarvastivada) uznata przestrzen za jedng z dharm
nieuwarunkowanych (asamskrta). Przestrzen jest dla nich czym$ w rodzaju pustej
sceny dla wszystkich zdarzen i pozostaje z natury negatywna, czyli wyobrazana
jako nieobecnos$¢ rzeczy. Zwazywszy na to, ze wszechprzenikliwosc¢ jest popularng
cechg przypisywang atmanowi-bharmanowi w r6znych formach wedanty (vedanta),

*3 Por. np. fragmenty Dasheng qgixin lun, X3&ii(Z7, poznego chinskiego tekstu tradycji jogaca-
ry-tathagatagarbhy: ,,Buddowie i bodhisattwowie pragng wyzwolenia wszystkich ludzi, dlatego
przenikaja [nasycaja] ich swoimi duchowymi inspiracjami i nigdy nie porzucaja. [...] Zasada
takosci (tathata) przenika nieustannie, dlatego gdy zniknie omroczony umyst, objawi si¢ dharma-
kaja i da poczatek przenikaniu takos$ci, ktore nie skonczy si¢ nigdy. [...] To, co prawdziwe, jeden
prawdziwy umyst przepaja wszystko. Takie jest ostateczne znaczenie wielkiej i wszechstronnej
madrosci tathagaty” (Hakeda Y. S., The Awakening of Faith, New York 1967, s. 6364, 75).

4 E. Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej, Warszawa 1990, s. 332-334.

5. Radhakrishnan, Filozofia indyjska, Warszawa 1960, s. 162.

* M. Szymanski, op. cit., s. 63.
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na przyktad u Sankary (Sankara)’, nie dziwi fakt, ze w cesze wszechobecnosci
przymiotow buddy badacze buddyzmu widzg kontynuacj¢ myslenia wilasciwego
tradycji hinduskiej*.

Tathagatadznana w TUSN jest postrzegana jako uniwersalna i przestrzennie ni-
czym nieograniczona jakos¢. Metafora otwierajaca sutr¢ okresla podstawowy
aspekt natury tathagatadznany poprzez przyréwnanie jej do eteru, ktory 4jest miej-
scem spoczynku wszystkich rzeczy, choé¢ sam nie spoczywa nigdzie®™. Liczne
fragmenty przyrownujace madros¢ i ciato buddy do przestrzeni i wychwalajace ich
dobroczynno$¢ odnajdujemy w catej AVS.

Tak jak przestrzen jest wszechobecna we wszystkich miejscach, tych materialnych i tych
niematerialnych, chociaz nie pojawia si¢ i nie odchodzi, gdyz jest niematerialna, podobnie
Budda jest wszechobecny we wszystkich miejscach, we wszystkich istotach, rzeczach i kra-
inach, chociaz nie pojawia si¢ i nie odchodzi, poniewaz ciato buddy jest niematerialne i mani-
festuje si¢ dla dobra wszystkich istot.

Tak jak stonice i ksiezyc pojawiaja si¢ w swoim czasie i w rOwnym stopniu o$wietlajg gory
i doliny, tak samo madro$¢ buddy oswietla wszystko bez wyjatku®.

Idea wszechobecnej dznany buddy jest nierozerwalnie zlgczona z koncepcja
dharmakaji, rozumianej jako zbiér czystych dharm buddy bedacych skutkiem
o$wiecenia. Dznana jest jedng z takich dharm, lecz jednocze$nie przypisuje sie jej
charakter przyczyny, srodka (updya) potrzebnego do zdobycia o§wiecenia™. Ten
podwojny charakter dznany znajduje odzwierciedlenie w idei podziatu ciata buddy
(buddhakaya) na dharmakaje i ciato formy (ripakdaya). Dharmakaja wyraza dznane
w aspekcie przyczynowym, czyli pradzni (prajiia), 1 oznacza budde dzialajacego
dla wlasnego o$wiecenia (svarthasampatti). Ciato formy wyraza aktywnos$¢ dzhany
w aspekcie skutku, czyli wspotczucia (karupa), gdyz reprezentuje budde dziatajg-
cego dla dobra innych (pararthasampatti)®. Dzhana przenika zywe istoty, wigc
dzigki niej moga one aspirowa¢ do o$wiecenia. To wskazuje, ze idea aktywnego
ciata buddy musiata wptyna¢ na uformowanie si¢ koncepcji tathagatagarbhy, ktora
mozemy uznaé za sposob na ,,powielenie” doskonatego ciata tathagaty wewnatrz
kazdej zywej istoty.

W TUSN nacisk polozony jest na uniwersalno$¢ i jednos¢ dznany jako pier-
wiastka partycypujacego w strukturze $wiadomosci kazdej istoty zywej. Inne spoj-
rzenie na sutre uprawomocnia jednak odwrocenie tej relacji: zywe istoty traktowane
sa wtedy jako partycypujace w nadnaturalnej kondycji wszechobecnej madrosci.

*T's, Radhakrishnan, op. cit., s. 462.

8 Takasaki J., The Tathagatagarbha Theory Reconsidered..., op. Cit., s. 77.

M. Zimmermann, A Buddha Within..., op. cit., s. 54.

%0 T, Cleary, The Flower Ornament Scripture, Boston & London 1993, s. 983-984,

5! Takasaki J., Dharmata, Dharmadhatu, Dharmakaya and Buddhadhatu, ,,Journal of Indian
and Buddhist Studies” 1966, VVol. 14, No. 2, s. 909.

%2 |dem, 4 Study on the Ratnagotravibhaga..., op. Cit., s. 56-57.
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Taki sposob ujmowania madrosci tathagaty zbliza si¢ niebezpiecznie do paradyg-
matu wiecznych jakos$ci znanych z klasycznej filozofii braminskiej, co nie uszlo
uwadze badaczy z krggu tzw. buddyzmu krytyczneg053.

W TGS znajdziemy tendencj¢ do przedstawiania dznany jako osobnej, samo-
dzielnej jakoS$ci znajdowanej wewnatrz zywych istot. Przyrownujac tathagatagarbhe
do zlotej figury bostwa wewnatrz formy odlewniczej, Tathagata oznajmia:

Tak samo ja [podobnie jak rzemieslnik wytapiajacy figury] widze, ze wszystkie bez wyjatku
czujace istoty sg jak te ztote posazki okryte glina: zewnetrzna skorupa jest jak poktady spla-
mien, lecz wewnatrz znajduje si¢ madro$¢ buddy (buddhajiiana).

TGS 9.3, 143, 321

Rézne charakterystyki tathagatadzhany w omawianych sutrach wynikajg z roz-
bieznosci celow, jakie postawity przed sobg te teksty. Musimy pamigtaé, ze TUSN
skupia si¢ gléwnie na opisie cudownych wiasciwosci cech buddy. Wspaniatos§é
tathagatadznany polega¢ ma na jej zdolnoSci przenikania do wnetrza umystow
wszystkich istot, co ilustruje metafora ptotna wielkosci atomu, z odwzorowanym na
nim calym wszech$wiatem. TGS tymczasem koncentruje si¢ na zywych istotach
jako posiadajacych madros$¢ tathagaty. Istoty nie sa postrzegane tylko jako pole
dziatalno$ci dzhany lub jako jej obiekt, lecz staja si¢ aktywnymi podmiotami —
kazda z nich ukazana jest jako posiadajaca czastke madro$ci. Sama tathagatadznana
wydaje si¢ za$ by¢ nie jednolits, ,,samodzielng” jakoscia, lecz elementem struktury
umystu istot zywych.

Nie jest wykluczone, ze takze w TUSN mamy zasygnalizowang mozliwo$¢ wy-
stepowania tathagatadznany jako rozbitej na wiele rownoprawnych elementow.
Rozwazana przez nas uprzednio metafora ze wszech§wiatem odwzorowanym na
ptotnie zaktada przeciez, ze ptocien tych jest nieskonczenie wiele, tak jak nieskon-
czenie wiele jest niewidzialnych atomow, do jakich zostajg zredukowane. Pomimo
tego wydaje sie, ze glownym przestaniem TUSN jest przedstawienie madrosci ta-
thagaty jako podobnej do eteru i przenikajacej caly kosmos. W TGS emfaza jest
odwrotna: dznana jest przede wszystkim elementem zawartym w zywych istotach.
Ta rdznica uwidacznia si¢ w kluczowych frazach obydwu sutr: w TGS podmiotami
sa zywe istoty posiadajgce tathagate — sadaivaite sattvas tathagatagarbhah (TGS
1B, RGVV 73.11-12) — w TUSN podmiotem jest dZznana i jej moc przenikania —
tathagatajiianam sakalamanupravistam (RGVV 22.10-11). Ukazuje to dobitnie, iz
obydwa teksty, wychodzac od podobnego mechanizmu soteriologicznego, ukazujg
jego dziatanie z dwoch odrebnych perspektyw.

%8 Zob. Matsumoto S., Buddha-nature as the Principle of Discrimination, ,,Journal of Buddhist
Studies” 1996, Vol. 27, s. 327-324.
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DROGA DO OSWIECENIA

W ostatnim z przytoczonych fragmentow odnajdujemy cenng informacje o czynni-
kach potrzebnych do osiagnigcia celu buddyjskiej sciezki.

Obym poprzez nauczanie szlachetnej [o$miorakiej] drogi usunat wszelkie przeszkody wytwo-
rzone przez btedne przekonania, tak aby zywe istoty mogly samodzielnie (Svayam eva), dzigki
mocy plynacej z akceptacji szlachetnej drogi, rozsupta¢ wezet btednych przekonan, rozpoznaé
(pratyabhijaniran) [przenikajaca ich] madro$¢ tathagaty i sta¢ si¢ rownymi buddzie.

TUSN (RGVV 24.2-8)

Otrzymujemy tutaj klarowny podziat r6l w procesie zdobywania o$wiecenia.
Tekst przeprowadzenie zadania oczyszczania inherentnej madrosci pozostawia
istotom zywym — sygnalizuje to wyrazenie svayam eva. Rola tathagaty zostaje
ograniczona do nauczania o$miorakiej drogi, czyli niejako do wprawienia calego
mechanizmu w ruch. Budda jest inicjatorem, a jego nauka inspiracja, ale to do zy-
wych istot nalezy zadanie wyzbycia si¢ btednych koncepcji i odkrycia w sobie ma-
drosci buddy. Do okreslenia tego zadania uzyto czasownika praty- abhi-\jiia. Za-
stosowany zostal tu w znaczeniu ,,rozpoznawac”, ,,stawaé si¢ Swiadomym”, proces
ten odnosi si¢ oczywiscie do tathagatadznany jako inherentnej, cho¢ ukrytej jakosci,
ktéra musi zosta¢ niejako ,,odkryta na nowo”. Jednakze w danym konteks$cie cza-
sownik ten zdaje si¢ mie¢ szersze znaczenie, poniewaz rozpoznanie wrodzonej
dznany jest zestawione z postuzeniem si¢ mocg ptynacg z akceptacji oSmiorakiej
drogi, co rozumie¢ nalezy jako czerpanie energii ze stosowania si¢ do jej zasad.
Mozemy wigc zalozy¢, ze w tym fragmencie ,,rozpozna¢” oznacza co$ wiecej niz
akt zwyktego uswiadomienia sobie tathagatadznany i ze u$wiadomienie to musi
zosta¢ poprzedzone i wsparte implementacja wskazan wytozonych przez o§mioraka
sciezke. Zatem ,.stanie sie¢ $wiadomym” tathagatadznany nie jest jedynie abstrak-
cyjng operacjg umystows, ale stanowi integralng czes¢ procesu duchowej przemia-
ny. Usunigcie przeszkdd w postaci splamien jest konieczne do umozliwienia petnej
manifestacji stanu buddy. Sutra wyraza to jasno, mowiac, ze zaslepieni btednymi
koncepcjami ,nie znaja, nie pojmuja, nie rozumieja i nie zdaja sobie sprawy
z [obecnosci] madrosci tathagaty [w swoim wnetrzu]” (RGVV 24.1).

W TGS proces pozbywania si¢ splamien i niewlasciwych pogladéw przedsta-
wiany jest w podobny sposob, chociaz szczegdlnie podkresla si¢ charakter relacji
pomiedzy tathagatagarbha a zywymi istotami. Nalezy jednak zastanowi¢ sig, jak
TGS widzi udzial i zakres dziatan zywych istot i buddy w procesie usuwania spla-
mien. TUSN okreslita swoje stanowisko dos¢ klarownie: zwrotem svayam eva pod-
kreslono konieczno$¢ udzialu zywych istot w procesie odkrywania tathagatadznany,
jasno przy tym definiujac role buddy.
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Tak wyraznie poprowadzonej dystynkcji w TGS nie odnajdziemy. Mozna wska-
za¢ jednakze pewien ogdlny schemat. Mowi on, ze w celu wyzwolenia zywych istot
tathagata naucza Dharmy. Daje nam to dwie mozliwosci: budda samodzielnie i bez-
posrednio dokonuje zniszczenia splamien albo, podobnie jak w TUSN, budda na-
ucza Dharmy, ktora pelni funkcje inspiracji dla istot. W sutrze znajdziemy stwier-
dzenia mogace wskazywaé na obydwa rozwigzania. W poréwnaniu dziewigtym,
gdzie tathagatagarbha przyrownana zostaje do ztotych figur w glinianych formach,
to sam budda roztupuje zewnetrzng powloke splamien, po to by uwolni¢ cenng tatha-
gatadzhane™. Pomimo takiego sformulowania nie sposob uznaé, ze proces usuwania
splamien mégltby odby¢ sie zupehie bez udziatu istot zywych; wydaje si¢ raczej, ze
autorzy chcieli zachowac¢ logiczng spdjnos¢ poréwnania poprzez podkreslenie roli
buddy jako ,,rzemieslnika” roztupujacego skorupy™.

Trzeba jednakze zaznaczy¢, ze sutra dostarcza takze przykladéw na wicksze za-
angazowanie zywych istot w proces rozpoznawania swojej natury. Jeden z nich
odnajdujemy w poréwnaniu pierwszym, gdzie zywe istoty nawotywane sg do roz-
budzenia w sobie wiary i do zniszczenia splamien”. Rola wiary jako glownej sily
ir}spirujs?icej przeciwstawienie si¢ skazom podkreslona zostaje takze w poroéwnaniu
piatym”’.

Sutra nie odmawia zywym istotom udziatu w zdobywaniu o$wiecenia, jednak po
przeanalizowaniu tresci wszystkich poréwnan nie mozna si¢ oprze¢ wrazeniu, ze
dominujacg role w wyzwalajgcej dziatalno$ci przyznaje si¢ buddzie. Jego dziatania
wykraczajg poza samo nauczanie Dharmy, a sutra opisuje go glownie jako postaé
aktywna i najwazniejszy czynnik w akcie rozpoznawania czystej natury. Rola
zywych istot czesto nie jest w ogole uwzgledniana i sutra nigdy nie daje wyjasnie-
nia, co tak naprawde musza one uczyni€, aby osiggnaé¢ oswiecenie. Wskazowki
tekstu nie wykraczaja poza ogdlnikowe zalecenia rozbudzenia wiary w Dharme
i podjecia praktyki.

Niewielkie zainteresowanie samg istotg procesu zdobywania o$wiecenia w TGS
przestanie dziwié, gdy przypomnimy sobie trzy czynniki najmocniej ksztaltujace
przestanie sutry. Po pierwsze, byla ona nos$nikiem idei nowej, ktora nie wpisywata
si¢ w zaden z glownych nurtow tworzacej si¢ mahajany. Nowatorskos$¢ przestania
sutry wymusita zmaksymalizowanie klarowno$ci przekazu i ogélnej przyswajalno-
sci tekstu kosztem filozoficznego wyrafinowania. Po drugie, TGS jako skierowana

5% Miotem Dharmy podobnym gromowi (vajra) tathagata odrabuje wszystkie zewnetrzne
splamienia, aby oczy$ci¢ cenng tathagatadznane” (TGS 9B, 141-142, 318-319).

% M. Zimmermann, A Buddha Within..., op. cit., s. 66.

% Tathagata, czcigodny i doskonale przebudzony naucza bodhisattwéw Dharmy, a takze
uczy ich, jak poktada¢ wiar¢ w jego dziatania [...]. A kiedy bodhisattwowie, ktérzy nieustannie
stosuja si¢ do [wskazan] Dharmy, stang si¢ wolni od wszystkich splamien, wtedy zyskaja miano
tathagatow, czcigodnych i doskonale przebudzonych”. (TGS 1B, 107-108, 256-257).

5 Kto, uzyskawszy pewno$¢ [posiadania tathagatagarbhy], podejmie wiasciwy wysitek, ten
szybko osiagnie doskonate przebudzenie” (TGS 5.5, 125, 290-291).

% Por. TGS 1A.
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do niespecjalistow celowo unikata nadmiernej systematyzacji i uwypuklata aspekt
wiary. Podkreslenie aktywnej roli tathagaty stato si¢ zapowiedzia utatwienia zada-
nia czekajacego buddyjskiego neofite. Po trzecie, tres¢ procesu prowadzacego do
o$wiecenia zostala zmarginalizowana, poniewaz o$wiecenie scharakteryzowano
przede wszystkim jako manifestacj¢ czegos, co uprzednio dane. TUSN uznaje jesz-
cze konieczno$¢ kultywowania $ciezki, ale juz TGS opisuje proces dochodzenia do
o$wiecenia wylacznie w kategoriach manifestacji. Z tego powodu dzieto to nalezy
odrozni¢ od pdzniejszych tekstow przedstawiajacych tathagatagarbhe w ujeciu kau-
zalnym i ewolucyjnym: jako potencje, czyli ,,zarodek tathagaty” bedacy przyczyna
stanu buddy.

UWAGI KONCOWE

Powyzsze rozwazania miaty na celu ukazanie struktury zapozyczen ideowych tro-
pow, ktore przyczynily si¢ do uksztattowania pierwotnej formy nauki o naturze
buddy w TGS. Jak mogliSmy zaobserwowac, pierwszy buddyjski tekst postulujacy
wprost istnienie wewnatrz zywych istot pierwiastka buddy powstat pod silnym
wrazeniem ideatlow powszechnos$ci stanu buddy i ekajany, zaktadajacych esencjo-
nalng rownos$¢ wszystkich zywych istot z tathagata. Dlatego uznaje si¢, ze TGS
wypracowala tez¢ o posiadaniu przez wszystkie zywe istoty ,,wewnetrznego tatha-
gaty”, biorgc za punkt wyjscia soteriologiczne postulaty SP. Wydaje si¢ rowniez, ze
propagowana przez SP idea wieczno$ci buddy wptyneta na preferencje TGS do
przedstawiania realizacji stanu buddy nie poprzez schemat przyczynowosci, lecz
manifestacji. Aby znalez¢ metafizyczne uzasadnienie postulatow SP, sutra si¢gneta
do AVS - tekstu wychwalajacego nature i przymioty buddy, w ktérym ogniwem
taczacym rzeczywistos¢ nirwany buddy z rzeczywistoscig samsary jest moc przeni-
kania dharmakaji.

W procesie niwelowania dystansu pomi¢dzy budda a zywymi istotami koncep-
cja tathagatagarbhy potaczyla ide¢ o$wiecenia jako ostatecznego przeznaczenia
zywych istot z ideg madrosci tathagaty, ktorej nieprzerwana obecno$¢ jest wyni-
kiem dziatania wspolczucia buddy. TGS przedstawita mechanizm relacji pomigdzy
budda a istotami, dokonujac niejako internalizacji soteriologicznego celu jako
prawdziwej natury tychze istot w formie ,,wewngtrznego tathagaty”.

Swym pragmatycznym i zarliwym tonem TGS ustanowita punkt odniesienia dla
calej pozniejszej tradycji tathagatagarbhy i natury buddy. Soteriologiczne propozy-
cje tej sutry staly si¢ podstawa dla rozwoju idei, ktora na gruncie indyjskim osia-
gneta kulminacje w postaci RGV, §astry uznajacej swg nauke za ostateczny wyraz
religijnej prawdy mahajany, o czym $wiadczy jej podtytut — Mahayana-uttara-
-tantra.
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THE ALL-PERVADING FOUNDATION OF ENLIGHTENMENT:

EARLY DEVELOPMENTS OF TATHAGATAGARBHA TEACHINGS

This article aims at providing an outlook at possible origin of the tathagatagarbha theory with
a special reference to its relation to the soteriological and formal solutions found in the Saddharma-
pundarikasitra and Avatamsakasitra. By means of textual comparative analysis first text of this
tradition, the Tathagatagarbhasitra, is shown as providing a metaphysical foundation for the
postulate of universal buddhahood posited by the Lotos Sutra. This was done through the imple-
mentation of the notion of buddha wisdom taken from the Manifestation of the Tathdagata chapter
of Avatamsaka. By combining these influences the Tathagatagarbhasitra presents itself as a culmi-
nation of a certain soteriological trend in early Mahayana, and at the same time, a starting point
for a new, influential tradition.

WYKAZ SKROTOW

AN Anguttaranikaya

AVS Avatamsakasitra

RGV(V) Ratnagotravibhaga(vyakhya)

SN Samyuttanikaya

SP Saddharmapundarikasiitra

T Taisho Shinshii Daizokyo

TGS Tathagatagarbhasiitra

TUSN Tathagatotpattisambhavanirdesasiitra
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