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4 dayvnie:jszq Postaciq chrzescijaniskiej religijnosci taczy te mysl ewangeliczna kg
cepcja mitosei, 0 czym zaswiadezaja stowa Otto Bartninga: ¢ :: |
Budowatem koscioty przez cate moje sycie ze Swi I nicswi
‘ _ je zycie ze swiadomym 1 nic$wiadomym nraon: !
niem tagodnego przekorlywan{a ludzi lub zmuszania do wyciszenia i uslysz{:nigr:\igle— |
wewnt;’lrznego g}o‘suj al‘)y mogli wyj§é na zewnatrz z lego migjsca wewngtrznej ciszy i 0%10 1
grywac swy role silnie 1 jasno, i kochac (za: Leydecker 2003, 26). Y Lanied iatel
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~Bég jest blizej cztowicka niz jego tetnica szyjna”
| (Koran 50, 15).
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1. Wprowadzenie. Consensus czy fragmentaryzacja?

W powiesci egipskiego autora Gamala al-Ghitaniego Zayni Barakat napisanej w 1970
roku, bedacej satyra na naserowski rezim, mamelucki szpieg $ni o kraju, w ktérym b
kazdy obywatel posiada swdj osobisty numer, a legalni agenci wladzy za pomocg J
wyrafinowanych srodkéw technicznych podstuchujg rozmowy obywateli, nadajac im
— na odleglosé — odpowiednig tres¢ (al-Ghitani 1988). Paradoksalnie sen agenta nie
spehit poktadanych w technologii nadziei na wszechogamiajaca kontrole przeplywu
informacji. Stato si¢ wprost odwrotnie. Satelitarne talerze, drukowana prasa, internet
1 komputery ograniczyty mozliwo$¢ efektywnej kontroli przekazu i pozbawity rzady
narzedzia wszechwladnej cenzury. Granica pomigdzy oficjalnym przekazem i nieofi-
cjalnym obiegiem informacji na Bliskim Wschodzie w latach dziewigédziesiatych |
XX wieku - kiedy to nastapit gwaltowny rozwdj technologiczny i spoleczny — ulegla :
zatarciu. Rozwd] $rodkow przekazu na niespotykang dotad skalg byt poprzedzony |
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dtugim procesem migdzykulturowej wymiany migdzy krajami Wschodu i Zach
Poczawszy qd epoki oswiecenia, przeptyw ten stawal si¢ coraz intensywniejs 0('1UI
chacztyczny 1asymetryczny (Eickelman, Piscatori 1996, 20). SRS
Ekspans;J.a stowa drukowanego w krajach Bliskiego Wschodu stworzyta platf;
meg pozwalajaccq zaistnie¢ bardziej niepersonalnym, abstrakcyjnym syste;nat pca o
i ZEi:kI'OJOIl){m na szersza skalg wigzom spolecznym oraz kana%om, dy‘;trybu?:/''Z{lyr?l
Zwl@kszgnle kontroli przez centralne osrodki wiadzy, rozwoj biurokrf;cji szé] : Idle.
nie w takich krajach jak Egipt czy Turcja, oraz systematyzacja produkcji };rzerzegf ;
wej da’fy -asumpt.do ponownego przemyslenia kwestii religijnych i tonamoéciovg . (});
Czynnikiem majgcym istotny wplyw na kwestie religijne bedace dotychezas W}’C .
kac.:h a}utorytetéw i uczonych muzulmanskich byla ingerencja organdw paﬁst\a;o o
wzycle spo{eczeﬁstwa. Wyzwolito to refleksje w bliskowschodnich spoteczerist WY(;Ih
kt(?ra sta}‘a'S{Q podstawowym narzedziem radzenia sobie z nowoczesnoa’;ciét ib “}’39 :
najwyrazniejsza oznakg. Pierwsze reakcje na zachodnia perspektywe o‘éwieceﬁia .
pojawily si¢ u wielu intelektualistow tamtego okresu. Tak wplywowe ;)Oqtacie 0’\:13
Mu.harnmad Ibn Abd al-Wahhab w Arabii i Shah Waliallah w Indiach by};f jEdI‘;J i
z pierwszych myslicieli muzutmanskich, ktérzy podjeli sie przeformuiowania zaytnz:1
nego systemu religijnych doktryn. Ich odwotanie do islamskiej ortodoksji i wezfv X
nie do jej przekroczenia oraz otwarcia bram interpretacji (ijtczihad) zapocza(tkowa-
to oryg_;.malny ruch w kierunku publicznego ujawnicnia tego, co dotychczas IeZa;ih
w gestii myzul*mar'lskich uczonych — koranicznego przekazu i jego wyktadni Zrédio
mla%f) SW-O‘]G.](OI‘ZEI’JiC w prostym ludzie, tak jak to bylo za czasow pierWSzej umm ]
Zwrocem_e si¢ w strong ortodoksji pozwolito osiemnastowiecznym myslicielom ri;
przerwanie monopolu teologédw i oddanie interpretacji wyedukowanym muzuhma-
nom oraz pogodzenie Jej z wymogami nowych czasow. Projekt Shaha Waljallaha
miat za zadanie dokona¢ przejicia od . teorii do praktyki, od kontemplacji do zycia
aktywnego, od instrukcji dla elit do emancypacji mas i od indywidualnego zbawig i
do spotecznej organizacji” (tamze, 20). "
. Islarqski plodernizm, Jjako aktywna odpowiedz na zachodnie wyzwania i zachod-
nig dqmmaqt;, ‘znalaz% swoj wyraz w ideologiach nacjonalistycznych na poczatku
XX wwku..NaCJonalizm byt pierwszym ruchem ideologicznym na duzg skale kti'(')re—
mu udato sig wchlona¢ nowoczesny sposob rozumienia suwerennosci i jednoc’:zes'nie
prz‘?dstawlé go w kategoriach sprzeciwu wobec mocarstw kolonialnych. Ten sam
naq‘onahzrp, .ZQEﬁniowany Jako twér obey i stuzacy formacji par'lstwowéj do legi-
tymlzovv&uua Jej interesow, stat sig kilkanascie lat pézniej gtownym wrogiem iglafn—
skl_ego fL}nde.imentalizmu. Jako pierwszy nacjonalistycznych uniesien doéwia;iw 1
Eglpt, probujac stworzy¢ podstawy narodowe] tozsamosei, skonstruowaé Jjej inst tz—
qonalnq‘p.odbudowc; przez odniesienie do idei konstytucjonalizmu oraz prync )i(é)w
zachodnffaj demokracji. W $lad za nim Syria ustanowita $wdj nacjonalizm o a);F na
koncep(:]‘l arabskosci, ktora potem przerodzita sig w idee panarabska, negujqcpnie'}lako
(’loklona.ma poprzedniego epizodu w dziejach miode; bliskowschod’niej tonachJf;ci
Swiecki despotyzm panstwowy wigzal sie z odrzuceniem wczesniejszego Iiber;lli-.
Zmu oraz zachodnich rozwigzan parlamentarnych i poswigceniem ich dla wyzwole-
nia Swiata arabskiego od obcej dominacji. ’
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Myslowe nurty obecne w arabskiej lub tez, ogolnie rzeez biorac, muzutmanskiej
¢wiadomosci przecinaly sie z sobg, tworzac wieloclementowa mozaike powigzan
mieniacq sie réznymi odeieniami identyfikacji. Z jednej strony mozaika ta zawierata
w sobie dazenie do odnalezienia wlasnego terytorium i roznorodne gwarancje spoj-
nosci wlasnych granic, z drugiej za$ dazenie do rewitalizacji $wiata ponad granicami,
ktorego spoiwem moglaby stac sig religia lub $wiadomosc etniczna.

Kolejny epizod bliskowschodniej gry identyfikacji pozomnie odrzucit wezesniej-
sze epizody i zwrocit sie przeciwko zachodnim modelom politycznym przez zisla-
mizowanie spoleczenstwa i zamkni¢cie go w spojnych ramach religijnego systemu
totalnego przekraczajacego granice panstwowe 1 etniczne. Fundamentalizm nie mogt
jednak catkowicie pozby¢ si¢ nawarstwionych identyfikacji, stajac w opozycji do
despotycznego $wieckiego pafistwa i znacznie wezesniejszego liberalnego nacjona-
lizmu. Dziatalnosé takich postaci, jak Mustafa as-Sibai, Hassan al-Banna, Ayatollah
Motahhari czy sam Ayatollah Chomeini, pomimo swego radykalizmu i potgpienia
scentralizowanego panstwa, takze w jego islamsko-socjalistycznej formie (jak cho-
ciazby w Syrii), musiata oprze¢ si¢ na wezesniej utrwalonych instytucjonalnych me-
chanizmach podejmowania decyzji politycznych i politycznej walki o wladzg, by
powiodly si¢ préby przejecia zbiurokratyzowanego pafstwa i uzycia go jako narzg-
dzia islamizacji spoteczenstwa. Zmienne toZsamosci zbiorowe' szty w slad za ideo-
logiami politycznymi i zmiana dysponentéw wiedzy religijnej, nie miaty charakte-
ru kumulacyjnego i obracaly si¢ wokot kilku gtownych osi: panstwowo-narodowej
i transnarodowej-panarabskiej, nowoczesno-reformatorskiej i muzulmanskiej, zwia-
zanej z prawem szariatu,

Dialektyczny ruch zmiennych ideologii w Swiecie muzutmanskim przeszedt,
jak sadzg, po upadku popularnosci fundamentalizmu w latach dziewigcdziesiatych,
w faze powtdrnej polityzacji religii, godzenia $wiadomosci narodowe;j 2 religijnym
nomosen, zaréwno na poziomie narodowym, jak i transnarodowym. Jednoczesnie
nie wygasty pola identyfikacji pochodzgce z wezesniejszych prob zagospodarowa-

nia rodzacej sie muzulmanskiej przestrzeni dyskursywnej, dla ktorej kontekst wpro-
wadzila organizacja strukiury panstwowej, a generowangj przez takie procesy, jak:

! Poniewaz uzywam tutaj pojycia tozsamosel zbiorowej (zob. Bokszanski 2006, 56 63) na okre-
§lenie bardzicj ogdlnego fenomenu, jakim jest tozsamosé w jej czasowym wymiarze, 10 w jej zakresie
mieszeza sie tozsamosei szezegdlowe  narodowa, religijna, ctniczna, regionalna, Poniewaz na Bliskim
Wschodzic trudno jest zaohserwowaé dominacje ktorejs z tych tozsamosci, zamiast koncentracji na jed-
n¢j, hegemonicznej tozsamoser, warto zaobserwowac calg ich mozaike w jej zmicennoscei i przenikaniu
sie roznorodnych elementaw, Nie oznacza to chaosu pojeciowego czy niemoznosci uogdlnienia, nalezy
raczej wprowadzi¢ tutaj czas jako clement mnozacy tozsamosci, jako czynnik odktadajacy je warstwa-
mi w ludzkim mysleniu o swojej przesziosei 1 teraznicjszosci, w perspektywic nieobeene) przyszlosei.
W definicji tozsamosci zbiorowej zawieraja si¢ inne tozsamosci i nie chodzi tylko o to, ze tak dyktuje
nam znajomosé pewnego modelu, ale o to, Ze bliskowschodnie tozsamogei rozposeierajg sig na historycz-
nej dychotomii relacji panstwo — spoleczenstwo. Te dwic calosci wyznaczaja linie konfliktu, opozycji
i sprzeciwu, rodzq alternatywne tozsamosci i ruchy antysystemowe, leez pafstwo 1 jego modemnistycz-
na ideologia, centralizacja struktur i proby kontroli spoleczenstw za pomocy nowoezesnych technologii
nadaly tozsamosei zbiorowej nowy wymiar - wymiar powszechnoscei, ktdra nie pozwala ukry¢ sig”
tozsamosciom ezastkowym i kaze je ciagle negocjowac.
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obiektywizacja wiedzy religijnej ji Ow i i
-y z); s e_]l i zy gimej, fragmentaryzaqd autorytetow i, wspomniang juz,
’ ZF‘)IO[‘OWE? tozsamo$¢ muzutmanéw, mieszkancow Bliskiego Wschodu, w
cow IS]EI.III‘H 1 obywateli poszczegdlnych krajow tamtego rejonu odnosi sié Za}t’Znavw
Czasu minionego i przyszlego, ktory zamyka swoje trwanie w niewygodnych e
\:’V).{Ch do rozsadzenia ramach terazniejszosci, poszukujac spojnego obrazuy I T
Sci. Dramat, scena, powies¢ arabska, jak wspomina Edward Said (Said 201832Yj2{0-
nie moga by¢ wolne, muszg udac si¢ w niewole samego zycia, podlegajac zmi e
losom paradoksalnej terazniejszosci, poszarpanym historycznym epizodom -
wtarzalnosci poszczegolnych scen, stanowigcych substytut dla marzen o o?raz s
nym continuum islamskiej ummy. S

2. Stare i nowe autorytety

Je;zyk polityki muzutmanskiej, przy calej swej historycznej zmiennosci, opiera si
nalj.ed.nym statym clemencie — islamie, ktory wprowadza symboliczny p(’)tegc'a% dSF
?roznlcowanych grup politycznych i religijnych. Mediacja pomigdzy trad cJ‘ :
1slamem.religijnych intelektualistow wyksztatconych w medresach a novif 132? e
telekfughstami wyedukowanymi juz w $wieckich szkolach panstwowych z)rzxa'dllll'l‘
swe zrodto w specyficznym procesie obiektywizacji, jaki byt zauwazalny w kreJ1' J]?
b[{slfowschodnich na przestrzeni ostatich trzydziestu lat. Spotkanie doktryn ile:;
skiej z wymogiem dziatania na plaszczyznie politycznej pozostawia otwazte olt;
dl‘a roznorodnych, wplecionych w ekonomiczny i polityczny interes interpregc'i
tej doknyn)f. Przyktadem moze by¢ chociazby nakaz placenia zakatu’ wprzegni tJy
przez organizmy panstwowe (jak na przyktad w Pakistanie) lub organiz;icje takie J?ak
Qrgamzaga Wyzwolenia Palestyny, do budowania legitymizacji rezimow i’ wspiera-
nia orga_iflza(_:yjnych struktur (tamze, 53). Kazdy akt placenia podatku — jak mozna
by sadzi¢ — Jest indywidualnym aktem wiary, jednak wykorzystanie tych $rodkow
w celach politycznych w istotmy sposdb zamazuje cienka lini¢ dzielacq abstrakcyi
doktryne od dzialalnosci politycznej. &
Pra,gl?@ tutyaj‘ud.owodnié, iz ambiwalencja doktryny religijnej i politycznej ak-
tywnosci w Swiccie muzutmanskim w ostatnim trzydziestoleciu ulegla istotnym
pr?tekszta}cemom na rzecz zblizenia obu wymiarow i uaktywnienia sieci powiqgaﬁ
ml’gdzy g.mpz{mi spotecznymi, identyfikacjami politycznymi, autorytetami oraz przy-
wodcami panstwowym. Za fenomenem zblizenia tradycji z nowoczesnoscia stoi
proces oblektywizacji, ktorego istota polega na powtornym przywolaniu i L;éwiado—
mieniu sob{e qajwainiejszych kategorii religijnych, ich ponownym przemys$leniu
1 usyvladomlemu sobie ich ztozonosci oraz powiazaniu symboli w spdjny system
wzajemny.ch odniesien. Obiektywizacja wytycza nowe granice oddzielajace ,,nasz”
§){ste?m WIC]I'ZCI.EI od innych systeméw, konstytuujac religi¢ na poziomie abs}’rakcji
i sw1?d9mej wiedzy podlegajacej interpretacji. W 1991 roku Ayatollah Muhammad
Yazdi, 6wezesny szef iranskiego sadownictwa, ostrzegt wiernych przed uleganiem
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islamowi w amerykanskim stylu, pokazujac tym samym ewolucj¢ przestrzeni pro-
dukeji symbolicznej w kierunku polityzacji religii.
Nalezy sie bardzo wystrzega¢ islamu w amerykanskim stylu. to znaczy takiego, kiory
mowi, ze islam nie ma nic wspolnego z rzadem. To zagrozenie jest o wicle wicksze niz
uzycie przeciwko nam jakicjkolwick broni (za: tamze, 38).

Zobiektywizowany islam jest przede wszystkim nosnikiem masowej mobilizacji,
gdy2 ksztaltuje debatg nad systemem wierzen i jego reinterpretaca bez koniecznodci
skupiania publicznodci w jednym miejscu. Dlatego tez islam staje si¢ wyrazicielem
zbiorowych tozsamosci, odwotujac sig takze do liczebnodci poszezegdlnych grup
etnicznych w $wiecie muzulmanskim, ktore u§wiadamiajac sobie wlasng przewage
badz nikla liczebnosé, dokonuja oceny wlasnej, ,,zobiektywizowanej” rzeczywistosci
w kontekscie innych grup®. Stowo drukowane, masowa komunikacja, edukacja beda-
ca fenomenem stosunkowo nowym w krajach islamskich (w Omanie w latach 1975
~1976 tylko 32 uczniéw ukonczylo szkolg $rednia, jednak w 1987 roku edukacje
pa tym poziomie ukonczylto juz 13 500, zob. Eickelman 1992, 34), uniformizujac
kod jezykowy, umozliwity ewolucje w kierunku bardziej ,horyzontalnego™ wymiaru
publicznego dyskursu nad tradycja, a takze uaktywnienie szerszego wachlarza Srod-
kow polityeznej artykulacji zbiorowego interesu.

Wzrost znaczenia stowa drukowanego mial ogromny wplyw na systematyzacjg
spofecznej komunikacji. W ostatnich latach pojawita si¢ ogromna liczba publika-
¢ji zaréwno o charakterze $wieckim, jak i religijnym. Specyficzna kategoria ksiazki
islamskiej, przywolywana w analizach hiszpanskiego uczonego Yves Gonzaleza-
Quijano (1999, 61n), nawiazuje stylem do zachodnich tanich publikacji typu paper-
back, zawiera jednak zupehnie inng tre$¢: wyjasnia istotg demokracji jako ustroju,
w ktorym rzady sprawujg wierzacy na rowni z ateistami uzurpujacymi sobie wladzg
nalezna tylko Bogu. Przykuwajace wzrok oktadki i kolorowe napisy zdradzajg prostg
tres¢ tych ksiazek szeroko kolportowanych w swiecie muzuhmanskim. Literatura ma-
sowa na Bliskim Wschodzie od lat siedemdziesiatych XX wieku zaczeta opuszczac
ksiggarnie i przenosié si¢ na ulice i do kioskow. Podziat na literature Swiecka 1 reli-
gijna jest juz w islamskim $wiecie stosunkowo wyrazny, a liczba publikacji Swiec-
kich znacznie si¢ zwiekszyta od czasu rewolucji iranskiej. Cenzura i ulotki o tresci
politycznej odnoszg si¢ zarowno do tresci swieckich, jak i religijnych. Czesto sq to
poradniki uczace zycia w zgodzie z tradycja islamska lub ksigzki o zupeinie blahe;
tredci, poruszajace tematyke obyczajowa. Na pierwszy rzut oka trudno jest odroz-

¢ Arjun Appadurai w swojej ksiazee Nowoczesnos¢ bez granic przywoluje fenomen liczby w rzeczy-
wistoéei kolonialnych Indii. Liczba uzywana przez kolonizatoréw jako narzedzie administracji i kantroli
bardzo szybko stala si¢ elementem lokalnej éwiadomosei wprowadzajacym obicktywng” lini¢ podzia-
tu pomigdzy réznymi grupami etnicznymi na tym samym terenie. Reprezentacja liczbowa, zastepujaca
wezesniejsze identyfikacje o wymiarze lokalnym, wykreowata bardziej . horyzontalny™ sposob rozumie-
nia wlasnej pozycji wéréd innych identyfikacji, czgsto w obrebie tego samego kraju czy paiistwa, Wojny
domowe, tak charakterystyczne dla rzeczywistosei postkolonialnej, po czgsci braly si¢ wlasnic z owej
liczbowej rachuby stosunkéw wewnatrz pafistwa, W pewnym momencie do glosu dochodzila liczba jako
Lzobicktywizowana éwiadomosé™ relacji wewnatrzpanstwowych, dajaca poczucie przewagi bad? podpo-
rzadkowania. co z kolei prowadzilo do walk wewngtrznych nie tylko o wladzg, lecz takze o nadawanic
znaczei ,wspolnej” przestrzeni polityezno-religijnej (zob. Appadurai 2005).
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3. Wspdlnota wyobrazona na Bliskim Wschodzie

W specyficznym kontekscie paristw muzutmanskich wspolnota wyobrazona w i
przywolngnym przez Benedicta Andersona (1997) odnosi sie zaréwno do w i
rd?ntyﬁkacﬁ narodowej, jak i tozsamosci ksztattowanej ponad granicami nar )S'ﬂlam
mi — wyobra?enia muzulmanskiej ummy. Prasa drukowana i powiesé sq— wed(;u o
ders?na —najbardziej no$nymi mediami kreujacymi zobicktywizowane wyobr gAn-
wspolfloty. Prasa, przez nagtéwki i daty oraz swoj masowy obieg, tworzy ws ?jmle
tel‘natow poruszanych w obrebie danej spolecznogci c:ementujzcgca:horyzontalrI1J £9t?
m.lf;dz'y u'czestnikami réznych pol dyskursu w poszukiwaniu $wigtego auto tiltu 1Iféz
g}t.ym’lzu‘jqcego dziatania spofeczne i polityczne, wystandaryzowany zas jf;;y k ‘:
ski, rmeqcy sig od jezyka klasycznego oraz lokalnych dialektow, w coraz wf@k::a :
stf)pmu Przyczynia si¢ do stworzenia zunifikowanego pola wzajemnej wymian o
wwlane_]. w setkach egzemplarzy informacji. o
lKolejpy.r.n wymiarem interesujgcego nas tutaj procesu Jest stosunek do autory-
tetow religijnych. Monopol na religijng prawde pozostajacy do niedawna w rek l.yh
uczonych muzutmanskich zostal w znacznej mierze ograniczony przez d()stQ a§
stowa Firukowanego. Hassan al-Turabi, lider Braci Muzutmanéw w Sudanie nzpisa(;
W swej broszurze z 1983 roku znamienne zdanie: ~poniewaz cala wiedza jes,t s'\Si t
I quzana z rfaligia, chemik, inzynier, ekonomista i prawnik, oni WSZyscy $g ulenfaa
mi (al-Turabi ]?83). Stowa al-Turabiego to jeden z najbardziej skrajnych przykia:
déw przyzwolenia na poddanie wiedzy religijnej powtérnej interpretacii przez ludzi
dotychczas pc?zbawionych dostepu do glebokiego rozumienia $wigtych tekstow.

‘ Rewolggyjna ulotka przywotana w tytule tego artykutu byla popularnym ;irod—
klfﬂm mobilizacji podczas epizodu fundamentalistycznego w dziejach spoteczenstw
bhskow:schodnich. Komunikacja zaposredniczona przez kasety magnetofonowe
i fgks stuzyta jednak raczej mobilizacji przeciwko znienawidzonym rzadom $wie-
ck}ch paﬂstv\./‘ — despotycznemu iranskiemu paristwu rentierskiemu oraz dziedzicz-
ngj monarchn w Arabii Saudyjskiej — niz wysitkom reinterpretacji zastanej Jtrad cji
Dopiero zfagodzenie relacji na linii panstwo — spoleczenstwo i poddanie ich S';;tje-'
rrllatycznemu wplywowi aktoréw sceny politycznej proponujgcych protest za posred-
nlctweln oficjalnych kanatéw komunikacji spowodowato dziatania dzigki ktorym
mozliwe bylo wysuwanie roszczefi wobec wladzy bez narazania sie r,13 szykany. ”

F‘l'ragmentar.yzacja islamskich autorytetow, ktorej przyczyna lezy posrednio w‘ eks-
p‘lozp masowej edukacji, skupia uwage wspélezesnych spoteczenstw bliskowschod-
mcl} na pytaniu, kto méwi (Eickelman, Piscatori 1996, 113) lub w czyim imieniu
zabiera glos, .Wykorzenienie legitymizacji jedynej stusznej interpretacji islamu za-
burzylo relacje migdzy przywigzanymi do formacji panstwowej ulemami i nowymi
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religijno-politycznymi intelektualistami. Ci drudzy uzyskali wigcej praw do sadzenia
o tym, co jest shuszne, takze w kontekscie wiedzy wyniesionej z uniwersytetow, prze-
formutowanej na jezyk islamskiej polityki, ci pierwsi natomiast uzyskali dostep do
srodet dystrybucji swoich nauk i wptywania na dyskurs publiczny. Napigcie pomie-
dzy ulemami i nowg wyksztalcona elitq muzuimanska ulegto zatarciu, gdyz bezpo-
érednie relacje twarza w twarz, tak istotne w wypadku ustnej transmisji wiedzy, uleg-
ty czgsciowej erozji. Muhammad Sharif Hikmat Zade, czterdziestoletni mechanik
z Tadzykistanu, by znéw przywotag jaskrawy przyklad, stat si¢ w 1992 roku liderem
lokalnej partii, ktora po kilku latach przerodzila sie w ruch obejmujacy swym zasie-
giem centralng Azjg i Rosje — Partii Islamskiego Odrodzenia (tamze, 123).

4. Din wa-dawla

Wysitki panstwa w kierunku zwigkszonej kontroli i obejmowania coraz szerszych
zakresow kompetencji oraz zwiazany z tym nacisk na masowg edukacje w krajach
muzutmanskich doprowadzily do rezultatu wprost przeciwnego zamicrzonemu. Wa-
runki symbolicznej produkeji, na ktérych wyrastala muzutmanska Nnowoczesnose,
z jednej strony ksztaltowaly nickontrolowany ruch protestu i negocjacji roszczen
uaktywniajacy potencjal spoteczny, dla ktérego abstrakcyjng matrycy znaczen po-
zostawala religia w swoim translacyjnym zwrocie ku reislamizacji politycznego po-
rzadku, a z drugiej strony materialna podbudowa owego ruchu zasadzata sig na no-
woczesnych, zachodnich technologicznych narzgdziach dystrybucji informacji, ktore
wymknely sig spod kontroli panstwa.

Powyzsze rozwazania koncentruja si¢ wokot tezy, iz polityka muzutmanska do-
piero w ostatnim czasie, w przeciggu trzydziestu lat od upadku fundamentalistycznej
ramy protestu, stata si¢ podatna na mariaz z religia. Zwigzek religii 1 polityki obecny
w koncepcji Din wa-dawla® wydaje sig istnic¢ w islamie od samego poczatku, o czym
$wiadeza liczne przypisy w Koranie. Koncepeja ta wystgpuje w pismach wszystkich
muzutmanskich pisarzy zajmujacych sig relacjami migdzy panstwem i religia, po-
szukujacych koncepcji legitymizacji whadzy na miarg nowych czasow. Za (a teorig
stoi idea przystosowania prawa muzulmanskiego, szariatu, do systemu wladzy, ktory
moglby opiera¢ si¢ na legalnym stanowieniu prawa w odroznieniu od panowania
charyzmatycznego (w sensie weberowskim) przewazajacego w islamskiej tradycji
politycznej. Proby pogodzenia $wigtego pisma z rzeczywistoscia polityczna sa tym
ciekawsze, iz mysliciele muzutmanscy zdaja si¢ w swoich pismach nie podejmo-
waé watku historii, ktory nadawatby sens zmianom zachodzgcym w obrebie syste-
mow politycznych. Przywiazanie do wykladni pisma (Koranu), obecne szczegolnie
wéréd autoréw fundamentalistycznych, decyduje o podejmowaniu karkotomnych
prob pogodzenia uswigconej tradycji ze zmieniajacy sig rzeczywistoscia. Wysitek
umystowy majacy pogodzi¢ islamskie prawo z ogolnymi przeksztatceniami w kie-
runku propansiwowego nacjonalizmu, ktory, jak zaznacza Ernest Gellner, polega na

3 Din wa-dawla oznacza dosiownie ,,religia i panstwo™.
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generahzowal'aiu systemu prawnego, rozprzestrzenianiu biurokratycznych t -
oraz ustanawianiu wspolnej kultury w ramach granic panstwowych (Gell Mgy |
63) oraz Sledzenie star¢ i, w ostatnich latach, tworczej wymiany pomied I
modﬁ?rr}}stycznynl 1 nurtem powrotu do zrodet politycznej legitymizacjii Zast/ nurtem
w _rehgu, ykazuje nam problem muzutmanskiej tozsamos$ci w perspektywilia krva'mej
miedzy I.ns‘torig 1 poszukiwaniem oparcia w niezbywalnym wymiarze doktryon?lktu
_ Korame Jako atrybucie Boga, a nie Jego dziele. Prawdziwy Koran poprze:i121 o
wiem st_worzenie, poprzedza jezyk arabski, jest wzorcem rzeczywistej Ksiegi "
towane) Prorokowi, zapisanym w niebie. e
‘ Fa‘k‘tyczne rozdzielenie religii od sprawowania wladzy mialo w muzulmar kiei
historii cfharakter funkgjonalnej koniecznosci od samego konca panowania K?f-l J
Prawowmrqych, koniecznosci pojawiajacej sie wraz z terytorialno-polityczn tl‘row
mentaryzacja podbitych ziem. Obecnos¢ idei din wa-dawla i mechanizm ra?i -
S(_)ble z problemem ,,braku historii”, przy jej narzucajacej sie realnosci i ogranziznla
niach sprawowania wiadzy, widoczne sa wyraznie w przywotywanych przez Gelhzleh
ra cyklicznych wystapieniach _,islamu niskiego” przeciwko . islamowi wysokie e’:
(Gellner 1997). Muzulmarnskie zmagania o sprawiedliwa wladze i powtarzaj cén :
oddolne protesty przeciwko niegodziwosci wladcow odchodzacych zbyt daijko Slg
prawa Sfariatu stuzyly niwelowaniu negatywnych i uzurpatorskich tendencji do k ;
c?ntracpl wiadzy w jednym centrum. Kontrola nad przestrzenia symboliczne;j prod:ﬁ:“
¢ji, a wige takze ograniczenie zakresu sprawowanej przez $wieckich przywadeo )
wladzy oraz c?ysl_iusja .nad Jej symboliczna legitymizacja, staly si¢ mozliwe clopiel}:;r
wraz z pojawieniem sig sprzyjajacych warunkow spolecznych i materialnych. Roz-
woj technologii i sSrodkéw masowego przekazu umozliwil jednoczesnie konceritrac'
na zagadnieniach stricte politycznych i wyréznienie ich sposrod innych sfer ksztajf
tujqcygh spo%ec::znac $wiadomos¢, jak i, paradoksalnie, ,,ponowne™ powiazanie ich
Z Wymiarem religijnym. Ponowne zwiazanie religii z polityka jest w rzeczywistodci
pierwsza realng proba takiego powigzania opartg na technologicznych $rodkach prze-
plywu informacji, umozliwiajacych zaistnienie przekazu w kazdym najmniejszym
nawet punkcie muzutmanskiego $wiata, o kazdej porze. ’
‘ Rozdzwigk pomigdzy wladza polityczng i doktryng religijna, obecny w dziejach
islamu od czaséw dynastii Umajjadéw, nie pozwalal na realizacje idei din wa-daw-
f’a, cho¢ byla ona obecna przez caly czas, tworzac pomost pomiedzy ,,miejskim”
1slf'i%nc.:m pczonych i wladeow a islamem spolecznosci plemiennych. Zz;sypywanie
prozni migdzy wiadza pafistwowa i $wiatem plemion przed nastaniem wieku XIX
qdpywalo sje; cyklicznie. Pozniejsze reformy i wplyw zachodniej modernizacji na
linig rozwojows cywilizacji muzulmanskiej stworzyly warunki, w ktérych udato si¢
do pewnego stf)pm'a przetamac fatum cyklicznych rewolt i protestow przez , funkcjo-
nghzaq@” zycia polityczno-religijnego oraz koordynacje mechanizmow z’\;rrotnych
mlqdzy publicznodcia i odgornie lansowanymi programami nowoczesnych rzadow
Funl.«:Jonalizacjac mozemy nazwac proces, w ktorym dokonuje sie przetransformo—-
wanie tradycyjnych dyskurséw i pogladow w sfere ich wykorzystania. Religia zo-
staje poddana dyskursowi politycznemu i staje sie uzyteczna w generowaniu utyli-
tamego celu. Innymi stowy mamy do czynienia z wyprowadzeniem mysli religijnej
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2 kontekstu lokalnego i jej ponownym skodyfikowaniem na uzytek zycia publiczne-
go (Starrett 1998, 13). O religii w krajach Bliskiego Wschodu zaczgto rozmawiac
W sposob systematyczny, przyjmujac postawy zgodne z aktualnymi interpretacjami
oraz nauczaniem dogmatow religijnych w systemach oficjalne] edukacji. Jezyk reli-
gijny koncentruje si¢ na dbatosci o spojnosé i celowosé wypowiedzi; stat sie czgsdeiq
oficjalnej wykladni edukacyjnej, redukujac réznice pomigdzy odfamami, sektami
i tradycyjnymi szkotami prawa.

Rozw¢j szkolnictwa w Omanie, jak pokazuje w swoim studium edukacji
w krajach bliskowschodnich Gregory Starrett (1998, 12), w latach siedemdziesiatych
zmienil charakter tradycyjnego przekazu religijnego nauczania. Stato sig ono zuni-
fikowane, podlegte ,.$wieckim” regulacjom systemu edukacyjnego i przystosowane
do potrzeb przestrzeni publicznej. Przekaz ustny, skierowany bezposrednio do stu-
dentow, podlegajacy licznym niescistosciom interpretacyjnym, zostat wyparty przez
potrzebg jednorodnej interpretacji. Liczba szkot interpretacji prawa muzutmanskiego
(madhhab’) zostala tym samym zredukowana do obowigzujacej wykladni czynigcej
z islamu skodyfikowane narzedzie, stuzace w duzej mierze osigganiu celow publicz-
nych: edukacji religijnej mfodziezy, walce z autorytetami fundamentalistycznymi,
wyznaczaniu miejsca w dyskursie publicznym. Islamowi nadano charakter facznika
tworzacego wspolng plaszezyzne do wymiany pogladéw i ksztattowania wyobrazen
zbiorowych. Dazenie do uzyskania cigglosci pomigdzy historycznymi tozsamosciami
koncentrujacymi sig z jednej strony na rzeczywistosci ,lokalnego™ panstwa, a z dru-
giej na transnarodowej ummie, prowadzito do swoistej syntezy w postaci czgsciowe]
akceptacji rezimow panstwowych jako przedstawicieli rozmaitych interesow przy
jednoczesnym przywiazaniu do religii islamu. Panstwa na Bliskim Wschodzie zaczg-
1y odgrywac rolg reprezentantow interesow politycznych i spotecznych, zapewniac
funkcjonowanie religii i shuzy¢ jako materialna podbudowa ekonomicznego sukcesu
wiazaca nowoczesnos¢ z boskg legitymizacja.

Jak pokazaty sondaze przeprowadzone w Egipeie, Iranie i Jordanii (Moaddel
2002), po zamachach w USA w 2001 roku przywigzanic do islamu jako Zrodia toz-
samosci byto w Lych krajach bardzo wysokie. Jednoczesnie, szezegolnie w Egipcie
— kraju, w ktérym najwczesniej przeprowadzono modernizacje — zaufanie do 1z4-
du i partii politycznych bylo nadal bardzo niskic (wzroslo za to zaufanie do prasy,
telewizji 1 parlamentu), jednoczesnie panowato przekonanie, ze kraj jest rzadzony
przez mate grupy oligarchow. Przywiazanie do demokracji i tozsamos$ci muzutman-
skiej wyrazajace si¢ najpetnicj w prze$wiadczeniu, iz silny przywddca, nieliczacy sig
z wyborami i zdaniem parlamentu, jest najwigkszym spolecznym zagrozeniem, byly
natomiast najsilniejszymi komponentami muzutmanskich identyfikacji. Inne pytanie
zawarte w tym samym sondazu dotyczyto stopnia zagrozenia kulturg zachodnig, kto-
ry wzrost po zamachach na World Trade Center. Obraz wspolezesnej muzutmanskie]
tozsamosci jest zatem — jak sig wydaje — z jednej strony wyznaczany przez religij-

4 Madhhaba to arabski termin uzywany na okredlenic szkoly prawa muzutmanskiego (figh) lub
szkoly myglenia i jego interpretacji. W pierwszym wicku po powstaniu islamu wyrosto kilka gtownych
szkol sunnickich, m.in. szkota hanaficka, malikicka, szaficka i hanbalicka. Odlam szyicki posiada swoje
wlasne szkoly prawa, wérdd ktorych najbardziej znana jest szkota dzafarycka.
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n?éé stanowifc{cat mocng podbudowg ,,wspélnoty uniwersalnej”, jest wynikiem w sit
kO\,JV tworzejma przestrzeni wolnej od ,tymczasowych™ identyfikacji, ktére oferoxffa{ .
panstwo z jego krotkg historig, z drugiej strony za$ jest deklarowane przywiqzan-o
do demokrac‘ji Jako najlepszego z ziemskich ustrojow i funkcjonalnego mechanl'e
Zmu z'apewmaje;cego poczucie bezpieczenstwa. Panstwo staje sie powoli aktoreni~
do ktorego sa kierowane roznego rodzaju roszczenia, takze te, dla ktérych mediy ;
stanow1 jezyk islamu, lecz w mniejszym stopniu jest formacja posiadajacg pro'elr:;
wiasnej hegemonii. Projekt taki wymaga bowiem scistego zwiazania ze spo}echH

.toz:samoécia(, ktora nie akceptuje nacjonalizmu w jego czystej postaci, znanej w kr;L
Jg{ch zachodnich. Legitymizacja rezimu jest oparta na ocenie osiagnie¢ w Zapewnia-
niu spoleczenstwom dobrobytu i stwarzaniu warunkow pozwalajacych ubiega¢ si-
0 wstzy status spoteczny. Jednoczesnie panstwo i jego instytucje sq tak Wszech?
obecne, iz wyznaczajg granice krajom (czesto sztucznie powolywanym do zycia, jak
na przykiad Liban) bedacym punktami orientacyjnymi na mapie zbiorowych ide;]ty-
fikacji, punktami wyjscia do nadawania znaczenia ummic operujacej na plaszczyznie
panstwa 1 kraju, i pomigdzy panstwami i krajami.

Plaszezyzny tozsamosci muzulmanow sg wyznaczane przez gwaltowna zmiane
spofeczna, ktora wraz z formacja panstwa wytworzyta etniczng wersj¢ nacjonalizmuy
oraz Przywiqzanie do lokalnych jednostek organizacji spolecznej, ktorym kontakt
ze swiatem zewngetrznym takze zapewniato panstwo transformujace islam w spojny.
skodyfikowany system wymiany informacji. Kontakt miedzy wyznawcami tej same]3
religii dawat mozliwoé¢ odwolania si¢ do rzeczywistosci wmetafizycznej” stanowig-
cej oparcie i jednoczesnie byt warunkiem, pod ktérym mozna byto ,,zg(;dzié sie” na
proces modernizacji ze wszystkimi negatywnymi skutkami, jakie on z soba nidst.
~Prawdziwa” tozsamos¢, tak jak ,,prawdziwa” Ksiega, ma swoj niedoskonaty odpo-
Wie.c.inik na ziemi. Odpowiednik, ktéry zostal weiagniety w tryby procesu moderni-
zacji, nadajac wysitkom konstruowania tozsamosci rys historyczny, skierowany ku
przyszlosci.

5. Tozsamos¢ i zmiennosé. Podsumowanie

Powyzej zarysowatem szkic przemian i procesdw, jakie dokonuja sie w $wiecie mu-
Izuhnariskim pozostajacym pod wplywem $wiata zachodniego. Perspektywy rozwoj
i spoleczno-polityczne identyfikacje w perspektywic historycznej ukazuja nam wy-
razng ewolucje w islamskim sposobie uprawiania polityki i sposobach artykutowania
pozadanego, przysztego porzadku, ewolucje przebiegajacy od partykularnych prob
tworzenia jednolitego, w petni kontrolowanego pafistwa poprzez zastepowanie jed-
ncgonsystemu innym, az do préb pogodzenia ekonomii, $wieckiego prawa, prawa
re_hgun-e.go oraz spoteczno-politycznych identyfikacji wyrazanych w terminach orga-
nicznej Jednosci pomigdzy wspélnota i strukturami wladzy. Procesy generujace wa-
I'UT:lkl umozliwiajace funkcjonowanie bardziej spluralizowanej przestrzeni publicz-
nej i okreslenie przez aktoréw modernizacyjnych przemian na Bliskim Wschodzie
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wlasnej postawy wobec zmieniajacego si¢ krajobrazu wewngtrznych i zewngtrznych
stosunkow skupiajg sie na trzech $cisle z soba powigzanych wymiarach: fragmenta-
ryzacji autorytetow, polityzacji religii oraz obiektywizacji wiedzy — stanowigcych
procesy bazowe dla formowania sig nowoczesnej tozsamo$ci muzutmanskiej. Czwar-
ty wymiar — funkcjonalizacja — wydaje si¢ jednak w tym kontekscie najwazniejszy,
laczy bowiem wymienione procesy, pokazujgc kierunek, w jakim zmierza tozsamos¢
mieszkancow panstw bliskowschodnich. Translacja jezyka islamu na jezyk politycz-
nych i religijnych tozsamosci wymaga uruchomienia mechanizmow przystosowania
tradycyjnej doktryny do systemu funkcjonowania nowoezesnych instytucji, nadania
tym narzedziom specyfiki kulturowej pochodzacej z rodzimego Zrodia, tak by ich
wykorzystywanie nie wigzalo si¢ z poczuciem winy i obcosci.

Rozprzestrzenianie si¢ $rodkow masowego przekazu tchnglo zatem w kulturg
muzutmanska nowego ducha polityczno-religijnej aktywnosci, uobecnionego na po-
ziomie spotecznych identyfikacji. Jak podkresla Sami Zubaida, islamska tozsamosc
wylania sig

(...) naprzeciwko roznych form panstwowosci, catego kompleksu politycznych modeli,

sposobdw wyrazu, organizacji i technik, kiore ustanowity i wzmocnily lo, co mozna na-

zwaé polem politycznym organizacji, mobilizacji, agitacji i walki. Stownictwo tego pola
odnosi si¢ do narodu, narodowosci, zagadnienia niepodleglosei, demokracji, wolnosed,
legitymizacji i reprezentacii, partii politycznych i instytucji parlamentarnych oraz réznych
ideologicznych wykladni od nacjonalizmu poprzez ideologie islamu, az do socjalizmu
(Zubaida 1993, 145-146).
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