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Jezyk, tozsamo$é, pamie¢ - my$lenie Slaska jako dekonstrukcja

1. Konieczno$¢ wyprowadzenia nowej narracji rodzi si¢ z niestabilnosci uktadu:
wytlumaczenia i opisania zmian w nim zachodzacych. Jest to potrzeba zarazem wyjatkowa i
"naturalna". Jej wyjatkowos¢ polega na zdarzeniowym (jednostkowym i niepowtarzalnym)
charakterze sytuacji w jakiej niezmiennie znajduje sie Slask. Sytuacji nieznormatyzowane;j,
nicopanowanej, dla okres§lenia ktorej nadal nie wytworzono odpowiednich kategorii czy
formut zaréwno kulturowych, jak 1 politycznych, a zastane nalezy raczej poddaé
dekonstrukeji, niz probowa¢ odwzorowac z ich pomoca problematyke $laskiej tozsamosci. Z
kolei "naturalno$¢" poszukiwan owej narracji jest podyktowana niemozliwoscia uniknigcia
konfrontacji jednostki z tym, co nadchodzi, co w jej otoczeniu si¢ zmienia, co inne, co na
zewnatrz (czasem tuz za rogiem), jak 1 niemozliwo$cig niezapytywania o swoj topos, takze
jako t6pos koinos. Slaska dynamika oparta na grze tego-Co-wlasne z tym-co-obce, na zawartej
w sferze lokalnosci ekonomii go$cinnosci, nie powinna ulega¢ prébom narzucenia
jakiegokolwiek statycznego modelu rozumienia rzeczywisto$ci, gdyz wszelkie starania jej
ujarzmienia, wypaczalyby zarazem jej charakter. Chodzi nam zatem o nowg narracje, dla
ktdrej to, co zastane, nie jest wystarczajace, gdyz jezyk jakim dotychczas operowano, a wraz
z nim cala siatka konceptualna, zdradza ewidentny brak, ktéry dopomina si¢ o uzupetnienie.
Myslenie Slaska, w probie wypekienia owego braku, przezwyciezenia jednowymiarowego
postrzegania $laskiej sytuacji, musi porzuci¢, a wlasciwie przemiesci¢, wydeptane Sciezki

dyskursu, ktorymi w sferze szerokiej, publicznej debaty btgkato si¢ dotychczas.

2. Jak zatem znalez¢ wlasciwy sposob opisywania §laskiej rzeczywistosci? Czy siggnaé w
glab historii ku zapomnianym nieco korzeniom tego, co oficjalnie nazwane jest gwarg, a
powinno moze uchodzi¢ za petnoprawny jezyk? Przez dekady walka z tozsamoscia $laska
byta $cisle zwigzana z deprecjacja $laskiej godki. To wiasnie godka byta koszulg blizsza ciatu
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Slaskiego zycia, niz sukmana oficjalnie urzedujacego jezyka. A taki jezyk, jak pisze Tadeusz
Stawek, "jest pozbawiony mocy [lose all its nerve], gdyz nie przylega do praktyki zyciowe;j,
tworzac odrgbna 1 niezalezng sfere wypowiedzi zastgpujacych stosowne dziatania"M.
Zacierajgc Slaska tozsamos¢, a tym samym usuwajac z zycia codziennego godke, jako spdjna
mieszanine jezykowych wptywow, ktore na Slasku sa gwarne i z soba gwarza, wspdlnotowe
relacje ulegaly stopniowemu ostabieniu, a zastegpowata je nieufno$¢ wobec tego, co publiczne.
Efekt tych dzialan odczuwalny jest u nos w sferze jezyka do dzis, a scentralizowana polityka
nadal z nieche¢cig, by nie powiedzie¢ z wrogoscia, spoglada na wszelkie proby restaurowania
czy ozywienia godki. Dlatego przy odbudowywaniu myslenia wspolnotowego na Slasku
pytanie o jezyk jest pytaniem koniecznym, a "wspolnota, ktorej jezyk w znacznym stopniu
utracil moc poruszania spraw dotykajacych obywateli «do zywego», zwracajac si¢ w strong
egoistycznego interesu obywatela, bedzie musiala krytycznie przyjrze¢ si¢ swym
instytucjom"™. Jak zatem odrestaurowa¢ jezyk? Na pewno nie na zasadzie archeologii,
wykopalisk czego$ skamieniatego, pozbawionego zycia, ale czego§ w rodzaju operacji
paleonomicznej. Paleonomia, czyli wykorzystanie starej nazwy po to, aby nadaé jej nowe
rozumienie, wpisa¢ w nowy kontekst, w nowa siatke relacji 1 ro6znic, jest charakterystycznym
krokiem dla strategii dekonstrukcji. Prowadzi ona do uwolnienia nieograniczonego potencjatu
nazw i jezyka, w ramach ktorego funkcjonuja. Czy taki jezyk moglby penié¢ role medium dla

myslenia Slaska?

3. Wszystko powraca do jezyka: "Co w rzeczy samej jezyk nazywa, tak zwany jezyk
ojczysty, jezyk, ktory nosisz z sobg, ktory niesie nas od narodzin do $mierci? Czy nie
wyobraza on domu, ktory nigdy nas nie opuszcza? Wiasnego lub wilasnosci, a przynajmnie;j
fantazji wlasnosci, ktora, najblizsza jak tylko mogtaby by¢ naszym ciatom, 1 zawsze do tego
powracamy, databy miejsce najbardziej niezbywalnemu miejscu, jakiemus rodzajowi habitat,
ubiorowi czy namiotowi? Czy nie bylby ten jezyk ojczysty czym$ w rodzaju drugiej skory,
ktora zaktadasz na siebie, mobilnym domem? Ale takze immobilnym domem, skoro porusza
sic on z nami?"! Wysiedlencow, wygnancow, ludzi pozbawionych swej ojczyzny lacza,
zdaniem Jacqueasa Derridy, dwie nostalgiel”: jedna z nich jest jezyk ojczysty, druga, do
ktérej jeszcze wrdécimy, sa ich zmarli. Dla wygnancow to jezyk staé si¢ moze ostateczng
ojczyzng. To dlatego pozbawieni swych domostw, a czgsto takze grobéw swych przodkow,
wysiedleni ze Slaska Niemcy powracali tam, gdzie zywy byt ich jezyk, tam mogli poczué si¢
ponownie u siebie (w jezyku). Natomiast ci, dla ktorych to godka byta mowa ojczysta, wraz z
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wypieraniem jezyka S$laskiego z zycia powszechnego, byli krok po kroku pozbawiani
mozliwo$ci wspotzamieszkiwania owego domu. Towarzyszylo temu wycofanie si¢ ze sfery
publicznej do prywatnych domostw, ktore stanowily enklawe czy rezerwat dla godki.
Odmoéwienie Slazakom prawa do wlasnego jezyka bylo zarazem odméwieniem im bycia "u
siebie", tym razem poza kloszem prywatnosci, w oparciu o ktore §laska kultura goscinnosci
moglaby by¢ pielggnowana. Paradoksalnie mozliwo$¢ owego "u siebie" okresla otwarto$¢ na
to, co inne, a $laska sytuacja, do ktorej stale si¢ tu odnoszg, polega na spotggowaniu tej aporii,

ktora uosabia praktyka go§cinnosci.

4. Diagnoz¢ stanu $laskiej tozsamos$ci przedstawia Zbigniew Kadlubek: "Tozsamos¢
Gornego Slaska jest dzisiaj bolesnym rozdarciem i moralnym problemem. Czas przestaé to
ukrywaé. Czas wyj$é z kryzysu. Tozsamo$ciowe myslenie o Gornym Slasku o$wietla ten kraj
egzystencjalnie, a nie historycznie i politycznie. Slask dla wielu ludzi wcigz oznacza sens
zycia, a moze jeszcze bardziej §wiat sensu, ktory sie zagubit. Slask - i znowu mysle: Gorny
Slask - nie moze by¢ wiecznie poniechanym planem, zniszczonym domem na przedmiesciach
Europy. Tozsamos$¢ gornoslaska, zanegowana, wydrwiona, przemilczana taktownie 1 mniej
taktownie - wydaje si¢ terapig i regeneracja duchowosci Slazakow."™ Jakkolwiek trafnie
stowa te obrazujg obecny stan $lgskiej tozsamosci, to jednak probujac okresli¢é czym w
szczegblnosci $laska tozsamos$¢ mogtaby by¢, musimy zastanowi¢ si¢ nad problemem
tozsamo$ci w ogole: tozsamosci, ktoéra nie moze istnie¢ bez wzigcia pod uwage roznic
nieustannie ja dzielacych. Paradoks ten opisuje Derrida w "L'Autre cap": "co jest wlasciwe
kulturze, nie jest tozsame wzgledem siebie. Nie, aby nie mie¢ tozsamosci, ale aby nie by¢
zdolnym utozsami¢ siebie, aby by¢ zdolnym powiedzie¢ «ja» lub «my»; aby by¢ zdolnym
przybra¢ posta¢ podmiotu tylko w nie-tozsamosci wzgledem siebie lub, jesli wolicie, tylko w
roznicy z sobg [avec soi]. Nie istnieje kultura lub kulturowa tozsamo$¢ bez tej roznicy w
sobie. Dziwna i nieznacznie gwaltowna syntaksa: «z sobg» [avec soi] znaczy takze «u siebie»
[chez soi] (z, avec, jest «chezy», apud hoc). W tym przypadku samo-rdéznica, rdznica do siebie
[différence a soi], to co r6zni i odchodzi od siebie, bylaby takze rdznica (od siebie) z soba
[différence (d') avec soi], roznica zarazem wewngtrzng i nieredukowalng do «u siebie (z
sobg)» [chez soi]. Gromadzita i dzielitaby réwnie nieredukowalnie centrum czy ognisko
domowe [foyer] owego «u siebie (z sobg)». W istocie gromadzitaby to centrum, odnoszac je
do siebie samego, tylko do tego stopnia, ze otwieralaby je na te¢ rozbiezno$¢. Mozna to
powiedzie¢, odwrotnie 1 wzajemnie, o wszelkiej tozsamosci 1 utozsamieniu: nie ma relacji-z-
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sobg, zadnej relacji do samego siebie, zadnego utozsamienia si¢ z sobg bez kultury, ale
kultury siebie jako kultury innego, kultury podwdjnego dopetniacza i roéznicy wzgledem
siebie. Gramatyka tego podwdjnego dopelniacza sygnalizuje takze, ze kultura nigdy nie ma
pojedynczego zrodla. Monogenealogia bylaby zawsze mistyfikacja w historii kultury"[G].
Kulture §laska, a przez to i §laska tozsamos$¢, nieustannie musimy odkrywac poprzez kulturg
innego: dla Polaka mieszkajacego na Slasku moglaby to byé na przyktad kultura sasiada-
Niemca, ale takze §wiadomo$¢ tego, ze kultura polska, cokolwiek lokalnie krytoby si¢ pod ta
nazwag, nie jest wolna od podziatow wewnatrz niej samej: ze ja takze konstytuowaly na
przestrzeni lat relacje do (swego) innego. Nie chce w tych wyliczeniach pominaé Slazaka, bo
kwestia rdzennej réznicy w utrwalajacej si¢ tozsamosci, takze jako amalgamacie wplywow
narodowosciowych, tym bardziej go dotyczy. Dodatkowym problemem w formowaniu i
restaurowaniu kultury $laskiej jest fakt ulegania przez nig pot¢znym naciskom politycznym,
ktérych wyjatkowa agresja za czasOw wojny i w powojennej Polsce Ludowej byta przyczyng
niebywatych szkod, zostawiajac po sobie zubozaly, a czasem wrgcz wypaczony obraz
Slaskiego dziedzictwa: "przypomnijmy, Ze na obszarze $laskim w jego cz¢sci przedwojennego
autonomicznego wojewodztwa S$laskiego ze stolica w Katowicach powojenna polityka
historyczna PRL  dokonata dodatkowego spustoszenia w wyniku programowego
dezawuowania dokonan II Rzeczpospolitej jako «kapitalistyczno-sanacyjnej». Na to naktadata
si¢ nacjonalistyczna propaganda wiladzy ludowej, nakazujaca ocenia¢ $laskie dziedzictwo
artystyczne pod katem jego narodowo-polsko definiowanej proweniencji sprze¢zonej z hastami
ideologii walki klasowej"”. "Odszedt Slask - wraz z nim odszed! klimat wielokulturowosci.
Pozostala oczywiscie zminimalizowana $laska niemiecko$¢, ale zamknigta w enklawie
kulturowej, wzglednie rozproszona; unicestwiona zostala inteligencja $laska jako inteligencja
w gléwnej mierze niemiecka. Pozostata wyrazna sfera polskosci Slaska; problem w tym, ze
zostala zamieniona w jedyny podmiot dziejoéw. Uzbrojona w folklor i ludowy wizerunek"[®!,
Wyjatkowa bezbronnos$¢ wobec zawtaszczajacej polityki wszelkiego rodzaju totalitaryzmow
wynika z charakteru samej go$cinnosci, ktora nie broni si¢ przed tym, co obce, lecz si¢ na nie
otwiera. Dlatego tez podstawowym zadaniem w kreowaniu nowej kultury go$cinno$ci jest
odkrycie jej etycznego wymiaru, a takze sposobdw ochrony jej idealow, ktore ogniskuja si¢ w
odpowiedzialnosci za Innego. Zwrot ku goscinnosci to takze zwrot Ku zaproponowanej przez
Derride  filozofiidifférance,  ktoérej wymiar  polityczny  podsumowuje  Stawek:
"Kategoria différance, ktora rozpoczyna w 1968 roku zycie kierunku myslenia zwanego
dekonstrukcja?, jest etycznym wezwaniem do szacunku wobec tego-co-odlegle, tego-co-

przychodzi na swoich warunkach, a co Derrida pragnie wyzwoli¢ spod mechanizmoéow
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zawlaszczania 1 sztucznie okreslanej tozsamos$ci. Polityczny wymiar différance wyznacza
stwierdzenie, ze Europa bedzie Europa wtedy, kiedy dopusci do glosu Drugiego/Obcego

przemawiajacego z jej wnetrza"!,

5. Istotng role w kreowaniu tozsamos$ci, ale takze poruszaniu problematyki jej
aporetyczno$ci, odgrywaé bedzie "filozof", ale nie patrzacy na problem Slaska z perspektywy
scentralizowanego systemu, lecz uwrazliwiony na kwestie lokalne, wrgcz w nich zaglebiony.
O takim myslicielu na miare potrzeb kreujacej si¢ na Slasku kultury pisze Stawek: "Filozof
jest teraz medrcem regionalnym, prowincjonalnym, dalekim od salonowej wiedzy abstraktow
lub takim, ktéry podczas uczonej debaty w filozoficzno-literackim salonie zaglebia sie¢ w
skomplikowanym rysunku lisci akantu na ramie obrazu wiszacego nad glowa m(’)wcy"[m]. To
"filozof" blizszy zyciu poprzez swa prace na marginesach obowigzujacego dyskursu. Filozof,
ktéry doswiadcza rozpatrywanych problemow lokalnie i ktory zarazem jest w stanie problemy
te transponowaé, nada¢ im wymiar kosmopolityczny, gdyz "u siebie" to takze "u innego".
Taki "filozof" niekoniecznie musi by¢ wyksztalconym w dziedzinie filozofii nauczycielem
akademickim: moze by¢ to pisarz, polityk, jurysta, mieszkaniec Slqska, ale takze, w imig
kultury goscinnosci, kto§ spoza, ten inny, ktoéry adresuje do nas swe stowa, a wraz z nimi

prosbe o przyjecie, o zaproszenie.

6. Zaproszenie to niezbywalny element kultury goscinno$ci. Go$cinno$¢ jednak nie opiera
si¢ na interrogacji czy przeswietleniu tozsamos¢ Innego, ale na uszanowaniu odmiennosci tej
tozsamosci, na mozliwosci nawiedzenia swego domu przed wystosowaniem zaproszenia. Tak
pojeta bezwarunkowa goscinno$¢ wyklucza jakiekolwiek zapytywanie czy restrykcje wobec
Innego. Nie domaga si¢ tez jakiejkolwiek splaty dlugu czy wypehienia okreslonego
obowigzku. Jest zawieszeniem suwerennosci tego, ktory sprawuje opieke nad domem. Jesli
wraz z goscinno$cig pojawia si¢ nakaz wobec przybysza, jej absolutny charakter zostaje
wypaczony. Zdaniem Derridy sfer¢ goscinnosci mozna podzieli¢ na opisane powyzej prawo
absolutnej goscinnos$ci i znormalizowane prawa goscinno$ci, ktore w réznym zakresie staraja
si¢ urzeczywistni¢ ide¢ bezwarunkowego otwarcia na nadej$cie Innego. Relacja miedzy
prawem a prawami jest nierozerwalna. Absolutna goscinno$¢ bytaby pustym konstruktem,

gdyby nie byta dopetniona przez jej praktyczng implementacj¢ w prawach goscinnosci. Te
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ostatnie z kolei zatracityby swoj etos, gdyby nie spogladaty w gore ku prawu bezwarunkowej
goscinnosci. Kultura go$cinno$ci polegataby zatem na doskonaleniu praw, sposobow
przyjecia przybysza, ugoszczenia go; mechanizméw, ktore maja umozliwi¢ przybyszowi
wspot-inicjowanie, wspot-ozywianie 1 wspot-definiowanie owej kultury na petnych prawach
cztonka danej spotecznosci czy wspolnoty. Nie chodzi jednak Derridzie o kultywowanie
jakiejkolwiek etyki goscinnosci, gdyz goscinno$¢ jest dla niego samg kultura, a nie tylko
jedna posrod wielu wyktadni etycznych. Goscinno$¢ jest samg kulturg: "ale poniewaz bycie
sobg u siebie (/'étre-soi chez soi - l'ipséite” méme & - inny wewnatrz siebie) zaktada przyjecie
albo wiaczenie Innego, ktorego pragnie si¢ przywlaszczyc¢, kontrolowaé, opanowac zgodnie z
roznymi modalno$ciami przemocy, istnieje cata historia go$cinnosci, zawsze mozliwe
wypaczenie prawa goscinnosci (ktére moze jawi¢ si¢ bezwarunkowym) i praw, ktore
ograniczaja 1 warunkuja je w jego zapisaniu jako prawo"[“]. Slaska kultura go$cinnosci, tak
silnie do$wiadczona przez najbardziej inwazyjne modalnosci przemocy, przed ktorymi
przestrzega Derrida, musi zatem doskonali¢ swe prawa, a jednoczes$nie podwazaé te instytucje

i regulacje, ktére owa goscinnos¢ ttumia i wypaczaja.

7. Dla Stawka to wlasnie przestrzen "odgrywa tu role podstawowa, poniewaz relacja
cztowieka ze §wiatem polega na nieustannym odnawianiu 1 przezywaniu dystansu obecnego
we wszystkich pojeciach i1 sytuacjach"[lzl. Przestrzen bytaby jednak niezagospodarowanag
pustka, gdyby nie umozliwiata spotkania, gdyby nie byta przestrzenia spotkania. Spotkanie to
z kolei dla Kadlubka gtéwna kategoria w mysleniu Slaska: "Nie trzeba na Slasku thumaczyé,
czym jest spotkanie, bo Slask jest spotkaniem. Jest krajem, w ktorym spotkanie stalo sie
zasadg istnienia. I nie chodzi mi o «stykanie si¢» kultur lub «mieszanie si¢» jezykow, jak sig¢
czasem moOwi. Nie. Bynajmniej nie o to. «Stykanie si¢» lub «mieszanie si¢» to nie to samo, co
spotkanie. W spotkaniu jest zarodek czego$ spajajacego i wigzacego mocniej, z czego wyrasta
nowa jakos$¢. Nie mieszanka, ktorej komponenty datoby si¢ jeszcze po jakim$ czasie
rozdzieli¢, lecz wspolnota, ktorej nie sposob juz roztaczyc. (...) Spotkanie jest peing napigcia
aktywnos$cig. Spotkanie jest wtedy, gdy wyruszajg do siebie dwie sfery - lub wigcej sfer - i
toczg si¢ radosnie ku sobie, chcac w siebie trafi¢, jedna w druga. Stad $laskie - pochodzace z
jezyka niemieckiego - «trefi¢ sie» lub «trefnon¢ sie» (jako «spotkaé si¢») ma w sobie co$ z
dynamiki namierzajgcych sie¢ dwoch cial, ktore pedza ku sobie. «Trefi¢ sie» jako «spotkac sie,
trafiajgc w siebie», zawiera w sobie co$ z echa nawotujgcych si¢ kochankow, ich tesknoty i
energii"™. Pozwole sobie jeszcze raz przywota¢ tu kwestie goscinnosci. Wydaje si¢ ona
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spaja¢ zarowno myslenie przestrzeni jako czego$ "pomigdzy Tobg a mng", a takze spotkania
jako nierozerwalnie wigzacej we wspolnote aktywnosci. To bowiem goscinnos¢ polega na
"wybieganiu ku" i na "otwarciu na". To wtasnie go$cinno$¢ jest tym pierwotnym impulsem,
mozliwoscig na to, aby gdzie§ miedzy "sie trefi¢". Kultura goscinnosci w swej $laskiej

nn

odstonie polegataby zatem na tym, aby uczyni¢ Slask miedzy-strefa, ktorej "miedzy" "stanowi
tez obszar, w ktorym to, co swojskie, moze spotka¢ to, co obce, bez tendencji do
naturalizowania wszelkiej obco$ci, bez tlumaczenia jej na wlasny jezyk narodowy. Tam,
postuzmy si¢ opisem Helmutha Plessnera, «kultury nawzajem heterogeniczne mogg spotkae
si¢ na wspolnej bazie ludzkosci». «Miedzy» oznacza wigc wspot-istnienie bez przeciggania na

"4 Owo "miedzy" nie moze by¢ jednak rozpatrywane tylko w kategoriach

SWo0ja strong
przestrzennych. Jesli mamy mysle¢ o Slasku jako miedzy-strefie, musi to by¢ miejsce taczace
przeszto$§¢ z przyszio$cig, miejsce w ktorym melancholia i zatoba za tym co cenne i
bezpowrotnie stracone wigze si¢ z entuzjazmem przyszlego spotkania. Dlatego rola
gospodarza w kulturze goscinno$ci jest tak dwuznaczna: "Jestem gospodarzem tego-CO-
przychodzi. Przy czym moge wypehic to zadanie tylko wtedy, kiedy uswiadomi¢ sobie, ze
wczesniej sam bylem goSciem tego-CO-juz-nadeszto. «Sigga¢ ku» oznacza lokowac si¢ w
owym nigdy niedefiniowalnym miejscu miedzy tym-co-nadejdzie a tym co-juz-nadeszto.
«Sieganie ku» nie ma zatem charakteru zawtaszczania i nie daje mi zadnych praw wtasnosci,
gest ten bowiem - a ogniskuje si¢ w nim spojrzenie dekonstrukcji - sprowadza si¢ jedynie (czy

moze «az») do wyciggania qui"[15].

8. "Slask jawi sie jako locum europejskie. Znajdujac sie w roznych strefach wpltywow,
jego udziatem byl ferment myslowy 1 pewne rozmycie procesow tozsamosciowych. Podobne
rozmycie stato si¢ udziatem réznych regionéw europejskich. Ale udziatem Slaska stato sig¢ tez
dazenie do krystalizacji tozsamosci, gdyz trudno na Slasku nie zauwazyé sity §wiadomego

lokowania siebie w przestrzeni mentalnej"™*®!

pisze Aleksandra Kunce. Czy zatem Slask
powinien powrdci¢ do owego podwojnego ruchu: zarazem ku odzyskaniu swego
europejskiego charakteru, jako amalgamatu réznorodnych, bedacych z soba w grze
wieloetnicznych tozsamosci, 1 ku krystalizacji tozsamosci $laskiej? Czy te dwa kierunki nie
wykluczaja si¢ nawzajem? Jak juz wczesniej zauwazyliSmy, tozsamos$¢ $laska moglaby
stanowi¢ wybitny przypadek wewngtrznej niejednorodnosci, ktory potegowatby w sobie
ekscentryczng strategie goscinnosci. Tozsamos¢ tak rozumiana bylaby wilasnie owym

"fermentem" we wlasnym ciele, a opierataby si¢ na wytworzeniu swej oryginalnej kultury
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goscinnosci siegajacej zardwno w przysztosé, jak i czerpigcej z bogatej tradycji poszanowania
innosci. Czy tak okre$lonej misji ozywienia $laskiej "tozsamosci" moglby zagrozic¢
eurocentryzm, ktory znamionuje juz pewng polityczng i kulturowg przemoc? Czy przystajac
na model $laskiej tozsamosci oparty na kulturze goscinno$ci, nie powinniSmy takze
zastanowi¢ si¢ nad ideg tego, co europejskie, czego oczekiwa¢ po Europie, w ktorej swe
miejsce mialtby odnalezé Slask? Z tak skonstruowanym pytaniem chcialbym znowu skierowaé
naszg uwage ku Derridzie. Poczawszy od tekstu "L'Autre cap", a skoficzywszy na ostatnich
publikacjach takich jak "Une Europe de I'espoir" czy "Apprendre a vivre enfin”, Derrida
powracat regularnie do problemu Europy. Obecna Europa w oczach Derridy jest przestrzenia
ksztaltowang przez neoliberalng wigkszo$¢ oraz polityczne wptywy podatne na wewnetrzne
tarcia i wirtualne wojny. Jest to Europa, w ktorej nadal odczuwalny jest silny eurocentryzm,
charakteryzujacy si¢ pewna narcystyczng i bezkrytyczng oceng jej pozycji w $wiecie, jako
przedstawicielki kultury goérujacej 1 przewodzacej rozwojowi ludzkosci. W tej Europie widzi
jednak Derrida co$, co daje nadziej¢ na nadejscie "Europy" opartej] w szczegdlnosci na jej
oswieceniowych tradycjach (jak demokracja, wolno$¢ mysli i wypowiedzi, powszechna
edukacja), na miedzynarodowym prawie i prawach czlowieka, na konkretnej spusciznie
kulturowo-historycznej silnie przepojonej ogromng wing po swych totalitaryzmach, nazizmie,
faszyzmie, Szoah, kolonizacji i dekolonizacji;™" Europy, ktérej przeznaczeniem nie powinno
by¢ stanie si¢ kolejnym - obok Stanéw Zjednoczonych, Chin czy Rosji - supermocarstwem, a
ktéra bedzie obietnica wzniesienia si¢ ponad dotychczasowe rozumienie najcenniejszych
europejskich wartosci 1 zaproponowanie nowych rozwigzan, ktére sprostaja oczekiwaniom i
obowigzkom zwigzanym z przyszioscig ludzkosci. "Europa" taka, czgsto zapisywana przez
Derride z uzyciem cudzystowu, wykraczataby poza swe geograficzne ramy, stajac si¢ realng
alter-globalistyczng sita, ktora przeksztatcataby "pojecie i praktyke suwerenno$ci i prawa
mig¢dzynarodowego. (...) To takze miejsce, z ktorego mozna by najlepiej przemysle¢ na
przyktad pewne formy sekularyzmu [laicité] lub sprawiedliwosci spolecznej, tak wiele

europejskich dziedzictw"™*®

. "Innymi stowy «Europa», do ktorej odnosi si¢ Derrida, nie jest
po prostu dla Europejczykow, lecz dla kazdego w $wiecie, czy to «z» czy «spoza» Europy,
kto tylko ustyszy owo wezwanie. Lecz z powodu wyjatkowej, niezastgpowalnej historii
Europy, poniewaz wartosci Oswiecenia zostaly po raz pierwszy wypracowane na europejskiej
ziemi, «Europa» (tu w cudzystowie) nadal pozostaje dobrg nazwg dla tej obietnicy; nazwag
dobra, aby dotaczy¢ ja do tej nadziei, nawet jesli, jak dostrzega Derrida, kiedys moze by¢
koniecznym, by te nazwe zmieni¢. To dobry przyktad praktyki przepisywania starej nazwy

[name] w imig [in the name of] obietnicy, a nawet przechowywanego w nim [within that
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n[19]

name] sekretu"™™. Jesli wiec, jak utrzymuje Kunce, "[Slask] ciazy ku Europie. Jest w

Europie. Powtarza europejskie doswiadczenia zmiany, otwarcia, cywilizacyjnego
uczestnictwa"®; jezeli "tylko myslenie o «ethnosie» europejskim jest mozliwe"?! to
musimy takze przemysle¢ pojecie Europy jako "Europy nadziei". Musimy powigzac role
Slaska z rola jaka Europie przypisuje Derrida, tak, aby wraz z nowym rozumieniem "Europy",
nowe rozumienie "Slaska" niosto z soba dekonstrukcje niebezpiecznych etnocentryzmoéw, a
jednocze$nie obietnicg przeksztalcenia dotychczasowych konceptéw demokracji, praw

cztowieka, szacunku, wolnosci stowa: wszystko to w imi¢ go$cinnosci.

9. Na pamic¢ $laska chciatbym spojrze¢ jak na $lad. Slad, ktory ulega zatarciu, jest
wrazliwy, podatny na wszelka zewnetrzng ingerencje i manipulacje. Sladem tym nie tylko sa
indywidualne wspomnienia, melancholijne i zalobne wigzy, nici wigzace nasz los z
przesztoscia, ale tez owoce pamigci wspolnej czy wspdlnotowej: te, ktore sie¢ zachowaty, lecz
nieustannie ulegaja zatarciu i te, ktére bezpowrotnie zostaly wymazane z naszej przestrzeni, z
tego co "migdzy", po ktorych zostat juz tylko inny $lad zwracajacy si¢ w pustke. Mysle tu o
réznorodnych elementach wspolnej pamigci, a jednak na pierwszy plan wysuwaja si¢ dwa tak
brutalne i monumentalne "zatarcia", ktore pozostawily po sobie zaledwie zgliszcza, oba
podyktowane ignorancjg i siermie¢zno$cig polityczng okresu komunistycznego: wyburzenia
willi Grundmanna w Katowicach i patacu w Swierklancu zwanego tez "Matym Wersalem".
Mysle tez o kolejnych barbarzynskich zabiegach niszczenia i1 przekopywania grobow,
usuwania niemiecko brzmigcych nazwisk z nagrobkdéw - czynach, ktore w mitologii
starozytnej Grecji niechybnie sprowadzaly gniew bogéw na glowy osob, ktore si¢ ich
dopuscity. W rzeczywistosci Polski Ludowej taka "unifikujgca" nardd dziatalnos$¢ spotykata
si¢ z aprobatg partyjnego aparatu i nie doczekala si¢ sprawiedliwosci. Byly to jedne z wielu
elementéw polityki wykorzeniania Slazakéw poprzez przecinanie wiezéw z przeszltoécia,
poprzez odmawianie im mozliwoéci Zatoby, poprzez usuwanie tego, co Slask czynilo
wspolnym domem. Niszczenie pamigci to takze wyrywanie ludzi z ich domu, wysiedlanie ich
z terytoriow, gdzie pochowani sg ich przodkowie, usuni¢cie wielu miejsc ostatniego
spoczynku ze §laskiego krajobrazu, ktore dawalyby mozliwo$¢ pielgrzymki czy powrotu.
"Wylania si¢ tu pamig¢ tragiczna, oskarzajaca, niczym kolejne, cho¢ odmienne
ukierunkowane, Jedwabne: pamieé¢ powojennych obozéw jak w Swietochtowicach-Zgodzie,
deportacji dziesigtkow tysigcy do kopalni w Donbasie, deprecjonowania autochtondéw
«aborygendéw» za zty akcent 1 §laska goqu"[zzl. Slaska pamieé to zatem rana, ktora opiera sie
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polityce pojednania. Czy pojednanie jest jednak mozliwe, skoro ci, ktorzy powinni wybaczac,
zostali nawet tej mozliwosci pozbawieni. Czy nowa kultura go$cinno$ci moze wzig¢ na siebie
cigzar wybaczenia w imi¢ "swych" zmartych? Jest to chyba najtrudniejsze z pytan jakie
mozemy, jako osoby oczekujace na nadejscie tego, co inne, jako osoby otwierajagce na owo

nadejscie nasz $laski dom, przed sobg postawic.

Coda

"Slask obecnie jest w duzej mierze tesknota za tym, co bylo: dawnym domem, dawna?
przestrzenia?, dawnymi ludZmi, dawng $wigto$cig, dawnym azylem. (...) Terazniejszo$¢
odbierana jest jako luka, peknigcie. Wskazuje na niemozno$¢ uobecnienia tradycji
europejskiego domu, gdzie bycie z innymi wyznaczato horyzonty myslenia o sobie, o innych,
o $wiecie"?¥,

"Slask obecnie..." - czy to zatozenie obecnosci tego, przez co rozumiemy Slask? Slask jako
obietnice. Czy ta obietnica moze si¢ uobecnic, czy jest raczej zawieszona miedzy przesztoscia
a przysztoscia, ktore ja umozliwiaja. Czy nie jest raczej tak, ze obietnica jest jednocze$nie
przyrzeczeniem i potwierdzeniem nieukojonej zatoby i rodzacej si¢ nadziei? Nie mozna by
wiec mysle¢ Slaska, a zatem i przysztosci Slaska, bez owej melancholijnej zatoby (bo kazda
zaloba jest melancholig) 1 bez nadziei na powrdt, co prawda w innym kontek$cie 1 innym

ksztalcie, kultury goscinnosci.

[1] T. Stawek: Zastanowmy sie¢ nad tym, jak zyjemy. Henry David Thoreau i praktyka wspélnoty. W: Wizerunki
wspolnoty. Studia i szkice z literatury i antropologii porownawczej. Red. Z. Kadhibek, T. Stawek. Katowice
2008, s. 48.

[2] Ibidem, s.49-50.

[3] J. Derrida: Step of Hospitality / No Hospitality. Ttum. wtasne. W: J. Derrida, A. Dufourmantelle: Of
Hospitality. Stanford 2000, s. 89.

[4] Ibidem, s. 87.

[5] Z. Kadtubek: Spotkania z tozsamoscig. W: Z. Kadtubek, A. Kunce: Myslec¢ Slgsk. Katowice 2007, s. 142.
[6] J. Derrida: The Other Heading. Ttum. wiasne. Bloomington 1992, s. 9-11.

[7] E. Chojecka: Slgsk - ziemia nieznana? Biale plamy, tematy tabu, niedostatki metodologiczne w badaniach
nad Slgskiem. W: Deficyty badar slgskoznawczych. Red. M. S. Szczepanski, T. Nawrocki, A. Niesporek.
Katowice 2010, s. 42.

[8] A. Kunce: Myslec Slgsk. W: Z. Kadtubek, A. Kunce: Mysle¢ Slgsk. Katowice 2007, s. 234.

[9] T. Stawek: Jacques Derrida albo etyka goscinnosci. W: ldem: Zaglowiec czyli Przeciw swojskosci. Wybér
esejow. Katowice 2006, s. 149.

[10] Ibidem, s. 153.

[11] J. Derrida: On Cosmopolitanism and Forgiveness. Ttum. whasne. Routledge 2001, s. 17.

[12] T. Stawek: Jacques Derrida albo etyka goscinnosci..., s. 149.

[13] Z. Kadtubek: Spotkania z tozsamoscia..., s. 130.

[14] T. Stawek: Zastanéwmy sie nad tym, jak zZyjemy. Henry David Thoreau i praktyka wspdlnoty..., s. 45.

54


http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#23dol
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#1
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#2
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#3
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#4
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#5
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#6
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#7
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#8
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#9
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#10
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#11
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#12
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#13
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#14

[15] T. Stawek: Jacques Derrida albo etyka goscinnosci..., s. 155.

[16] A. Kunce: Mysle¢ Slgsk..., s. 233.

[17] J. Derrida: Learning to Live Finally. The Last Interview. Ttum. wtasne. Houndmills 2007, s. 40.
[18] Ibidem, s. 42.

[19] M. Naas: Derrida From Now On. Ttum. wiasne. Nowy Jork 2008, s. 84.

[20] A. Kunce: Mysle¢ Slgsk..., s. 239.

[21] Ibidem, s. 239.

[22] E. Chojecka: Gornoslgskie konflikty wokét pamieci historycznej. "Herito" 2013, nr 13, s. 46.
[23] A. Kunce: Mysle¢ Sigsk..., s. 240-241.

55


http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#15
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#16
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#17
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#18
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#19
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#20
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#21
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#22
http://www.anthropos.us.edu.pl/texty/kopka.htm#23

