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ROLA MITU

WE WSPOECZESNYCH PROCESACH
EMANCYPAC]I KULTURALNE]
BUEGARSKICH ROMOW!

Wspc')lczesne procesy romskiej etnogenezy i1 przeksztalcen tozsamo-
sciowych opierajg si¢ na wielosci strategii homogenizujgcych 1 legi-
tymizujacych, ktorych czgs¢ wywodzi si¢ z przewartosciowania uprzednio
istniejagcych mitéw 1 symboli a takze z proby wytworzenia nowych, stuzg-
cych utwierdzaniu zbiorowej wizji romskiej tozsamosci, przeszlosci, wspol-
nych idealow, wartosci, znaczen 1 wierzen. Mity majg duzg moc wyjasnia-
jaca 1 dostarczaja modelowych rozwigzan dla nieszczgsliwych wydarzen,
marginalizacji 1 wykluczenia. Budowa mitéw zalezy w duzym stopniu od
aktywnosci romskiej elity, ktdra nie tylko posiada odpowiedni kapital kultu-
rowy, niezbedny do formulowania 1 przekazywania romskich wierzen, lecz
takze moze do pewnego stopnia kontrolowa¢ $rodki ich wytwarzania i1 roz-
powszechniania.

W artykule tym chcialabym zbada¢ znaczenie oraz procesy trwania i za-
nikania pewnych mitow, tradycyjnie wystepujacych wsrod bulgarskich Ro-
moéw, a takze przyjrzeé si¢ wplywowi, jaki maja one na wspoélczesne procesy
budowania neomitologii. Postaram si¢ takze przedstawi¢ pewne klasyfika-
cje, oparte na pracach A. D. Smitha? i G. Schopflina?, nalezgcych do najbar-
dziej znaczacych autoréw w badaniach nacjonalizmu 1 przedstawiajacych
calosciowy obraz mitow wystepujacych wsrod réznych naroddw. Zardéwno

1. Posluguje si¢ zamiennie terminami Romowie 1 Cyganie, tak jak czyni to wielu au-
torow (np. E. Marushiakova, V. Popov, Tsiganite v Buigaria, ,,Club ‘90” Publishers, Sofia
1993, M. Stewart, The Time of the Gypsies, Westview, Boulder 1997, D. Kenrick, 7siga-
nite — istoricheski Rechnik. Tsiganskivat rod prez vekovete do nashi dni, Otechestvo, Sofia
2001), w sposdb zgodny z oficjalnymi dokumentami Rady Europy (Rekomendacja CLRAE
2 11 czerwea 1995 1.).

2. A. D. Smith, Myths and Memories of the Nation, Oxtord 1999.

3. G. Schopflin, Nation, Identity, Power. The New Politics of Europe, London 2000.
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dawne, jak 1 wspdlczesne mity beda badane z punktu widzenia zwigzku po-
migdzy kreowaniem mitu a codziennym procesem budowania tozsamosci
bulgarskich Roméw. Zwigzek ten zostanie przedstawiony w swietle wspol-
czesnego procesu etnogenezy, stawiajacego sobie za cel poprawe pozycji
Romow, sposobu, w jaki oni sami si¢ postrzegaja, a takze negatywnych po-
staw wobec Romow funkcjonujacych w spoleczenstwie.

1. SPOLECZNA I DEMOGRAFICZNA
CHARAKTERYSTYKA ROMOW W BULGARII

Wedlug Marushiakovej i Popova, Romowie zaczeli si¢ osiedlac na teryto-
rium bulgarskim w okresie pomiedzy IX a XIV w. Proces przechodzenia
na osiadly tryb zycia rozpoczal si¢ juz w Imperium Otomanskim, w kto-
rym byli traktowani podobnie jak reszta podporzadkowanych zbiorowosci,
aczkolwiek cieszyli si¢ tez pewnymi przywilejami, zwlaszcza, jesli stuzyli
w armii lub przeszli na Islam*. Wigkszos¢ pracowala, jako rzemieslnicy 1 ro-
botnicy rolni, albo tez prowadzili polnomadyczne zycie, mieszkajac w zimie
w swych stalych siedzibach, a w lecie powracajac do zycia wedrownego.

Dwie nastepne fale migracji cyganskich przybyly na ziemie bulgarskie
w XVII i XVII w. z naddunajskich ksigstw Moldawii i Woloszczyzny oraz
w drugiej polowie XIX 1 pierwsze] XX w., odpowiednio po zniesieniu nie-
wolnictwa w Rumunii i w zwiazku z dwiema wojnami $wiatowymi. Proces
przechodzenia na osiadly tryb zycia trwal ciggle w latach 30. XX w. 1 zakon-
czyl si¢ ostatecznie w poznych latach 50., gdy partia komunistyczna wydala
dwa dekrety kladace kres nomadyzmowi®.

Proces samoorganizacji Roméw rozpoczal si¢ na poczatku XX w., gdy
odbyl si¢ pierwszy Kongres Cyganski (1905) zwolany przeciwko ogranicze-
niom w prawie do glosowania. Pierwsza cyganska gazeta , Terbie” (‘Edu-
kacja’) powstala w 1933 r. W czasie Il wojny swiatowej Cyganie cierpieli
z powodu rozlicznych ograniczen i deportacji, ale dzigki mobilizacji spo-
feczenstwa, wladzy politycznej i kosciola, zostaly im oszczedzone obozy
koncentracyjne 1 obozy zaglady, tak samo, jak bulgarskiej spolecznosci zy-
dowskiej.

Polowa lat 40. 1 weczesne lata 50. byly $wiadkami kolejnych procesow
przebudzenia kulturalnego 1 samoorganizacji Cyganow, ktorych przejawami

4.E. Marushiakova, V. Popov, Myth as a Process [w:] T. Acton11in., Scholarship and the
Gypsy Struggle, Hartfield 2000, s. 9-10.

5. Dekret nr 1216 Rady Ministrow z 8 pazdziemika 1957 r. 1 dekret nr 258 z 17 paz-
dziernika 1957 1.
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bylo rozpoczgcie wydawania ,,Romano Esi” (‘Glos Cyganski’)® przez Sha-
kira Pashova w 1947 r., otwarcie Teatru Romskiego w Sofii (1947-1951)
1 powstanie ,,Wszechcyganskiej Organizacji do Zwalczania Faszyzmu 1 Ra-
sizmu” w 1945 r. Jednakze przez prawie cztery dekady partia komunistyczna
dokladala staran na rzecz calkowitej asymilacji Romow, zmieniajac turec-
ko-arabskie imiona muzulmanskich Cyganow’, wysylajac ich przywddcow
do obozdéw pracy®, przymusowo ich osiedlajac 1 wymazujac ich obecnosé
z dokumentacji 1 danych statystycznych. Proces kulturalnego przebudzenia
rozpoczal si¢ ponownie po 1989 r. wraz z powstaniem nowych partii poli-
tycznych®. Poza tym na antenie pojawil si¢ szereg romskich programow ra-
diowych, tak w radiu panstwowym jak i w rozglosniach prywatnych, a takze
program telewizyjny'.

Dane demograficzne dotyczace Romow charakteryzujg si¢ niespojno-
scig. Wedlug spisu powszechnego z 1992 r. liczba Romoéw w Bulgarii wyno-
sita 313 326 (3,69% calej populacji)!'. Ostatni spis z 2001 r. podaje zblizong
liczbe™. Jednoczesnie wedlug Li€geois®?, Centrum Badawczego Uniwersy-
tetu René Descartes w Paryzu i Pinnock®, liczba Romow w Bulgarii waha

6. Przemianowane w 1949 r. na ,.Nevo Drom” ("Nowa Droga’).

7. Proces ten rozpoczal si¢ w latach 50. 1 trwat az do lat 80. (D. Kenrick, 7siganite —
istoricheski Rechnik. Tsiganskiyat rod prez vekovete do nashi dni, Sofia 2001, s. 68).

8. Jednym z nich byl Shakir Pashov, czlonek parlamentu 1 pierwszy redaktor ,.Romano
Esi”, ktory zostal osadzony w obozie pracy w Selene (D. Kenrick, ibidem).

9. Ogdlng tendencjg widoczng w trzech powszechnych wyborach po 1989 1. jest ,,niedo-
reprezentowanie” Romow w parlamencie: w kazdym z nich wybrany zostat tylko jeden rom-
ski poset (I. liev, Participation of Bulgarian Roma in 2001 General Elections and Prospects
for Political Representation, ,,Roma Rights”, nr 4, 2001). Wyjatkiem byly wybory powszech-
ne w 2001 r., gdy liczba romskich czlonkéw parlamentu wzrosta do dwéch. Pomimo tak
slabej reprezentacji, oznacza ona znaczgcg zmiang¢ dla romskiego ruchu politycznego, ktory
po raz pierwszy zaczgl uczestniczy¢ w szeregu rozmaitych konfiguracji politycznych razem
z gloéwnymi partiami 1 koalicjami (ibid.). Sg to: Koalicja dla Bulgarii zorganizowana wokoét
Partii Socjalistycznej (uczestniczy w niej Konfederacja Romow . .Europa™ 1 Stowarzyszenie
Fundacji Romskich), turecki Ruch na Rzecz Praw 1 Wolnosci (MRF), w ktoérym uczestniczy
Evroroma 1 Narodowy Ruch Symeon I (NDSV), na ktorego listach znajduje si¢ szereg rom-
skich dzialaczy. Trzeba jednak wspomniec, ze zgodnie z Artykulem 11(4) bulgarskiej Konsty-
tucji z 1991 r., tworzenie etnicznych partii politycznych jest w Bulgarii zakazane.

10. Tlos¢ romskich publikacji 1 programéw radiowych bez przerwy si¢ zmienia. Wedtug
.Roma Rights” (nr 4, 2000, s. 73-74), w 2000 r. istniato pi¢¢ romskich czasopism 1 szes¢
programdw radiowych.

11. I. Tomova, Tsiganite v prehodniya period, Sofia 1995, s. 26.

12. Zgodnie 7 danymi z 2001 r. liczba Romow wynosi 365 797, http://www.nsi.bg/
Census/ethnosN/Vhtm [stan na 13.11.2009].

13. I. P. Liégeois, Romi, tsigani, chergari, Sofia 1994, s. 26.

14. K. Pinnock, The Non-Governmental Sector and Gypsy Resistance During the Tran-
sition in Bulgaria, Wolverhampton 1998, s. 9.
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sie migedzy 700 000 a 800 000. Kenrick szacuje, Ze wynosi ona 750 000%.
Mniejszg liczbe — 500 000 — podawato w 1990 r. Ministerstwo Spraw We-
wnetrznych'®. Ta liczba uznawana jest za realistyczng — do takiej konkluzji
doszli uczestnicy seminarium Aspekty sytuacyi etniczno-kulturowej w Builga-
rii, zorganizowanego w Sofii w 1992 roku'”. Dokladna liczba jest trudna do
ustalenia, poniewaz Romowie preferujg inne niz romskie samookreslenia.
Wedlug badan Tomowe;j, 47,3% Romow identyfikuje si¢ z etnicznymi Bul-
garami, 46,2% z etnicznymi Turkami, 5,1% z Wolochami, a 1,6% z innymi
grupami etnicznymi's.

Bulgarscy Romowie postuguja si¢ jezykiem romani, posiadajgcym ok.
30 dialektow, dajacych si¢ podzieli¢ na cztery glowne grupy®®. Wedlug To-
mowej potowa bulgarskich Roméw mowi romani, 14% uzywa w domu bul-
garskiego, a inni postugujg si¢ tureckim 1 woloskim?,

15. D. Kenrick, Tsiganite — istoricheski Rechnik. Tsiganskiyat rod prez vekovete do na-
shi dni, Sofia 2001, s. 66.

16. 1. Tomova, ibidem.

17. C. Pinmock, op. cit., s. 8.

18. 1. Tomova, op. cit., s. 21-23.

19. Kenrick, nawiasem mowige, krytykowal ten podzial, gdyz nie byl w stanie stwier-
dzi¢, wedlug jakich kryteriow zostat on przeprowadzony (D. Kenrick, op. cit., 5. 68-69).

20. I. Tomova, op. cit., s. 24.
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Religijnos¢ Romoéw jest synkretyczna i lgczy wierzenia oraz rytualy
chrzescijanstwa 1 islamu. Wedlug badan Tomowej, 44% Roméw wyznaje
prawostawie, 39% — islam, 15% jest czlonkami r6znych koscioléw prote-
stanckich a 5% to wyznawcy judaizmu (zazwyczaj sg to osoby pochodzace
z mieszanych malzenstw pomiedzy Zydami i Cyganami tureckimi)?.

Najwickszym problemem Romdw jest bezrobocie, siggajace w pew-
nych regionach, w zaleznosci od zrodla, od 76% do 100%. Innymi istotnymi
problemami jest wzrastajacy odsetek analfabetow wsrod romskich dzieci:
8,5% w 1992 r, wysoka liczba urodzen, skracajacy si¢ oczekiwany czas
trwania zycia, wzrastajacy dystans spoleczny, przestepczosc, kryzys rodzi-
ny, ni¢ konczenie edukacji, narkomania, alkoholizm, nedza, glod, problemy
zdrowotne?.

2. NATURA I FUNKCJE MITOW

Kategoria mitu zostanie tu zastosowana, jako narzedzie opisu procesu for-
mowania si¢ tozsamosci 1 podtrzymywania granicy mi¢dzygrupowej przez
spolecznos¢ romska. Bede si¢ starala pokaza¢ zaawansowany proces wy-
twarzania romskiej kultury narodowej, charakteryzujacy si¢ etniczng $wia-
domoscig, ktdra stuzy przeciwdzialaniu dyskryminacji, zmianie stereotypow
1 negatywnych postaw, a takze ujawniajacy rosngce poczucie dumy etnicz-
nej. Mit jest niezbednym czynnikiem procesu samookreslenia. Dostarcza
obrazu $wiata, mechanizmu wyjasniajacego poszczegdlne wydarzenia czy
sytuacje, a takze rozwigzan okreslonych probleméw. Rozwigzania takie,
aczkolwiek istniejagce w sferze wyobrazeniowej, mogg przyczynic si¢c wraz
z uplywem czasu do przeksztalcenia samoswiadomosci grupy 1 jej postrze-
gania w spoleczenstwie, a takze odegra¢ istotng role w procesie budowania
tozsamoscei, tak w plaszczyznie kulturowej jak 1 politycznej. Mit jednocze-
snie wzmagnia tradycje 1 przeksztalca jg zgodnie z nowopowstajacymi po-
trzebami, jak to ma miejsce w przypadku neomitologii. W niniejszej pracy
przyjmuje si¢ funkcjonalistyczne przekonanie, ze mit, jako sposdb myslenia
o $wiecie, oraz sama rzeczywistos¢, sa ze sobg funkcjonalnie powigzane.
Dla Malinowskiego na przyklad, funkcjg mitu jest to, ze ,potwierdza on,
podtrzymuje 1 wzmacnia spoleczny status quo™. Jego rola jest wyrazenie

21. Ibidem:.

22. Ibidem, s. 60.

23. 1. F. Weiner, Myth and Metaphor [w:] T. Ingold 1 in., Companion Encyclopedia of
Anthropology, London 1994, s. 592.
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pewnych pogladow i wierzen, wzmocnienie ich oddzialywania i skodyfiko-
wanig ich znaczen*.

Mozna zatem powiedzie¢, Ze mit odgrywa wazng instrumentalng funk-
cj¢ w wytwarzaniu $wiadomosci etnicznej 1 stanowi narzedzie przetrwania
w warunkach kryzysu. Pozwala on bowiem na zastosowanie specyficznej
mieszaniny elementéw realnych 1 wyobrazeniowych, aby nada¢ sens prze-
szlosci, terazniejszosci 1 przyszlosci, stworzy¢ poznawczy model swiata,
zbudowac system wartosci 1 podtrzymywac wspolna plaszczyzne ideolo-
giczng. Inaczej méwige, mit pelni funkcje homogenizujgca, gdyz pozwalana
wytworzenie solidarnosci wsrdd czlonkow zbiorowosci 1 uprawomocnienie
podzielanego przez nich obrazu swiata. Ponadto mit zaklada istnienie silne-
go zwigzku emocjonalnego, ktory wzmacnia granice migdzyetniczne, wigze
ze sobg przeszle 1 teraznicjsze doswiadczenia 1 wytwarza poczucie cigglosci,
trwania 1 stabilnosci.

Wykorzystujac szereg definicji 1 charakterystyk mitu przedstawionych
przez Eliadego, Schopflina, Malinowskiego, Smitha 1 Lévi-Straussa, cheia-
labym zastosowaé w tej pracy kategori¢ mitu, jako pomostu pomigdzy folk-
lorem a neomitologia. Ta ostatnia bedzie tu traktowana, jako forma ekspresji
kulturowej, ujawniajgca pewne prawdy mitologiczne. Dla celow badania
takich ekspresji kulturowych zdefiniuj¢ mit, jako poznawczg jednostke wie-
dzy, posiadajaca dla danej zbiorowosci status 1 waznos¢ prawdy uniwersal-
nej, uzywang instrumentalnie przez ré6znych aktoréw w celu uprawomocnie-
nia rozmaitych wartosci 1 wierzen oraz zaspokojenia pewnych potrzeb. Dla
spolecznosci romskiej mity pelnig funkcje tworzenia 1 uprawomocnienia
granic oddzielajacych ja od innych grup, a takze powiazania elementow zy-
cia codziennego z bardziej uniwersalna, nadrzedng rzeczywistoscig. Innymi
stowy, tworzenie mitu jest przenoszeniem jednostki w wyzszy, swicty wy-
miar, pozwalajagcy Romom zapomnie¢ o doczesnych bolgczkach dyskrymi-
nacji, wykluczenia spolecznego 1 izolacji.

3. MITY POCHODZENIA, ZALOZY CIELSKIE,
MIGRACJI I PRZODKOW

Mity pochodzenia majg szczegodlne znaczenie dla ruchow narodowotwor-
czych 1 ruchow odrodzenia narodowego. Poszukiwanie korzeni, ojcow za-
lozycieli 1 ojczyzny jest czgsécig procesu budowy modelu wyjasniajacego
swiat. Mitologiczna narracja historyczna jest postrzegana, jako wyjasnienie

24. Por. R. H. Winthrop, Dictionary of Concepts in Cultural Anthropology, Westpoint
1991, s. 129.
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Wyrdb kotla do destylacji wodki,
Love¢, Bulgaria (fot. A. Bartosz, 1998)

obecnej pozycji grupy 1 ma znaczenie dla jej przyszlosci. Dla Roméw ta-
kie mity pochodzenia, wyrazone w szeregu legend, zajmuja istotng pozycje
w kosmologii grupy, ktéra znana jest z tego, Ze nie ma ojczyzny ani wlasnej
spisanej narracji historycznej. Folklor staje si¢c w tym przypadku waznym
kanalem dostarczajacym informacji dotyczacej genealogii mitycznej 1 wizji
swiata funkcjonujacych w spolecznosci, co jest szczegdlnie istotne w sytu-
acji braku elity narodowej 1 systemu edukacyjnego, ktore zazwyczaj sa od-
powiedzialne za budowanie 1 zachowywanie istotnych elementow podtrzy-
mujacych granice etniczne.

Pierwszym typem mitow, ktore cheialabym oméwic, sa mity pochodze-
nia lub zalozycielskie 1 migracyjne. Mity takic wyjasniajg skad pochodzi
dana grupa i wigza ja tym samym z pewnym terytorium — jej pierwotng oj-
czyzng®. Konkretnic méwigc, w omawianym tu przypadku mity te mowig
o pochodzeniu, rozproszeniu, migracjach i osiedleniu Roméw. Mogg one

25.A.D. Smith, op. cit., s. 63-64.
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mieszag si¢ z historiami poszczegolnych krajéw a jednoczesnie zawierac od-
niesienia biblijne*. Mozna w nich réwniez odnalez¢ slady wplywow literac-
kich 1 parahistorycznych, przeformulowanych 1 wigczonych w romski folk-
lor. Charakterystyczne dla takich narracji jest legitymizowanie si¢ poprzez
odniesienia do zrodel zewngtrznych: instytucji lub wierzen wlasciwych spo-
feczenstwu jako calosci.

Mity pochodzenia historycznego i geograficznego, zalozycielskie 1 mi-
gracyjne, moga naleze¢ do rozmaitych kategorii, w zaleznosci od tego, jakie
migjsce rozproszenia si¢ Romow wymieniajg i jakie gldéwne motywy mozna
w nich zdefiniowac. Konkretnie rzecz uymujgc, mozna w nich znalez¢ od-
niesienia do Indii i Azji Srodkowej, Egiptu, Iranu, Medii i Mezopotamii?’.
Sa to migjsca, gdzie wedlug mitéw Romowie mieli swoje panstwo lub kro-
lestwo. Panstwo to jest opisywane, jako raj na ziemi, w ktérym Romowie
zyli w radosci 1 bogactwie, uprawiajgc ziemi¢ lub handlujac, ubierajac si¢
w jedwabie 1 ozdabiajac zlotem?. Krélestwo Roméw przypominalo rajski
ogrod, kraing obfitosci, w ktorej slonce nigdy nie zachodzito i nigdy nie bylo
zimy. Romowie byli ulubionym ludem Boga, ktéry czgsto schodzil do nich
na ziemi¢®. Mozna z tego przypadku wnioskowa¢, ze mit ludu wybranego
oraz mit Zlotego Wicku rowniez sg obecne w tym cyklu opowiesci mito-
logicznych. Warto tez zaznaczy¢, ze legendy takie zajmujg wazne migjsce
w publikowanych obecnie materialach edukacyjnych, adresowanych tak do
Roméw jak 1 nie-Romow.

W innych legendach do opisu panstwa Roméw wykorzystano kombi-
nacje elementow genealogicznych, ideologicznych i nacjonalistycznych. Ist-
nienie panstwa Romow zostalo folklorystycznie uprawomocnione poprzez
kategorie charakterystyczne dla spoleczenstwa bulgarskiego, takie jak po-
siadanie przez Roméw wlasnych krolow, stolicy, alfabetu, ksigzek 1 religii
— wszystkich waznych skladnikéw §wiadomosci narodowe;j. Mity takie zbli-
zone sa do mitéw Zlotego Wieku charakterystycznych dla folkloru innych
narodow.

Innym waznym motywem mitologicznym jest mit ,. dobrego romskiego
krola”, ktdry, w moim przekonaniu, odpowiada mitom zastlug militarnych,

26. ,.Studii Romani” nr 1, 1994, s. 9.

27. Zob. ,,Studii Romani”, 1994, s. 17-18; E. Marushiakova, V. Popov, op. cit., 5. §1-93.
Marushiakova 1 Popov wskazujg takze na szereg mnych przypadkow, w ktorych gléwnie mu-
zulmanscy Romowie odwolyjg si¢ do korzeni arabskich lub tez twierdza, ze ich przodkami
byli afganscy kowale. Inne grupy starajg si¢ znalez¢ powiagzania ze starozytnymi proto-Bul-
garami.

28. Z.ob. Variations of the Theme of King Feravin, 1j. Wariacje na temat kréla Feravina,
Studii Romani” nr 1, 1994, s. 26 lub Maramengro Dev, ibidem, s. 62.

29. V. lositova 1 in., Romani Culture in History. A Methodological Guidebook for the
Teacher in the Primary School, Sofia 2002, s. 84-85.
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wyrdznionym przez Schopflina® lub mitom okresu heroicznego, o ktorych
pisal Smith*. Bardzo czesto romski folklor podkresla istnienie potgznych
romskich wladcow: krola, wodza, ksigcia lub padyszacha. Przedstawiani sg
oni zwykle jako postacie wydajace rozstrzygajace bitwy potgznym wrogom.
Dobry romski krél jest silnym 1 dzielnym mezczyzng, wojownikiem walczg-
cym z takimi wrogami jak Mongolowie, Tatarzy, Muzulmanie czy Turcy.
W folklorze mozna znalez¢ szereg postaci tego typu: Shibilis, Maramengro
Dev, Chingen Chan, czy wodz Berko. Mity tego rodzaju majg silne konse-
kwengje ideologiczne, poniewaz kierujg one uwage na wartosci szanowane
przez Romdw 1 stwarzaja obraz przeszlosci, ktory kontrastuje ze wspolcze-
sna, zmarginalizowang pozycja, jaka Romowie zajmuja. Bardzo wymowne
jest zatem, ze wlasnie nicktore legendy tego rodzaju wybrane zostaly dla
celow edukacyjnych.

Bardzo popularnym motywem jest historia opisujgca pochodzenie Ro-
moéw od dwoch braci lub brata 1 siostry (Tchin 1 Genya), ktorzy zostali ura-
towani od przesladowan przez sw. Jerzego i sw. Bazylego®2. Mit ten stanowi
cze$¢ calej serii nowych mitoéw, ktdre okreslitabym jako mity cierpienia,
przesladowan i1 zbawienia®. Celem tych mitow jest przedstawienie historii
cierpienia, przesladowania przez wrogdw 1 niesprawiedliwego traktowania
przez innych, wlaczajac w to Boga 1 inne bostwa. Pomagaja one z jednej
strony przedstawi¢ Romow jako ofiary, z drugiej zas — przeciwstawic sig ist-
niejagcym w bulgarskim spoleczenstwie negatywnym stereotypom i ukazaé
mu pozytywne cechy Romdw.

Jak powiada jedna z mitycznych opowiesci, gdy ludzie stracili juz cier-
pliwos¢ dla romskich oszustw, kradziezy 1 morderstw, poprosili Boga, aby
unicestwil Romow. Bog zaprowadzil Romow na most 1 cheial zrzuci¢ ich
stamtad do wody, aby si¢ potopili. Jego plan poparli wszyscy §wigci z wy-
jatkiem chromego $w. Bazylego, ktory przekonal Boga, ze Romowie sg tez
jego dzie¢mi 1 uchronil ich tym samym od zrzucenia w przepasc. Dlatego
Romowie czcza go po dzis dzien®.

Ostatnim przykladem nalezacym do kategorii mitéw przesladowan,
cierpienia 1 zbawienia, jest czgsto cytowana legenda o ,,dobrej krolowe) ™,

30. G. Schoptlin, op.cit., s. 94.

31.A.D. Smith, op. cit., 8. 65-66.

32. Zob. ,,Studii Romani” nr 1, 1994, s. 104.

33. W pojeciu tym zawierajg si¢ zardwno mity cierpienia 1 odkupienia, jak 1 mity nie-
sprawiedliwego traktowania, opisywane przez Schopflina (ibidem, s. 91-93). Jednakze trzeba
zaznaczy<¢, ze w mitach, ktore opisuje, trudno wysledzi¢ odréznialny motyw odkupienia — jest
on raczej zastgpiony motywem zbawienia.

34. Zob. How St. Vasili Saved the Romanies, tj. ‘Jak sw. Bazyli ocalit Romoéw’, zebrane
przez losita Nouneva w ,,Studii Romani” or 1, 1994, 5. 51-52.

35. Zob. ,,Studii Romani” nr 1, 1994, s. 7.
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znana takze pod tytulem 7he Garden of Peoples —tj. ‘Ogrod ludow™, w kto-
rej znajdujg si¢ aluzje do nazistowskich przesladowan i decyzji krola Borysa
I11, aby uratowaé bulgarskich Zydow i Romow. Wedlug tej legendy, gdy krol
podjal decyzje by zabi¢ wszystkich Romow, krélowa wytlumaczyla mu, ze
ludzie sg jak kwiaty w ogrodzie 1 im wigksza jest ich rozmaitos¢, tym lepie;j.

Wspolnym elementem tych legend jest przekonanie, ze ludzie powinni
zalowac tego, co zrobili Romom i zmieni¢ swojg postawe wobec nich. Za-
wierajg one przekaz ideologiczny 1 maja duzg sil¢ polityczng oraz reforma-
torska. Ich funkcjg jest moralna nauka o irracjonalnosci przesladowan, war-
tosci ludzkiego Zycia i wzbogacajacej roli zrdéznicowania etnicznego i kultu-
rowego. Jesli mozna mowic tu o odkupieniu, to oznacza ono w omawianych
mitach glownie uznanie przez nie-Romoéw, ze Romowie byli ofiarami prze-
sladowan. Celowi temu stuza odniesienia do kategorii rozpowszechnionych
w spoleczenstwie: wydarzen historycznych, postaci biblijnych i cnot chrze-
scijanskich¥.

4. MITY UPADKU

Mity upadku stanowig istotny element romskich narracji mitologicznych
1 logiczny krok wyjasniajacy kres Zlotego Wicku. Majg one duzg warto$¢
wyjasniajaca 1 sile ideologiczna, gdyz sluza zrozumieniu wspoélczesnej sy-
tuacji Roméw: marginalizacji, wykluczenia, niepowodzenia. Sg one czgsto
mitami raju utraconego, mitami upadku wladzy, niesprawiedliwego trakto-
wania lub kary boskiej. Ich gléwna cechg charakterystyczng jest zatem fa-
talizm.

W romskim folklorze mity upadku zwigzane sg z mitami pochodzenia
1 przedstawiajg powody rozproszenia i migracji Romow, a takze ich nizsze-
g0, ogoblnie rzecz biorge, statusu spolecznego. Mity te odstaniajg negatywne
sposoby postrzegania Romow, zintemalizowane przez czlonkow spoleczen-
stwa 1 wzmacniane oraz uprawomocniane przez szereg instytucji i dyskur-
sow: religijnych, historycznych 1 literackich.

Problemy takie znajdujemy w szeregu legend zawierajacych silne wply-
wy biblijne i nalezacych do tzw. cyklu egipskiego, a takze w legendach etio-
logicznych, uzywanych w celu interpretacji przeznaczenia lub ,;romskiego
szczescia”,

Pierwszym z wzordw, jakie mozna zaobserwowac w tej mitologicznej
sekwencgji, jest utrata romskiego krélestwa lub panstwa, ktore w mitach po-

36. Ivanova 1 n., Isk#i ot oganya, Sofia 2002, s. 12.
37. E. Marushiakova, V. Popov, op. cit., s. 82-83.
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chodzenia bylo opisywane jako niezwykle pickna, pot¢zna 1 bogata kraina.
Mozna wyrozni¢ szereg roznych watkow fabularnych, starajacych si¢ przed-
stawi¢ powody jego upadku. Jeden z najbardziej popularnych odwoluje si¢
do narracji historycznej, opowiadajace] o przegranej przez Romow wojnie
z poteznym 1 licznym przeciwnikiem. W jej rezultacie ich krolestwo zostalo
zniszczone 1 podbite przez wrogdéw, a Romowie musieli ucieka¢ i rozpro-
szyli si¢ po calym $wiecie. W tej wersji mitu Romowie sg usprawiedliwieni:
utracili panstwo z powodu dzialania czynnikow zewngtrznych 1 musza teraz,
podobnie jak i1 inne ludy, pogodzi¢ si¢ z konsekwencjami swojego przezna-
czenia. Taki wzor mitologiczny stuzy, jako skuteczne wyjasnienie losu Ro-
moéw 1 dlatego zostal on wspdlczesnie zastosowany w szeregu materialow
edukacyjnych dla dzieci — tak romskich jak i nieromskich. Stanowi on sub-
stytut brakujacej narracji historycznej i dostarcza modelu myslowego, ktory
jest tatwy do zrozumienia przez dzieci.

W wielu przypadkach upadek romskiego panstwa przedstawiany jest
jako rezultat uprzedzen zywionych wobec Romow przez . zlego krola™ (fa-
raona, Feravina itp.). Ten wzor wlasciwy jest ,.egipskiemu” cyklowi legend.
Egipskie pochodzenie Romdw bylo popularng hipotezg w XIX 1 w poczat-
kach XX w. Uwaza si¢, ze konstrukcja calego cyklu jest silnie uwarunkowana
religijnie, zwlaszcza dzigki naukom protestanckich pastorow owego czasu®®.
Cykl ten stanowi rowniez wariacj¢ na temat historii Mojzesza przekraczajg-
cego morze 1 wiodacego Izraelitow do Ziemi Obiecanej. Dla autordéw ,,Studii
Romani” istotnym elementem jest rowniez to, Ze narratorami wykorzystuja-
cymi w tym cyklu motywy biblijne byli gléwnie muzulmanie, co dowodzi
obecnosci synkretyzmu religijnego wsrdd Romow na Batkanach.

Wedlug tych legend, Romowie (lub kuprir) mieli w biblijnym Egipcie
swoje krolestwo, potgznego krola 1 wlasny alfabet. Romowie byli jednym
z trzech bratnich ludow. Dwa inne to ,,prawdziwi Egipcjanie” (amelik) 1 po-
tomkowie Jakuba (beni Israily®. Legendy posluguja si¢ szeregiem typow
fabul opartych na biblijnej historii MojZesza i nawiazujacych do rozstapienia
si¢ morza. Oparte s3 one na dychotomii Romowie — Zydzi i rozwijaja si¢
w rozmaitych kierunkach, w zaleznosci od tego, jak dychotomia ta zostala
w nich zdefiniowana.

38. Przekonanie o egipskim pochodzeniu Cyganow bylo rozpowszechnione juz
w XV-wiecznej Buropie, o czym s$wiadczg rozmaite kroniki. Wg Frasera (A. Fraser, The
Gypsies, Oxtord 2000, s. 54-55, 60-63), Cyganie, uciekajgc spod panowania tureckiego,
wykorzystali mit ,,Malego Egiptu” 1 przedstawiali si¢ jako religijni pielgrzymi, posiadajgcy
specjalne listy, podpisane przez samego papieza, ktore mialy sprawié, ze ludnos$¢ krajow,
przez ktore przejezdzali, traktowala ich przychylnie 1 2 szacunkiem. Por. ,,Studii Romani™
nr 1, 1994, s. 44.

39. Zob. ,,Studii Romani” nr 1, 1994, s. 24.
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Dominujgcym watkiem jest historia romskiego krola Faraona (Feravin
lub Ferhan), ktory sprawowal w biblijnym Egipcie wladz¢ nad Romami
i Zydami. Zydéw jednakze skazal na wygnanie, gdyz byli oni nieposhiszni,
leniwi, uparci 1 nigdy nie potrafili wykona¢ pracy na czas®. Faraon usitowal
zrobié z nich rolnikoéw i dal im ziarno na siew. Jednakze Zydzi albo znisz-
czyli zbiory, albo zjedli ziarno zamiast je zasia¢. Zamiast plonéw zbierali
jedynie ciernie 1 chwasty. Sprowadzilo to na krolestwo glod, wige rozgnie-
wany krol rozkazal Zydom deptaé ciernie bosymi stopami. Legendy tego
rodzaju starajg si¢ wyjasnic zakladang przez nie wzajemng nicnawis¢ pomig-
dzy Romami a Zydami.

W innych legendach, lub tez w kontynuacji poprzednio omawianych,
krél skazal Zydéw na wygnanie, na ktére udali sie pod wodza swojego pro-
roka Mojzesza. Gdy osiggneli morze (Morze Czerwone, Martwe Oko Iub
Wielkg Rzeke), Mojzesz rozdzielil wody i otworzyl Zydom droge ucieczki.
Gdy podazajacy za nimi Romowie przybyli na brzeg, romski krél zaczat wy-
zywaé Boga krzyczac, ze jest potezniejszy od niego i1 takze moze rozdzieli¢
morskie fale, co tak rozgniewalo Boga, Ze utopil calg armi¢ romskiego krola.

Czasami jednak Romom udawalo si¢ przekroczy¢ morze: w innym ze-
spole legend Romowie byli razem z Zydami ofiarami egipskiego kréla i mu-
sieli ucieka¢ przed jego okrucienstwem. Bog pomégl Mojzeszowi i Zydom,
otwierajac przed nimi morze. W tym momencie stado gesi przybylo na ratu-
nek Romom, ktérym grozilo utonigcie, 1 uniosto ich na swoich skrzydlach*.
Legenda ta jest czescia cyklu etiologicznego, ktory wigze zbawienie Ro-
moéw z legenda o $w. Bazylim 1 wyjasnia, dlaczego ges jest glownym daniem
w dzien $w. Bazylego. Obecnie jest to jedna z najpopularniejszych legend
1 zostala wlaczona do réznych materialdow edukacyjnych, stuzgc podobnym
celom, co legendy nalezace do cyklu cierpienia, przesladowan 1 zbawienia.

Trudno jest wyjasni¢, dlaczego w ..egipskim” cyklu legend dominuje
motyw rywalizacji i wrogosci miedzy Romami a Zydami. Zydzi oskarzani
sa w nich o wiele rzeczy, jak lenistwo czy oszukiwaniec Romoéw. By¢ moze
nalezy na te watki patrze¢, jako na odwrocenie negatywnych stereotypow,
zazwyczaj uzywanych przeciwko Romom albo jako rodzaj konkurencji mie-
dzy grupami etnicznymi.

Po drugie, legendy oskarzaja Zydéw o zdrade Chrystusa (historia o tym
jak Zydzi ukradli Romom gwozdzie, ktérymi przybito Chrystusa do krzyza)
lub o niewiare w zmartwychwstanie. W tym ostatnim przypadku legenda

40. Zob. The Pharaoh and the Jews, tj. Faraon i Zydzi, ,Studii Romani” nr 1, 1994,
s.28-31.

41. Zob. Why the Roma Honour the Goose, tj. ‘Dlaczego Romowie szanujg gesi?’, ,,Stu-
dii Romani” nr 1, 1994, s. 50.
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. i
Kowale romscy z Samokova na bazarze
w Sofii, Bulgaria (fot. A. Bartosz, 1998)

opowiada o tym, jak Zydzi stwierdzili, ze predzej uwierza, ze kogut, kto-
rego wlasnie gotowali, powstanie z garnka. Gdy to si¢ stalo, gorace krople
zostawily na ich twarzach znamiona, ktore pozostaly na zawsze, jako znak
ich niewiary®. Jedna z mozliwych hipotez mogloby tu by¢ oddzialywanie
tekstow 1 instytucji religijnych na romska tradycj¢ ustng.

Po trzecie wreszcie, jednym z powodéw nienawisci migdzy Zydami
a Romami mialoby byé¢ to, ze Zydzi ukradli Romom alfabet i krélestwo®.
Niemniej jednak, wg autorow ,,Studii Romani™, takie negatywne posta-
wy pojawiajg si¢ jedynie w warstwie legendarnej 1 nie wystgpuja w real-
nym zyciu. Przeciwnie: wspdlny los Roméw i Zydéw, znajdujacy wyraz
w marginalizacji 1 przesladowaniu obu tych grup, sprawil, ze jednocza one
swoje wysilki na rzecz uznania ich za ofiary. Podsumowujac, mozna po-
wiedzie¢, ze powstanie takich legend moglo by¢ spowodowane wplywem

42. ,Studii Romani” nr 2, 1995, s. 28.
43. ,,Studii Romani” nr 1, 1994, s. 26-27, 31.
44. ,Studii Romani” nr 1, 1994, s. 29, 45-46.



132 STUDIA ROMOLOGICA 3/2010

pastordow protestanckich, w ktérych naukach znajdowaly si¢ watki antyse-
mickie, wplywem dyskursow literackich importowanych z Zachodu, a takze
sredniowiecznymi przejawami antysemityzmu na ziemiach bulgarskich®.
Innym mozliwym wyjasnieniem jest etniczna rywalizacja o zasoby symbo-
liczne. Jakkolwiek by sie rzeczy mialy, motywy konfliktu miedzy Zydami
a Romami funkcjonowaly w konkretnym kontekscie historycznym: wick-
szo$¢ legend, w ktorych konflikt ten wystepuje, zostala zarejestrowana na
poczatku XX w., w latach 20. 1 30. Nie ma ich wsrod tych, ktore zostaly
wspolczesnie wybrane jako materialy edukacyjne lub ktore sa popularyzo-
wane przez romskie media.

Spolecznos¢ zydowska ma podobne legendy upadku, interpretowa-
ne czesto jako historia wybrania. Majg one jednak nieco inny charakter.
Na przyklad wg J. D. Kliera, sifa zydowskiego Mitu Wybrania wywodzi
si¢ z tego, 1z dostarcza on ram pozwalajacych zinterpretowaé jednoczesnie
.wejscie w posiadanie i pozorna utrate bozych lask” przez Zydow. Utrata
bozej laski byla przez Zydéw traktowana, jako dowdéd na istnienie ,,spra-
wiedliwego 1 opatrznosciowego Boga™, chegcego poddac probie ich wiarg*.

Dla Romow ani przeszlos¢ historyczna, ani religia, ani zadna spisana
narracja nie mogly wytworzy¢, wzmocni¢ czy uprawomocni¢ obietnicy od-
kupienia czy tez wizji bycia wybranym, ktore znajdowalyby potwierdzenie
w cierpieniu — tak jak mialo to miejsce w przypadku Zydow. Romowie, choé
doznali podobnej marginalizacji jak Zydzi, zajmowali jako spolecznos¢ cal-
kowicie odmienng pozycje, ktora nie pozwalala im na dostgp do waznych
zasobdw, takich jak edukacja. O ile antysemityzm bazowal — obok religii —
na konkurencji ekonomicznej, o tyle Romowie byli po prostu nienawidzeni
jako obce zagrozenie 1 problem spoleczny. Nie posiadali oni kapitatu kultu-
rowego, ktory Zydzi mogli osiagnaé dzigki powodzeniu ekonomicznemu,
1 byli otoczeni pogarda z racji swojego zacofania, niewiedzy 1 ,,dziecinnej
mentalnosci”. Co wiecej, czgsto nie byli oni nawet uznani za odrgbng grupe
etniczng i traktowano ich wylacznie jako problem spoleczny. Zyjac w roz-
proszeniu i stanowigc konglomerat grup bardzo zréznicowanych kulturowo,
Romowie nie mieli nigdy sposobnosci, aby rozwing¢ instytucje niezbgdne
dla narodowego odrodzenia — na przyklad swej wlasnej elity, ktora stworzy-
laby pisang wersj¢ jezyka romskiego, napisalaby romska histori¢ 1 stworzyla
wszystkie te ideologie narodowe, symbole kulturowe i cechy szczegolne,
ktore ksztattowalyby jednosc tej zbiorowosci.

45. V. Mutafchieva, The Turk, The Jew and the Gypsy [w:] Relations of Compatibility
and Incompatibility between Christians and Muslims in Bulgaria, Sofia 1994, s. 51.

46. 1. D. Klier, The Myth of Zion among East European Jewry [w:] G. Hoskings,
G. Schoptlin (red.), Myth and Nationhood, New York 1997, s. 170-171.
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Ogolnie rzecz biorac, mity upadku stanowig gléwny nurt romskich le-
gend 1 folkloru, gdyz dostarczaja wyjasnienia niskiej pozycji zajmowangj
przez Romow, traktowanej przez nie jako trwala cecha romskiej historii.
Inne rodzaje mitow: wybrania, misji cywilizacyjnej, czy tez odrodzenia,
mogg by¢ traktowane, jako logiczna konsekwencja mitow upadku?’. Zjawi-
sko to mozna zrozumie¢ odwolujac si¢ do zajmowane]j przez Romoéow po-
zycji spolecznej oraz braku elit 1 instytucji, ktore walczylyby o ich interesy.

5. NEOMITOLOGIA.
MITY WYBRANIA I MISJI CYWILIZACYJNEJ

Rozwoj swiadomosci etnicznej 1 narodowej wrdod Romow przyczynil si¢ do
powstania nowych mitow dotyczacych wybrania przez Boga i predestyna-
¢ji, czerpiacych z nicktorych elementow istniejacej tradycji folklorystyczne;.
Proces ten rozwija si¢ wedlug wzordw wlasciwych mobilizacji narodowej,
ktora staje si¢ obecnie — w pewnych warunkach historycznych 1 spolecznych
—udzialem Roméw. Mity te maja zdolnos¢ wywolywania bardziej pozytyw-
nego obrazu zbiorowosci, wytwarzania poczucia solidamosci, a takze zache-
cania do podj¢cia dzialan na rzecz emancypacji.

Neomitologi¢ mozna zdefiniowac, jako swiadome dzialanie czgéci rom-
skich elit na rzecz upodmiotowienia Romow przez wykorzystanie pewnych
wzorow istnicjacych w folklorze 1 dostarczenie dzigki nim sakralnej wizji
ich pochodzenia, przeszlosci 1 misji, jakg maja do spelnienia. W tym sensie
tworzenie neomitologii odbywa si¢ rdwnolegle do innych procesow narodo-
tworczych 1 emancypacyjnych zachodzacych wsréd Romow i stanowi odpo-
wiedz na nierownos¢ spoleczng uprzedzenia etniczne 1 rasizm.

W neomitologii bulgarskich Roméw mozemy odnalez¢ kilka zasadni-
czych form wypowiedzi: quasi-historyczne rozwazania o pochodzeniu Ro-
moéw, legendy laczace wzorce folklorystyczne z osiggnigciami nauki, dys-
kursy religijne, dyskursy wzorowane na strukturze basni i autorskie interpre-
tacje folkloru. Ich wspolng cecha jest dazenie do uniknigcia negatywnych
stereotypow wystepujacych w legendach dotyczacych pochodzenia Romow
1 podkreslanie w zamian pozytywnych elementow wystepujacych w mitach
wybrania i misji cywilizacyjne;j.

47. Pewien wyjatek stanowig jedynie szczegdlne formy hymnow religijnych, zwanych
Deviikane Gilja (Songs of the Lord , 1j. “Piesni Pana’) (,,Studii Romani” nr 2, 1995, s. 102-
108), w ktorych Romowie, w przeciwienistwie do istniejgcych konwencji, traktowani sg jako
ulubione dzieci Boga. Narracje folklorystyczne tego rodzaju pozostajg jednak poza obszarem
tej pracy.
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Stara Romka, Kardam, Tyrgoviste,
Bulgaria (fot. A. Bartosz 1998)

Niektore z tych legend lacza w sobie tradycyjne motywy romskiego
folkloru z innymi popularnymi mitami i danymi o charakterze guasi-nau-
kowym. Inne opierajg si¢ wprawdzie na tradycyjnych mitach pochodzenia
1 upadku, jednakze poddaja je rewizji i umieszczaja w nowym kontekscie.
Wida¢ to wyraznie w tworczosci poetki Sali Ibrahim, jednej z wazniejszych
postaci bulgarskiego ruchu romskiego. Za pomoca odniesien o charakterze
historycznym, lingwistycznym, naukowym, a nawet biblijnym, lgczy ona
clementy tradycyjne z narracjg wybrania: Zlotego Wieku, predestynacji i od-
rodzenia. W jej tworczosci znajdujemy obraz Cygandw, jako najstarszego
ludu na ziemi, pochodzacego z kosmosu — od czlonkow zalogi , Atlantis™,
statku kosmicznego nalezacego do wyzszej cywilizacji, charakteryzujacej
si¢ wysoko zaawansowang nauka i sztukg. Ambicje zwigzane z wladza, jak
réwniez konflikty o charakterze religijnym, doprowadzily jednakze ,,Atlan-
tis” do katastrofy, a Romowie sg jedynym sladem pobytu jego zalogi na Zie-
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mi*, Wprawdzie w legendzie tej obecny jest — podobnie jak w tradycji folk-
lorystycznej — element grzechu, niemniej jednak przedstawia ona mozliwos¢
odrodzenia. Autorka uzywa dla uvatrakcyjnienia swojej legendy roznych
wspolczesnych wtretdw, takich jak dowody naukowe a nawet parapsycholo-
gia. Warto zaznaczy¢, ze legenda ta zyskala juz pewng popularnos¢: zostala
opublikowana w , Romano Ilo” i weszla w sklad wyboru tekstow bedacego
dodatkiem do serii romskich podrecznikéw do literatury Swiat Roméw dla
klas V-VIII¥®.

W drugiej historii, Mit o Cyganach — prawdg, Sali Ibrahim tworzy le-
gendarng atmosfere opowiadajac mit znany jej dziadkowi, wedlug ktérego
Cyganie byli boskimi aniolami i1 poslancami, ktdrzy musieli przejsé ciez-
kie proby i1 zapomnieli nawet o swoim pochodzeniu, by jednak ostatecznie
otrzymag¢ obietnicg odkupienia 1 wkroczenia w nowg er¢ oswiecenia. Mieli
oni szczegdlng misje do wypelnienia na ziemi: ,naucza¢ o jedynosci Boga,
leczy¢ choroby 1 zapobiegaé zabijaniu wszelkich stworzen™®. Dla autorki,
przybierajacej tu profetyczng poze, dowodem istnienia boskiej misji, ktorej
wypelnienie bylo powinnoscig Romow, jest wlasciwa jej samej swiadomose
posiadania szczegdlnego ,kodu genetycznego™!, a takze pewne dane geo-
graficzne, biblijne 1j¢zykowe. Po pierwsze, fakt, ze Cyganie na calym swie-
cie okreslani sg za pomoca roznych nazw, stanowi dla niej dowdd jednego
z bozych proroctw. Po drugie, to, Ze Romowie okreslaja wszystkich nie-Ro-
mow za pomocg terminu gadzo, tj. obey, ma swiadezy¢ o ich (Romow) ko-
smicznym pochodzeniu. Po trzecie, mistrzostwo osiagnigte przez Cygandw
w sztuce 1 ich umigjetnos¢ przepowiadania przyszlosci, stanowiag wskaznik
pelnienia przez nich szczegodlnej roli mesjanicznej i cywilizacyjnej. W tym
samym duchu jezyk cyganski jest dla nigj protojgzykiem, z ktorego powstaly
wszystkie inne, a gldéwne nazwy geograficzne wywodza si¢ wlasnie z niego.

,Uniwersalnie prawdziwy” charakter tego mitu wskazany zostal w sa-
mym tytule opowiesci 1 poparty guasi-naukowymi dowodami oraz autory-
tetem bliskiego krewnego — obecnego w legendzie dziadka autorki. Autorka
sugeruje takze, iz jej celem jest wyjasnienie 1 zlagodzenie bolesnego uczu-
cia wywolanego przez jej ,,zraniong w dziecinstwie dusz¢”. Pod wzgledem
struktury 1 zawartosci legenda ta zbliza si¢ do Zydowskich mitéw wybrania
1 misji cywilizacyjnej, gdyz przyczyng romskiego losu nie jest ich grzech,
lecz koniecznos¢ cierpienia w celu przekazania boskiej wiadomosci na Zie-
mi¢ 1 odkupienia grzechdéw innych.

48. Studii Romani”nr 1, 1994, s. 65.
49. H. Kjuchukov, M. Yanakiev, Romiski Pat, Sofia 1996.
50. ,.Studii Romani” nr 1, 1994, s. 66.
51. ,.Studii Romani” nr 1, 1994, s. 67.
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4

Wyréb koszykow z forniru bukowego,
Lukovit, Bulgaria (fot. A. Bartosz 1998)

Moéwiac o roli elit w przekazie okreslonych tresci, a konkretnie o twor-
czosci Sali Ibrahim, mozemy stwierdzi€, ze podwazenie istniejagcych mitow
upadku i ofiary jest $wiadomym celem tej waznej romskiej poetki. Swiadczy
o tym wywiad, w ktorym méwi ona, ze podstawowym celem gazety przez
nig redagowangj, ,,Romano Ilo”, jest sprawi¢, aby Romowie , przestali skar-
zy¢ si¢ na swoj los, jak wygnane dzieci Boga”, lecz potraktowali si¢ jako
wybrany przez Boga lud, ktory nie musi placi¢ za swoje grzechy. Manifestu-
jac silng wiarg w sens wlasnej pracy Sali Ibrahim kwituje wczesniejsze mity
upadku stwierdzeniem, ze ,udalo si¢ [jej] udowodni¢ co$ wrecz przeciw-
nego: ze¢ Romowie sg ulubionym ludem Boga™?. Kosmiczne pochodzenie
Roméw ujawnia si¢ dlaniej w szczegolnym talencie do muzyki 1 poezji oraz
w istnieniu szczegolnego rodzaju wiedzy, ktdrg ona sama, bedac Romka, jest
zobowigzana przekazywac®.

Wspolczesne mity wybrania faczg w sobie cechy tradycyjne i nowocze-
sne. Te pierwsze to poszukiwanie romskich poczatkow, potrzeba uzasadnia-
nia poszczegdlnych wydarzen lub tez romskiego losu w ogolnosci, odwoly-

52. K. Atanasova, Znay ezika dotolkova, che da moga da mechtaya na nego [w:] V. Mutat-
chieva, 11n., Ethnic Spectrum — Minorities’ Culture in Bulgaria, Sofia 2001, s. 153.
53. K. Atanasova, op. cit., s. 157-162; . .Gypsy Rai” 1/99, s. 3-4.
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wanie si¢ do wyjasnien religijnych lub zwigzanych z Biblig, a takze watek
grzechu 1 boskiej kary. Te drugie, to poszukiwanie nowych uprawomocnien
w nauce, parapsychologii czy historii. Dodatkowo charakteryzujg si¢ one
dwiema waznymi wlasciwosciami: obietnicg odrodzenia i podkreslaniem
romskiej misji cywilizacyjnej, a takze faktu bycia ,narodem wybranym”™.
Istotne jest rowniez, ze nowe mity nie sg anonimowe jak w folklorze trady-
cyjnym: maja swoich autordw, co pozwala potwierdzi¢ prawde mitologiczng
przez powigzanie jej z waznymi postaciami romskiego zycia.

Jednakze pomimo swej nowosci, neomitologia jest bardzo zblizona to
tradycyjnych wzordw folkloru, ktore tez kiedy$ musialy zresztg by¢ produk-
tem indywidualnej tworczosci, uzyskujac z czasem status wiedzy zbiorowe;,
anonimowej 1 ogolnej. Mity w dalszym ciggu sa obecne w nowych legen-
dach jako ich legitymizacja i ,,prawda uniwersalna”, wyniesiona na wyzszy,
ponadhistoryczny, $wiety poziom. Mozemy wigc mowic tu raczej o0 nowym
zastosowaniu tradycji folklorystycznej, odnowionej 1 ozywionej dzigki wy-
sitkom romskich intelektualistow, majacej za cel osiggnigcie szerokiej pu-
blicznosci za pomocg nowych srodkéw komunikacji, takich jak nowe rom-
skie media, materialy edukacyjne, instytucje 1 wydarzenia kulturalne, rom-
ska muzyka i sztuke.

6. WNIOSKI

Rozw¢j swiadomosci etnicznej wsrod Roméw bulgarskich byl dlugim pro-
cesem politycznym 1 kulturowym, na ktéry skladaly si¢ dazenia do zjedno-
czenia romskich spolecznosei za pomocg etnicznego nacjonalizmu. Rom-
skie mity, wytwarzane przez samych Romow, sg wskaznikiem cigglego
procesu przeksztalcania si¢ wartosci, wzordw interakcji wewnatrz 1 na ze-
wnatrz romskiej spolecznosci, swiadomego rozwoju tej ostatniej 1 wymiany
kulturowej zachodzacej miedzy nig a innymi zbiorowosciami. Stare mity,
obecne w nowszych legendach, przekazuja w zakamuflowany sposéb ponu-
ra prawde o historii migracji, wykluczenia i dyskryminacji Roméw. Wiele
dawnigjszych mitow staralo si¢ wyjasni¢ brak romskiego panstwa i pisma,
a wigc czynnikéw uwazanych za kluczowe dla istnienia narodu, za pomoca
koncepcji cierpienia jako proby zestanej przez Boga na ludzi, aby odkupione
zostaly ich grzechy. Mity takie przyczynialy si¢ do utrwalania stygmatyzacji
1 wykluczenia Roméw z bulgarskiego spoleczenstwa. Z kolei neomitologia,
bedac elementem rozwoju ruchu romskiego w Bulgarii, podwaza sens daw-
nych mitow upadku za pomocg mitéw wybrania, predestynacji 1 misji cywi-
lizacyjnej. Tworczy potencjal mitow zostal wykorzystany przez nowe po-
kolenie romskich intelektualistow, ktorych naczelnym zadaniem jest popra-
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wa wizerunku romskiej spolecznosci 1 zademonstrowanie poczucia dumy,
wywodzace] si¢ z ich pochodzenia etnicznego, wyznawanych wartosci,
poczucia historycznej misji 1 pragnienia znalezienia lepszych podstaw dla
skutecznego dialogu migdzyetnicznego. Procesy te sg wskaznikiem istnienia
wzajemnych relacji pomigdzy mitem a rzeczywistoscig, dazenia do poprawy
istnigjacego obrazu etnicznego Romow, nabycia pewnosci siebie 1 lepszego
zaprezentowania si¢ spoleczenstwu.

Ttum. Stawomir Kapralski
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Nadezhda Georgiewa

E MITENQERI ROLA AND-O AKANUTNO PROCESO
E KULTURALONE EMANCIPACIAQERO MASKAR
BULGARIAQERE RROMENGE

I res ¢ artiklosqgéri si te kerel prezentacia aj tipoldgia e rromane mitenqgére transfor-
macienqéri aj historiaqéri thaj lengére relaciengéri ¢ akanutne bulgarikane mitone-
ngar. Pakdv so o mito khelel jekh vasni rola and-i formacia ¢ Rromengére identite-
taqéri thaj pherdarel jekh jachitko fuinkcia na sadaj p-¢ kulturagéro abstrakto plano,
a vi and-o sarkondivesutne interakcie maskar-¢ rromane khetanipnasqére manusa.
Mangav te dav nesave zumavimata avdusne intelektualone Rromengére kaj te den
nevi formulacia e rromane mitologiaqéri thaj te ikldl anda jekh pozitivo dud. Kadaja
buti si te ovel dikhli sar jekh vasno kotor e akanutne rromane etnogenezaqéro, jekh
zordipen kaj te ovel vazdime ¢ Rromengéro status, sar saste-hakajenqére themutne,
aj te paruvddl o negativo dikhipen p-o Rroma maskar gaWen6e.

Nadezhda Georgiewa
MYTH IN CONTEMPORARY PROCESSES OF CULTURAL
EMANCIPATION OF THE BULGARIAN ROMANI COMMUNITY

The article aims to represent and classify the history and changes in Romani myths
and their interaction with macrosociety. This is done with the belief that myths play
an important role in the identity formation of the Roma and performs a formative
function not only on the abstract mythical level but also in everyday real interactions
among members of the community. As proof will be given new attempts to reformu-
late and present Romani mythology in a positive light by contemporary Romani in-
tellectuals. This will be considered as a significant part of the contemporary Romani
ethnogenesis, attempting to upgrade the status of the Roma as rightful citizens and
change the existing negative macrosocial perceptions.



