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Celem niniejszego artykulu jest przyblizenie czytelnikom stabo znanej
W polskich kregach naukowych mysli, ktora zostata zainspirowana do$wiadcze-
niami w dziedzinie badan etnograficznych oraz filozofia egzystencjalng. Przed-
stawione zostang podstawowe zalozenia i pojecia tej koncepcji oraz ogdlny za-
rys mysli jej autora — Michaela Jacksona.

Antropologia egzystencjalna (existential anthropology) Michaela Jacksona
stanowi unikatowe potaczenie paradygmatéw metodologii badan terenowych
oraz wybranych tez koncepcji egzystencjalnych, stuzacych jako narzedzia inter-
pretacji wynikéw badan prowadzonych metoda obserwacji terenowe;j. Jest to po-
dejscie procesualne, dopuszczajace charakterystyczny dla postmodernizmu rela-
tywizm metodologiczny. Jezyk uzyty przez Jacksona jest jedynym w swoim ro-
dzaju potaczeniem jezyka antropologii 1 egzzystencjalizmu, ktory dopetnia swo-
ista dla warsztatu pisarskiego autora poetyka“.

Michael D. Jackson (ur. 1940) to nowozelandzki antropolog spoteczny,
od 2005 roku profesor Harvard Divinity School, wyktadajacy m.in. na Uniwer-
sytecie w Kopenhadze (1999-2005), w Sydney (1996-1997) oraz w Stanach Zjed-
noczonych na Uniwersytecie stanu Indiana (1989-1996)°.

! Dzigkuje Drogiemu Koledze Maciejowi Kaluzy za inspiracje, Zyczliwo$é i pomoc w trakcie
pracy nad tym artykutem.

2 Celem lepszego ukazania tego stylu cytaty przytoczono w oryginale.

% Jackson jest zdobywca licznych wyréznien za osiagniecia naukowe, m.in. Victor Turner
Prize in Ethnographic Writing (2005), i laureatem wielu nagrdd literackich m.in. New Zea-
land Book Award (1981) za tom poezji Wall. Wigcej informacji na temat Jacksona mozna
znalez¢ na stronie internetowej Harvard Divinity School. Zob. [Online]. Protokoét dostgpu:
http://Aww.hds.harvard.edu/faculty/cvs/jackson_cv2010.pdf [16 lutego 2010].
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Autor omawianej koncepcji na przestrzeni blisko czterdziestu lat (1969-
-2007) prowadzit badania etnograficzne w targanej wojna domowa republice
Sierra Leone®. Trwajaca oficjalnie jedenascie lat (1991-2002) — nieoficjalnie
po dzien dzisiejszy — wojna domowa pochtongta w tym czasie ponad 100 000
ludzkich istnien. Jackson prowadzil rowniez badania na terenie Cape York
i pustyni Tanami (Australia), posrod tamtejszych Aborygendéw, w warunkach
zderzenia ich kultury z globalizacja.

Jackson to autor licznych artykutow, esejow i kilku ksigzek, w ktorych
przedstawil swoja egzystencjalng teorie relacji. Koncepcja ta powstata na skutek
dostrzezenia paradoksu, ktory polega na tym, ze pomimo trwajacej wiele milio-
now lat ewolucji biologicznej i spolecznej gatunku ludzkiego komunikacja
i wzajemne zrozumienie stanowig stale niezwykle trudna, ztozong i konflikto-
genng kwesti¢. Jackson wychodzi z zalozenia, ze w dzisiejszym §wiecie petny
dialog pomigdzy kulturami nie jest mozliwy. Sa one silnie odosobnione, nie-
zbgdne jest wiec wyjScie poza te izolacje. Jest to zadanie dla jednostek, kto-
rych misja polega na ukazaniu drog autentycznego dialogu.

Dotychczas nic nie byto mozliwe; (...) Nasze wszech§wiaty oddzielaja nas;
dostarczaja niezliczonych powoddéw do rzezi cywilow. Jezeli jednak jeden z nas,
doglebnie poruszony troska, porzuci swoja jednostkowos¢, aby wznie$¢ si¢ po-
nad nig; gdy bedzie probowal starannie rozpozna¢ to osamotnienie po to, aby si¢
Z niego wyrwaé, rzuci¢ ponad nim pierwsze mosty, bez wzgledu na ceng, jaka
przyjdzie mu zaptaci¢ (...), zmusi on tym samym pozostatych, aby i oni przypo-
mnielissobie ten uparty wysitek, aby odnalezli spokoj dzigki uznaniu wzajemnych
réznic’.

Mysl ta — w swojej najbardziej rozbudowanej postaci — opisana zostata
przez Jacksona w wydanej w 2005 roku ksigzce Existential Anthropology: Events,
Exigencies and Effects. Teoria ta jest niestychanie poetycka w swojej formie
i akcentuje fundamentalng role intersubiektywnych struktur dla formowania si¢
i ciggto$ci zycia spotecznego, kladzie bardzo silny akcent na spoteczny wymiar
cztowieka oraz wskazuje na zasadniczg sklonno$¢ pola intersubiektywizmu
do silnej afirmacji podobienstw i odrzucania r6znic. Podstawowe pytanie antro-
pologiczne, jakie stawia sobie autor, brzmi: ,,w jaki sposdb pojedyncze studia
wybranej spotecznosci umozliwiajg stwierdzenie jakiej$ prawidtowosci w ludz-

* Wojna domowa w Sierra Leone, rozpoczeta w 1991 roku, spowodowana zostata przez bunt
Zjednoczonego Frontu Rewolucyjnego (RUF) przeciwko skorumpowanemu rzagdowi.

® “Nothing is possible yet; (...) our universals separate us; they provide the permanent occa-
sion of private massacres. But if one of us, stirred by anxiety turns back on his singularity
to go beyond; if he tries to recognize his solitude in order to escape it, to launch the first
bridges, whatever the cost (...) then he will force those others to reinvent this same stubborn
effort, to ally themselves by the recognition of their diversities”. J.P. Sartre, Of Man and Rats,
[w:] A. Gorz, The Traitor, London 1989, s. 32-33. Jest to fragment wstepu, ktory postuzyt Jack-
sonowi jako motto w ksiazce Existential Anthropology. Events, Exigencies and Effects.
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kiej naturze?”, ,,w jaki sposob rzeczywistos¢ globalna oraz swiaty lokalne krzy-
Zuja si¢ ze sobg i w jaki sposob jednostkowe przezycia i doswiadczenia pota-
czone s3 z «wirtualng» siecig tradycji, kultury i historii?”. Jest to pytanie o ,,dia-
lektyke” pomigdzy czeSciowym a catoscia.

Jackson stoi na stanowisku, ze kazda jednostka bezwzglednie nalezy do sieci
1 struktur spoteczenstwa, nawet jesli posiada wrazenie bycia wykluczong, wyjeta
poza nawias wydarzen. Dzieje si¢ tak, poniewaz spoleczenstwo nie jest obsza-
rem, w ktory wrastamy z czasem, do ktérego mozemy dostac si¢ jedynie trans-
cendujgc poza siebie. Nie bardziej zyjemy poza nim nizZ ono poza nami. Zanim
okreslimy si¢ jako istoty spoleczne, juz dawno nimi jestesmy. Spoteczenstwo
to my, zbior indywidualnych subiektywnosci z wszystkimi specyficznymi dla sie-
bie odchyleniami od panujacych norm prawnych, statystycznych czy zwyczajo-
wych. Nadrzednos$¢ spoteczenstwa to nic innego jak przeformulowanie pewnych
wzajemnie nieprzychylnych twierdzen subiektywizmu i obiektywizmu poprzez
ukazanie warto$ci intersubiektywnosci dla analizy etnograficznej. Autor Existen-
tial Anthropology jednoczesnie podkresla nieredukowalnos$¢ pojecia egzystencji
do kategorii takich, jak kultura, natura czy cechy osobowosci. Kazda z tych sfer
jest niezwykle istotna i wlasciwa sobie metoda opisuje spoleczenstwo, ale gto-
szenie wyzszosci jednej Iub kilku z nich prowadzi nieuchronnie do redukcjo-
nizmu.

Antropologia egzystencjalna, ktora chciatbym tutaj rozwingé, odmawia sprowa-
dzania pojecia egzystencji do tego typu kategorii pojeciowych i osadzania jej
w subiektywnych lub obiektywnych realiach. Postrzeganie ludzkiego zycia jako
calkowicie zdeterminowanego przez kulture jest nie bardziej wlasciwe, moim
zdaniem, niz redukowanie go do jego Srodowiska czy osobowosci. Moje argu-
menty nie sg skierowane przeciwko tym znaczeniom, ktore ludzie odkrywaja
w posiadaniu kulturowej lub narodowej tozsamosci albo w byciu soba czy spe/-
nianiu swoich obowiazkéw, ale dla wielu z nas te pojecia wydaja si¢ pozorne®.

Jednostkowa egzystencja, ktorych zbidr tworzy wspdlnoty spoteczne, jest
w tej koncepcji wymiarem réwnorzednym spoteczenstwu i — analogicznie
do niego — jest nieredukowalna. Oznacza to, ze sama tylko kultura czy biologia
nie sg w stanie wyjasni¢ tego, czym jest istota ludzka, w jaki sposéb zachowu-
je sie 1 wchodzi w relacje z rzeczywistoscig i siecig — zewnetrznych wobec niej

® «“The existential anthropology | want to develop here refuses, however, to reduce exis-
tence to any one such category term, or ground it in either subjective or objective realities.
Constantly referring human life to culture is no more edifying, in my view, than reducing
it to nature or personhood. My argument is not against the meanings people find in having
a cultural or national identity, or in being themselves, or in doing their duty — for such notions
we are what life is ostensively about for many people. Rather my argument is against our
tendency to ontologise such notions, and make them foundational to a theory of human
being”. M. Jackson, Existential Anthropology. Events, Exigencies and Effects, New York 2008,
s. XII.
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— uktadow spotecznych. Sobo$¢ nie posiada odmiennych realidow niz Inni,
za$ bycie-w-$wiecie to inter-egzystencja, ktora dana jest przed indywidualng
esencjg. Jackson sprzeciwia si¢ podejsciom, ktére z teorii kultury czy nauk
0 spoleczenstwie czynia narzedzia catosciowo wyjasniajace ludzka egzystencje,
ktora — zdaniem nowozelandzkiego antropologa — daje si¢ opisa¢ jedynie inter-
dyscyplinarnie. Tak stosowany mieszany opis zapobiega przeoczeniu fenome-
nalnej rzeczywistosci 1 indywidualnych systemow kultury.

W przypadku wydarzen owa nieredukowalno$¢ (irreducibility) polega
na tym, ze nie sposéb wymieni¢ wszystkich antecedenséw zdarzenia. Zdarze-
nia, ktorych skutki oddziatuja, powodujac jakis fakt, nie mogg by¢ cato§ciowo
poznane i opisane, gdyz nie sa bezposrednio obserwowalnymi czynnikami od-
dzialujacymi mechanicznie na rzeczywisto$¢ fizykalna. Czynniki niefizyczne zas,
jako owe zrodta zmian sensu stricto, sa jedynie intersubiektywnie przekazy-
walne, a wiec zaposredniczone przez interpretacje. Przyczyny te — w procesie
komunikacji spotecznej wielokrotnie reinterpretowane — to ostatecznie wyjas-
nienia i racjonalizacje, ktore stuzg rozumieniu i usprawiedliwianiu wiasnych
dziatan oraz dziatan innych. Nadano im sens w konteks$cie tego, co juz stanowi
warto$¢ w przestrzeni kulturowej, w taki sposob, aby byty z nig relatywnie spoj-
ne. Dzigki tej spojnosci kultura jest silniejsza, co decyduje o jej przetrwaniu,
a W niektorych przypadkach umozliwia ekspansje.

Trudno ocenié, czy mozliwe jest rzetelne i catosciowe — nawet stosujac
podejscie interdyscyplinarne — opisanie ludzkiej rzeczywistosci w jej kulturze,
ktora to rzeczywisto$¢ nie jest jedynie biernym odtwarzaniem zachowan
czy schematow myslowych. To za kazdym razem tworzenie nowego sensu zy-
cia, nowych realiow w zastanych warunkach, w jedynym w swoim rodzaju
kontekscie. To takze asymilacja dopiero co odkrytych elementéw do indywidu-
alnej koncepcji kultury, ktora realizuje si¢ i zmienia w ramach posiadanych
przez byt-dla-siebie’ cech i wlasnosci. Ow byt-dla-siebie, aktywnie uczestniczac
W procesie tworzenia si¢ kultury, ujawnia swoj potencjat do kreowania nowych
sytuacji i podejmowania nowych wyzwan, poprzez wybory czastkowe realizuje
wlasny, generalny projekt.

Zycie jest w tej koncepcji ujmowane jako gra, zabawa z rzeczywistoscia,
w ktorej udzial moze wyrazac si¢ w dwojaki sposéb: moze on by¢ niewolniczym
podporzadkowaniem si¢ zastanym regutom lub ich zanegowaniem. Odmowa
przyjecia panujacych zasad to podjecie ryzyka w celu wyjsécia poza aktualng
sytuacj¢ i poszukiwania nowych punktéw widzenia, odkrywania nowych strate-
gii interakcji i eksperymentowania ze Swiadomoscig. To wejscie w §wiat, ktory
rzuca wyzwanie, zachgca, kusi, prowokuje i przeraza. Odrzucenie panujgcych
zasad w imi¢ wcielania i testowania wlasnych, indywidualnych strategii gry to
— zdaniem Jacksona — droga realizowania indywidualnej wolnosci.

7 Jackson w swoich ksigzkach czesto powoluje sie na Sartre’a i przy pomocy zapozyczonego
od autora Bytu i nicosci jezyka stara si¢ opisa¢ swoja wizje rzeczywistosci przez podkreslenie
W ten sposob jej silnie egzystencjalnej strony.
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To, co okreslamy jako wolnos$¢, tworzy si¢ dzigki naszej zdolnosci do zaprzecza-
nia i odkrywania, do wycofywania si¢ z dziatan rzeczywistych i wyobrazonych
sytuacji, ktore okreslaja nas, rzadza nami i nas definiuja®.

Sartre — ktérego mysl czgsto przytacza Jackson — definiuje wolno$¢ jako
stawanie si¢ tym, kim zostato si¢ stworzonym, to realizowanie posiadanego
potencjatu, wilasnej drogi, pewnych wilasciwosci. Ta whasnie droga jednostka
realizuje siebie w kulturze, za$ stawanie si¢ sobg oznacza urzeczywistnianie
egzystencjalnej wolnosci.

Wolno$¢ tworzy siebie jako dziatanie 1 osiagamy ja zazwyczaj poprzez dziatanie,
ktore ona organizuje wraz z zaktadanymi przez to dziatanie motywami, pobudka-
mi, celami (...). Z pewnoscig nie potrafitbym opisa¢ wolnosci, ktéra bytaby czyms$
wspolnym dla mnie i dla kogo$ innego; nie mogg tedy rozwazaé¢ wolnosci. Prze-
ciwnie — to wolno$¢ jest podstawa wszelkich istot, jako ze cztowiek odkrywa isto-
ty w obrebie $wiata wtedy, gdy wykracza poza Swiat w strong swych wlasnych
mozliwosci®.

Dokonanie wyboru, autonomiczna decyzja lub nawet sama $wiadomo$¢
mozliwo$ci rozstrzygania o wyborze pozwalaja — bez wzgledu na biezacg sytu-
acje zyciowa — pozostac¢ subiektywnie wolnym. Tym samym zanegowany zo0sta-
je stan niewolnictwa, a pozostaja jedynie fizyczne bariery, uniemozliwiajace
ruch. Wybdr rodzi poczucie odpowiedzialnosci i daje mozliwo$¢ ponoszenia
konsekwencji swoich decyzji, a to jest niezbedne do zycia. Jezeli nawet jednost-
ka podejmuje niewlasciwg i przykra w skutkach decyzje, zyskuje §wiadomo$¢
wlasnego, czynnego wplywu na rzeczywisto$¢. Cztowiek jest doktadnie tym,
czym chcialby si¢ sta¢. Owo wybieranie i manipulacja mozliwosciami maja
na celu odkrywanie obszaréw wtasnej autonomii.

Czlowiek jest poza tym nie tylko taki, jakim si¢ pojmuje, lecz rowniez taki, jakim
chce by¢, jakim si¢ pojat po zaistnieniu i jakim zapragnatl by¢ po tym skoku w ist-
nienie. Czlowiek jest tylko tym, czym siebie uczyni®.

Kluczowe dla tej mysli jest przedstawienie jednostki jako permanentnie
konfrontujgcej si¢ ze skrajno$ciami. Zycie jest odczuwane jako absurdalne
i ztozone z paradokséw. Jednostka jest na zmiane przyciggana przez rozmaite
bieguny licznych aspektow zycia: smutek i rados$¢, spokdj i niepokdj, namyst

8 “What we call freedom is founded in our ability to gainsay and invent, to countermand
in our actions and imagination the situations that appear to circumscribe, rule, and define us”.
M. Jackson, Minima Ethnographica and the Anthropological Project, Chicago and London
1998, s. 29.

% J.p. Sartre, Byt i nicos¢, Krakéw 2007, s. 539.

10 |dem, Egzystencjalizm jest humanizmem, Warszawa 1998, s. 27.
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i przyzwyczajenie. Ekstremizm ten dotyczy zycia psychicznego, fizycznego
i spotecznego. Nie sg owe paradoksy jedynie prostymi opozycjami, a pewnymi
ekstremalnymi punktami, pomigdzy ktorymi oscyluje egzystencja. Oscylacja
ta jest okre§lana jako bycie szarpanym lub rozrywanym. Szarpanina o bycie
(the struggle for being) to bardzo silnie egzystencjalna kategoria w koncepcji
Jacksona. Dochodzi ona do glosu, gdy delikatna rownowaga ludzkiej rzeczy-
wistosci zostaje zaburzona. Pojawia si¢ bunt, sprzeciw albo dezorientacja i bier-
nos¢. Jackson opisuje wybrane punkty ostateczne, za$ pomiedzy nimi a rzeczy-
wisto$cig wyznacza granice — czy tez submomenty — coraz blizsze momentom
ostatecznym, ktorych doswiadczenie stanowi rodzaj inicjacji w coraz szerszy
wymiar do§wiadczenia bycia-w-$wiecie. W jednym z wywiadow autor mowi
0 swoich inspiracjach:

Zawsze fascynowalo mnie co$, co Bruce Springsteen nazywa «ciemnoscia
na obrzezach miasta», progi, marginesy, miejsca na styku rzeczy widzialnych
i niewidzialnych, znanych i nieznanych. Czg¢$ciowo zapewne dlatego, ze doras-
talem w zautku matego nowozelandzkiego miasteczka i zawsze chciatem prze-
nie$¢ si¢ do bardziej kosmopolitycznego §wiata. Z drugiej jednak strony czulem
silng identyfikacj¢ z ludzmi wysiedlanymi z tamtych terenéw, co przejawia si¢ —
jak sadze — w poczuciu mojej whasnej odrebnosci i odosobnienia®?.

Egzystencjalizm proponowany przez Jacksona — jako element jego antro-
pologii — odrzuca stereotyp filozofii egzystencjalnej jako nurtu, ktory ,,pragnie
by¢ kazdorazowo wlasng samowiedza jednostki co do jej oto sytuacji, iz jako
subiektywno$¢ nie ma ona zadnej czgsci wspélnej ani ze $wiatem, ani z inng
subiektywnoscia”*?, oraz przyznaje jednostce catkowite prawo do nadawania
sensu zdarzeniom, decydowania o0 rzeczywistosci w obliczu niezbywalnego fata-
lizmu. Koncepcja antropologii egzystencjalnej jest inspirowana myslg Jeana Paula
Sartre’a, Martina Heideggera, Claude’a Lévi-Straussa, Bronistawa Malinow-
skiego czy Hannah Arendt i pomimo catego swojego subiektywizmu nie jest kon-
cepcja skrajnie indywidualistyczng. Cztowiek jest wrzucony w $wiat, za ktory
jest wspotodpowiedzialny przed innymi, ale jego bycie-w-$wiecie (being-in-
-the-world) zalezy od wielu czynnikéw, za$ sens dziatan narzuca kultura, trady-

11« have always been fascinated by what Bruce Springsteen calls «the darkness on the edge
of towny, the thresholds, margins, or borderlands between the seen and the unseen, the known
and the unknown. It’s party because I grew up in a small backwater New Zealand town
and wanted a wider, more cosmopolitan world to move in, and partly because | identified
strongly with the dispossessed — a sign, | suppose of my own sense of difference and isola-
tion”. ‘Doing Justice to Life’: A Conversation With Social Anthropologist Michael D. Jack-
son. [Online]. Protokot dostepu: http://www.hds.harvard.edu/news/article_archive/jackson.html,
[16 lutego 2010].

12 1. Kotakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, [w:] Filozofia egzystencjalna,
red. W. Bienkowska, Warszawa 1965, s. 15.
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cja rodowa, wspomnienia przodkow, bogowie, praktykowana wiara etc. Jackson
nie pozostawia zbyt wiele miejsca na indywidualizm i operuje w kategoriach
»inter-". Opisujac funkcjonujgce modele spoteczne, koncentruje si¢ na analizie
relacji, natym, co pomie¢dzy, aby na tej podstawie wnioskowa¢ o podmio-
tach (uczestnikach) procesu negocjacji~". Bycie-w-$wiecie jest bezwzglednie
uwarunkowane interakcjami aktualnymi, przesztymi i potencjalnymi, ktére maja
jednak znaczenie o tyle, o ile zostang uzgodnione jako rozstrzygajace 0 przy-
sztosci. Tym samym byt-dla-siebie — wchodzac w relacje™ — zastaje $wiat, kto-
remu podstawowy sens zostat juz nadany:

(...) pojawia si¢ w §wiecie, ktory jest mu dany jako juz obejrzany, przemierzony,
przeszukany, przeorany z kazdej strony i we wszystkich kierunkach; sama struktu-
ra tego $wiata jest juz okre§lona przez to badawcze przeszukiwanie. W tym sa-
mym akcie, za ktorego posrednictwem byt-dla-siebie rozposciera swoj czas, ucza-
sawia 5115q on w $wiecie, ktdrego czasowy sens jest uczasowiony przez inne uczaso-
wienia™.

W nawigzaniu do mysli Sartre’a antropologia egzystencjalna zaktada, ze rze-
czywisto$¢ jest wypadkowa dynamicznych relacji wigzacych przyczyny zewnetrz-
ne i okolicznosci, na ktore jednostka nie ma wptywu, z indywidualng zdolnos$cig
do reagowania, potencjalem reakcyjnym. Potaczenie tych dwdch elementoéw sta-
nowi 0 by ciu. Egzystencjalny charakter tej mysli uwidacznia sie wigc w kon-
centracji na kwestii bycia, za§ pytaniao bycie oraz egzystencje¢
sg pytaniami uniwersalnymi o cztowieka.

Wigkszo$¢ naszych zachowan — zdaniem nowozelandzkiego antropologa —
jest bezrefleksyjna, ale nie przypadkowa. Dzieja si¢ w obrgbie witasnych zdol-
no$ci reakcji. To, co nas r6zni, to wlasnie sposdb, w jaki reagujemy. Jackson
nie sigga do archetypow czy nieswiadomosci kolektywnej w wyjasnianiu za-
chowan, za$ kulture i tradycj¢ traktuje jako uksztaltowang intersubiektywnie
spoleczng rzeczywisto$¢, w ktorej realizuja si¢ indywidualne sposoby bycia, od-
dzielne rzeczywistosci (lifeworlds).

Fundamentalng kategori¢ tej koncepcji stanowi intersubiektywnos¢ (inter-
subjectivity), ktora opiera si¢ na relacji wzajemnosci (relations of reciprocity).
Relacja wzajemnosci to ciggta wymiana (exchange) komunikatow, aktow psy-
chicznych, fizycznych, do$wiadczen i przedmiotéw. Podstawowa zasada relacji
wzajemnos$ci (rule of reciprocity) jest ekwiwalentno$¢ obiektow transakcji.
Ten typ wymiany zachodzi w relacjach samorzutnie i generuje mechanizm,

13 Jackson uwaza, ze kultura jest wynikiem procesu negocjacji spolecznej. Ma ona takie ce-
chy, wartosci i idee, jakie nadadza jej uczestnicy dyskursu w danej kulturze. Jest ona nego-
cjowana, ma charakter umowny, jest wynikiem spotecznego kompromisu pomigdzy wzajem-
nie komunikowalnymi subiektywnymi do$wiadczeniami jej uczestnikow.

1 Dla Jacksona pojecie relacji ma bardzo szerokie znaczenie. Dotyczy praktycznie kazdej ak-
tywnosci jednostki skierowanej na zewnatrz i posiadajacej jakikolwiek kontekst.

15 J.P. Sartre, Byt i nico$é..., ed. cit., s. 636.
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ktory — raz uruchomiony — moze biec w nieskonczono$¢ niczym geometryczna
potprosta, a pojedynczy gest uruchamia nowg lawine interakcji. Mechanizm
6w nadaje ksztalt rzeczywistosci spoltecznej, ktora jest zmienna, gwattowna i po-
strzegana jako przestrzen pelna réznorodnych zagrozen, potencjalnie krzywdza-
ca, niepewna i wymagajaca ciagtych renegocjacji znaczenia w celu podtrzyma-
nia dyskursu, a tym samym swojego istnienia.

Do porozumienia dochodzi, gdy jednostka odkrywa w swoim doswiad-
czeniu co$ analogicznego lub podobnego do do§wiadczen drugiej osoby, cos,
co zapehia luk¢ miedzy nimi i stanowi pewien most inicjujacy relacje. Most ten
niesie nadziej¢ na zburzenie izolacji, na znalezienie w przestrzeni spotecznej
Innego, ktdry jest do mnie podobny i rowniez rozpozna to podobienstwo.

Gdzie$ zyje przynajmniej jeden czlowiek, ktory je, pije, pracuje, $pi, ktory wygla-
da zupelnie jak ja, moéwiac krotko, i jest on opetany przez jaki§ mroczny urok,
ktéry przypomina mu Innego poprzez jego whasne oczy™.

Poczucie tozsamosci (identity) i przynaleznosci (belonging) tworzy sie
W procesie socjalizacji, bycia posrod Innych w obszarze kultury. Tym samym
podstawowe formy intersubiektywnosci sa przedrefleksyjne, co daje mozliwos¢
podjecia proby komunikacji i postawienia si¢ w sytuacji Innego, zanim nabyta
zostanie $wiadomos¢ spoteczna.

Poprzez odnalezienie wspolnych elementéw na linii pomiedzy mng a In-
nym indywidualne doswiadczenie moze zosta¢ przekazane Innemu, staje si¢
narzedziem i celem rozumienia oraz uzgadniania rzeczywistosci. Rzeczywisto$¢
wiec — tak jak kultura — jest procesem, dzieje sie.

Antropologia egzystencjalna to analiza relacji miedzy jednostkami, grupa-
mi, ale takze studium zwigzkow pomiedzy ludZzmi a przemijajagcymi wydarze-
niami. Jest to strategia opisywania i odkrywania krytycznych momentow zycia
oraz sytuacji granicznych (border situations). W sensie egzystencjalnym wyda-
rzenia takie maja miejsce, gdy zagrozone lub utracone zostaje co$ bardzo cenne-
go, kiedy wazg si¢ losy jednostki lub grupy, kiedy pewne decyzje stajg si¢ kwe-
stig zycia lub $mierci. Bardziej neutralna kategoria to momenty bycia (moments
of being), a sa to te zdarzenia, ktorych skutki niekoniecznie dziatajg gwattownie,
lecz nie mniej decydujg o sensie zycia. Mogg to by¢ chwile szczgscia, przyjem-
nos$ci czy pozytywnych doswiadczen spotecznych. Z czasem jednak wszystkie
te zdarzenia uciekaja z pamigci, staja si¢ mato czytelnymi historiami, nie do od-
réznienia od wlasnych racjonalizacji, swoich przyczyn i skutkéw. To, co jest
istotne w kazdym z tych wydarzen — a zostato juz wspomniane — to wlasnie na-
danie mu znaczenia.

16 «“There exists at least one man on earth who eats, drinks, works, sleeps, who looks just like
us, in short, and yet is condemned by some obscure spell to remain Other in his own eyes”.
ldem, Of Man and Rats..., ed. cit., s. 4.
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Najwazniejsze nie jest wiec stwierdzenie, czy przyjete wersje pewnych wydarzen
sa prawdziwe, czy falszywe, ale jak te wyjasnienia — czg§ciowo juz zapomnianych
wydarzen — dziataty w przesztosci i jak wptyna na to, co dopiero si¢ wydarzy.
Kazde zdarzenie jest wtedy punktem zwrotnym, w ktérym to, €O jest, zmienia si¢
w to, co bedzie'’,

Sens kazdego wydarzenia jest zrelatywizowany do punktu widzenia indy-
widualnego obserwatora. Jest on fenomenologiczng fuzjg osobistych identyfika-
cji 1 oczekiwan w konfrontacji z otoczeniem. Na skutek owej fuzji powstaje
intersubiektywna relacja pomigdzy nami a otaczajacym nas §wiatem, nasza rze-
czywistoscig 1 rzeczywisto$cig Innego, jego dos§wiadczeniem. To stwierdzenie
za$ pozwala wyciaggna¢ wniosek, ze rozumienie jest aktywnoS$cia nie tylko inte-
lektualng, ale i spoteczna. To za$ prowadzi do konkluzji, Ze rozumienie ma
charakter dialogiczny, gdyz przebiega pomigdzy podmiotami (uczestnikami)
procesu komunikacji. W ten sposdb nadawany jest sens i znaczenie kulturze,
za$ Sens OW 1 znaczenie oparte sg na emocjach, tradycji, magii, cielesnosci, sztu-
ce czy metaforach, nie sg racjonalne. Czlowiek jest irracjonalny, wiec stworzona
przez niego kultura nie jest logiczna i racjonalna w wielu aspektach, co wlasnie
swiadczy o jej funkcjonalnym charakterze w kreowaniu rzeczywistosci ludzkiej.

Wojna w Sierra Leone jest dla Jacksona jaskrawym przyktadem oddziaty-
wania relacji wzajemnosci (relations of reciprocity) i w tych kategoriach wyjas-
niane sg przyczyny niezgody. Konflikt jest kanatem ujscia dla $cierajacych si¢ —
dziatajacych z niestychang sita — czynnikdéw historycznych, polityczno-ekono-
micznych, socjokulturowych oraz wierzef, wyobrazen i rzeczywistosci (life-
worlds) kilku generacji. Obecnie dziatajacy intersubiektywny mechanizm wy-
miany (exchange) przemocy spotecznej oderwat si¢ od swoich pierwotnych
przyczyn i zaczat dziataé — pomimo zmieniajgcego si¢ kontekstu politycznego —
samodzielnie. Zmiany ustroju, warunkow spotecznych czy prawa nie doprowa-
dza do spadku poziomu przemocy. Dzieje si¢ tak, poniewaz intersubiektywne
mechanizmy wzajemnej wymiany majg bardzo silng zdolno$¢ do reprodukeji
i sg silnie autonomiczne. Wzajemno$¢ ta dotyczy takze zjawiska przemocy (re-
ciprocity of violence).

W ciggu wielu lat wyniszczajacej wojny domowej zycie mieszkancow ulegto
tak ogromnym i drastycznym przemianom, ze pierwotne przyczyny polityczne
sporu sprzed dziesigciu lat ustgpuja miejsca aktualnym atakom zbrojnym i gwat-

17 «(...) what matters most is not deciding whether an account of an event is true or false,

but how this account echoes half-forgotten events in the past and how it influences what take
place in the future. Every event is thus a make or break moment in which what has been is
transmuted into what will be”. M. Jackson, Existential Anthropology..., ed. cit., s. 4.
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tom na ludnosci cywilnej. Dominujace obecnie przejawy konfliktu sg bardziej
bezposrednio odczuwalne w stosunku do pierwotnych, a wigc nadaje sie im wigk-
sze znaczenie w biezacym dyskursie. Nalezy podkresli¢ jeszcze raz, ze oficjalnie
wojna w Sierra Leone zostata zakonczona, jednak aktualnie przemoc przyjmuje
forme tak samo brutalnej i bezposredniej retrybucji za wyrzadzong krzywde
czy zagarnigta wlasnos$¢ jak podczas oficjalnych dziatan militarnych. Wiasno$¢
ta dotyczy tak samo ptaszczyzny ,,mie¢” (to have), jak i ,,by¢” (to be), dotyczy
majatku i dobr materialnych, ale takze tradycji czy godnosci osobistej. Posiada
charakter realny lub wyimaginowany, przemoc za$ ingeruje gwaltownie w kazda
sfer¢ zycia, niszczac ja lub bezpowrotnie zmieniajac.

Kiedy najblizsze otoczenie zostaje gwaltownie zniszczone, czujemy si¢, jakbySmy
zostali wyrwani z korzeniami, tracimy punkt oparcia, zostajemy powaleni, zata-
mujemy si¢ i upadamy (...), jest to dla nas stan szoku i calkowitej utraty orientacji,
ktory pojawia si¢ jednocze$nie w umysle i w ciele oraz odnosi si¢ do podstawo-
wych ontologicznych struktur naszego bycia-w-swiecie™.

Krucha sfera egzystencji zostaje spustoszona, relacje z otoczeniem ulegaja
erozji, indywidualna i spoteczna tozsamo$¢ rozpadaja si¢. Plany na przysztosé
obrécone zostajg w gruzy, zburzone zostaje poczucie bezpieczenstwa i funda-
mentalne dla Zycia zaufanie do $wiata. Bycie-w-$§wiecie zostaje obdarte z magii,
tajemnicy, ze ztudzen.

Gdy napadnieta zostaje rodzina, wspdlnota lub krag przyjaciot, ktorzy zapewniaja
poczucie sensu istnienia, jednostka do$wiadcza ponizenia (...), taka nizszo$é
powoduje izolacje i oznacza $mier¢ spoleczna, ktora jest bardziej przerazajaca
niz fizyczna agonia. Mimo iz tego typu strata jest rozmaicie doswiadczana w roz-
nych spoteczenstwach i przez rdzne jednostki, bywa postrzegana jako utrata god-
nosci, twarzy, spadek samooceny, rozmywanie si¢ granic fizycznej odrebnosci
ciala, pustka, zaémienie i podatno$¢ na zagrozenia ze strony obcej rzeczywistosci,
egzystencjalna niezmienno$¢ we wszystkich tych przypadkach to zredukowanie
o0soby do pasywnoéci, zZycia wewnetrznego, pustki®.

18 <\\hen a familiar environment is suddenly disrupted we feel uprooted, we lose our footing,
we are thrown, we collapse, we fall (...) it is a shock and disorientation which occurs simulta-
neously in body and mind, and refers to a basic ontological structure of our Being-in-the-
-world”. Idem, Knowledge of the Body, “Man”. New Series, Vol. 18, No. 2, s. 328-329.

19 «yWhen robbed of the family, community, or circle of friends that sustains a sense of self,
and individual feels diminished. (...) such diminution through isolation is social death,
and feared more than physical demise. Though such loss is variously experienced in different
societies and in different individuals as a loss of presence, a fall in self-esteem, a weakening
of body boundaries, a loss of face, a void, an eclipse, or susceptibility to some invasively alien
presence, the existential constant in all such cases is that a person is reduced to passivity,
interia, and nullity”. M. Jackson, Minima Ethnographica..., ed. cit., .76.
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Wojna doprowadzita do catkowitego wyniszczenia kraju, masowych zbrod-
ni na ludnosci, niszczenia wlasnosci prywatnej i wspolnej na niespotykang skalg.
Tysigce ludzi zostalo celowo okaleczonych, naznaczonych i upokorzonych.
Zemsta za spustoszenie kraju dokonuje si¢ na ciele, gdyz istnieja bardzo silne
metaforyczne zwigzki pomigdzy cialem ludzkim, organizmem spotecznym i geo-
grafig kraju®®. Ziemia — ktorej metafora jest organizm ludzki, cialo — zostaje
skrzywdzona poprzez rabunek, grabiez. Elementy tego organizmu — instytucje —
zostaja zniszczone, a jego komorki — ludzie — zabite. Zemsta za kraj dokonuje sig
wtedy na ciele przeciwnika. Dziatania te w znacznym stopniu poddajg si¢ wyja-
$nieniu, ale sg trudne do opanowania, gdyz dzieja si¢ bardzo szybko. W kazdym
momencie przewaga nad przeciwnikiem moze by¢ utracona.

(...) nie jest to brak powsciagliwos$ci za strony tracacej kontrole i zapominaj acej
0 swoich zasadach sprawiedliwosci, lecz zréznicowane zadawanie cierpien, zor-
ganizowany rytuat, stuzacy pi¢tnowaniu ofiar oraz demonstracja karzacej reki
whadzy?.

Skumulowane przez wiele lat nienawis¢ i lek prowadza do sytuacji, gdy je-
dyne katharsis — a wiec roztadowanie napigcia — mozliwe jest poprzez gwatt
1 okaleczenie przeciwnika. Odplata taka niesie z sobg namiastke przyjemnos$ci
i satysfakcji z aktualnej przewagi, z sytuacji, w ktorej agresor doswiadcza ulgi.
W zachowaniach tych przejawia si¢ sadyzm, ale nie sg one sadystyczne w swej
naturze, nie sg one prosta sktonnoscia do zadawania cierpienia. U ofiar poja-
wia si¢ poczucie krzywdy, ale mechanizm relacji wzajemnos$ci przemocy (re-
ciprocity of violence) dziata bezbtednie i kazda ze stron konfliktu w ktoryms
momencie tego krwawego karnawatu zaklada maske kata, ale i staje si¢ ofiara.
Dzieje si¢ tak, poniewaz zawsze istnieje dysproporcja w postrzeganiu zemsty,
ktorej dokonano kiedys, i odptaty, ktora wraca teraz. Przyczyna tej dysproporcji
jest uptyw czasu, ktory sprawia, ze przeszte wydarzenia sg dla biezacego poto-
zenia mniej wyrazne.

Jackson pisze takze, ze wojna i1 pokdj wspolnie nalezg do ludzkiej rzeczy-
wisto$ci, za§ wojna — na wzor kryzysu egzystencjalnego w zyciu jednostki —
potrafi takze doprowadzi¢ do odnowienia si¢ kultury.

2 7wigzkéw takich mozna doszukaé sie rowniez pomiedzy ciatem a jezykiem. Jako przyktad
mozna poda¢ fakt, ze znakomita wigkszo$¢ jezykow $wiata rozroznia jako podstawowe kolo-
ry bialy, czarny oraz czerwony. Sa to trzy barwy opisujace kolor skory podstawowych ras
mieszkancoOw ziemi. Pozostate kolory sa rozroézniane percepcyjnie, natomiast nie zawsze
znajduje to odniesienie w sferze jezyka. Por. M. Jackson, Knowlege of the Body, ed. cit.

2L M. Foucault, Nadzorowaé i karaé, Warszawa 1998, s. 35.
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Wojna jest jednym z przejawow dziatania procesow, ktore dotycza jednocze$nie
materii, kultury i jednostkowych historii. To jeden z wielu potencjalnych skutkow
gry sit, ktore w innym miejscu lub czasie krystalizujg si¢ w formie okre$lanej ja-
ko «pokdj». Ale pomimo tego, ze wojna i pokdj sa produktem dziatania jednego
pola sit i moga by¢ okreslone jako wariacje na temat odradzania si¢, wojna gwat-
townie prowadzi do rozktadu. Zmienia spoteczne rdznice w radykalng obcosc,
zabiera zycie zamiast je tworzy¢ i gubi ludzka zywotno$¢, ktora daje mitom i ry-
tuatom regeneracyjng site®.

Nadmiar przemocy sprawia jednak, ze zyciodajne mity nie mogg si¢ odro-
dzi¢, poniewaz nie majg zadnych nosnikéw. Kultura jest zagrozona, trzeba wal-
czy¢ o sens, nada¢ go wszystkim wydarzeniom traumatycznym, ktore go nie maja
i ktorych nie mozna zapomnie¢?®, Rytuaty — ujmowane egzystencjalnie — stano-
wig mechanizm przemiany tych doswiadczen. Sg one substytutami aktywnosci
w rzeczywistosci, sprawiaja, ze staje si¢ ona prostsza w analizie i formowaniu.
To pewne modele zachowan, przenoszace akty ze sfery realnej w magiczng. Dzia-
fania takie, owe akty symboliczne, nie stuza zmianie tych przedmiotoéw, ale trans-
formacji do$wiadczen z nimi zwigzanych. Obiekty te wybierane sa arbitralnie,
pozwalaja znalez¢ potrzebny dystans do zdarzen i tg droga przeobrazi¢ otaczaja-
cy $wiat.

Autor duzo miejsca po$wigca rozwazaniom na temat natury cierpienia (Suf-
fering) i poszukuje jego genezy w psychice jednostek, rzeczywistosci spotecz-
nej, w relacjach, oraz stara si¢ wyjasni¢, w jaki sposob ludzie radzg sobie z krzyw-
da i zlg passg. Ludzie ci — naoczni swiadkowie wojny w Sierra Leone — w kto-
rym$ momencie zaczynaja akceptowac to, co sie¢ stato. Cierpienie stanowi nieod-
faczny element rzeczywistosci kulturowej, niezbywalng cze$¢, narzedzie rytu-
alow inicjacji i oczyszczenia.

Jackson opisuje egzystencje Iudzi, ktdrzy na skutek licznych napadéw ze stro-
ny buntownikéw i atakoéw rabunkowych stracili wszystko. Mieszkancy Sierra
Leone pytani przez Jacksona o to, co czujg, mowig wprost: cierpimy (po-
wtarzajace si¢ ,,we suffer”). Nie majg gdzie mieszkac, nie maja co je$¢. Ich blis-
cy zostali zabici albo musza si¢ ukrywaé. Stany leku potegowane sg przez po-

22 «“\War is simply one transitory crystallisation of processes that are at once phylogenetic,
cultural and biographical — one expression, as it were, of a play of forces that, at other times,
crystallizes in the form we call ‘peace’. But though war and peace are both products of
the same forcefield, and may be construed as variations of the theme of renewal, war rapidly
becomes entropic — transforming social distinction into radical otherness, taking life rather
than creating it, and losing the ludic vitality that gives myth and ritual their regenerative
power”. M. Jackson, Existential Anthropology..., ed. Cit., s. 72.

2 Analiza egzystencjalna w psychoterapii, zapoczatkowana przez Viktora Frankla, bardzo do-
ktadnie zajmuje si¢ opisem procesu nadawania sensu. Zob. A. Lange, What Are We Looking
for When We Search for Meaning?, “Ultimate Reality and Meaning”, Vol. 1, No. 4 (1992),
s. 306-314.
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czucie bezuzytecznosci. Informuje si¢ ich, ze wojna juz oficjalnie si¢ zakonczy-
fa, ale oni nie opuszcza obozu, bo wiedzg, ze zostang zabici. Nie wida¢ konca
konfliktu, nie ma porozumienia.

Najlepszym kanatem wzajemnego zrozumienia jest uzycie wyobrazni i po-
stawienie si¢ w sytuacji partnera. Wymaga to bardzo dobrej znajomosci kontek-
stu 1 $wiadomos$ci zasadniczych roznic, wspotuczestniczenia w zyciu Innych,
wysokiego poziomu empatii. Konieczne s3: otwarto$¢ na dialog, pozwolenie
sobie na to, aby ta inna rzeczywisto$¢ uczestniczyta w naszej, patrzenie z punktu
widzenia, ktory nasz rozméwca uznat za wygodny. Daje to mozliwos¢ ewolucji
zrozumienia i dziatania, ktore to elementy nastepnie pracujg na rzecz ogoélnego
dobra. Brak tego dobra bywa straszliwy w skutkach — nie tylko w Sierra Leone,
Jackson wspomina takze Holocaust czy wydarzenia 9/11. Tak wtasnie two-
rzy sie antropologia, sztuka dialogu, szansa zaangazowania si¢ W inne rzeczy-
wisto$ci. Dopiero na tak przygotowanym gruncie powstajg warunki do wspot-
zycia réznorodnych kultur, réwnorzednej koegzystencji.

Ostatnie stulecie byto $wiadkiem tego, w jaki sposob te okropne czyny powotaty
do zycia antropologi¢. By¢ moze jest tak, ze kazdy akt zta tak silnie wzburza
ludzka dusze, ze — jak na ironie — sieje ziarno wiasnego odkupienia. Niezaleznie
od rozwazanego przypadku wydaje mi sig, ze antropologia — z metoda obserwa-
tora-uczestnika, ktora lezy w samym sercu — jest jednym ze sposobow, w jaki ta-
kie odkupienie moze by¢ postrzegane. Rozumiane nie jako rekompensata dla tych,
ktoérzy ucierpieli w wyniku inwazji terroru czy kolonizacji, nie poprzez gloszenie
pewnych form moralnego czy kulturowego relatywizmu, ale poprzez budowanie
antropologii jako nauki empirycznej i sztuki dialogu w celu obalenia oderwanych
od rzeczywistosci poje¢®t.

Jackson nie chce by¢ obiektywny, poniewaz poznanie prawdziwego sensu
zdarzen nigdy nie udaje si¢ dzigki zachowaniu neutralnej postawy, bezstronnych
pogladéw czy ,,uprzywilejowanego” punktu widzenia badacza. Sens zdarzen two-
1zy si¢ w sieci egzystencjalnych powigzan, dlatego autor pozwala sobie na ciggle
przechodzenie pomi¢dzy obserwacjami a wlasnym do$wiadczeniem i wlasnie
W ten sposob buduje kontekst.

Autor Minima Ethnographica widzi siebie jako rownoprawnego uczestnika
dyskursu, ktory dziata, czuje, mysl i cierpi tak jak wszyscy, ale w swoj niepo-
wtarzalny sposob. Kazde takie uczucie autor maluje przed czytelnikiem jako
nalezace do kultury, a zatem wszystkich, jako co§ wspolnego. To, co wspolne —

24 “The century has witnessed these atrocious acts also gave birth to anthropology. Perhaps
it is true that every act of evil so unsettles the human soul that ironically sows the seeds of
its own redemption (...). Whatever the case may be, it seems to me that anthropology, and
the methodology of participant-observation that sill lies at its heart, is one of the ways
in which such redemption can be sought — not by recompensing those who have suffered
the terror of invasion and colonization, nor by advocating some form of moral or cultural
relativism, but by exercising anthropology’s capacity as an empirical science and art of dialog
to subvert abstraction (...)”. Ibidem, s. 178.
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rados¢ 1 smutek — jest tym, co nas tgczy, co buduje intersubiektywno$é. Jackson
przywotuje wspomnienia z 21 lipca 1970 r. Opisane zostato wtedy przez niego
w dzienniku do$wiadczenie kryzysu egzystencjalnego (existential crisis). Autor
zwierza si¢ czytelnikom:

Mecze sie, poniewaz zbyt dlugo oderwany jestem od tych rzeczy, ktore uwazam
za wilasne. Wszystko znajduje si¢ poza moja kontrolg (...). Zdarzajg si¢ chwile,
gdy mam poczucie paranoi, jakby wola innych stanowita dla mnie jakie$ zagro-
zenie. Shucham, jestem obecny, obserwujg, rejestrujg, nagrywam... Ale nigdy
nie dziatam! Nie sprawiam, ze w wiosce cokolwiek si¢ dzieje. Nic nie zmieniam.
To, ze jestem, nie robi nikomu zadnej r6znicy. Nie wida¢ po mnie uczué. Nie od-
czuwam przyjemnos$ci ani bolu. Zostalem potozony gdzie$ nisko, unieruchomiony
i wyciszony. Statem si¢ przedmiotem, ktéremu co$ si¢ przytrafia, a dziatania in-
nychzgedwo pozostaja odlegtym echem. Jestem niczym, bo stracitem sit¢ do dzia-
fania®™.

Mozna wskaza¢ wiele analogii pomigdzy indywidualnym kryzysem w eg-
zystencji a wojng domowa w Sierra Leone. Obie sytuacje wypelione sg po-
czuciem pustki, bezradno$ci, zawieszenia czy utraty sensu. Oba stany angazuja
i niszcza. Jackson wskazuje jednak na pewne pozytywne aspekty kryzysu: poz-
wala on na redefiniowanie rzeczywistoéci, daje mozliwo$¢ budowania jej od no-
wa, oczyszcza. Sytuacje kryzysowe, nacechowane silnie niepewnoscia, sa nieod-
lacznym elementem zycia, ale dajg tez szans¢ na stanie si¢ aktywnym tworcg
terazniejszosci i przysztosci.

Kryzys, osobisty czy wspolnotowy, zawsze prowadzi do przemiany w stan, w kt6-
rym ludzie staja si¢ aktywnymi podmiotami i dzialaczami, przynajmniej rozwaz-
nie — jesli nie catkiem §wiadomie — obserwuja i tworza $wiat, ktory ich stwarza®.

Przekaz Jacksona jest bardzo osobisty, jednak wymiaru tego nie uwaza
on za swojg wlasno$¢. Do$wiadczenia — zdaniem autora — nie nalezg do nas
jak przedmioty. Nic, co nas spotyka, nie jest tylko nasze, gdyz dzieje sie
we wspolnej przestrzeni kulturowej i przewaznie stanowi jeden z elementow

% «| am suffering from having been out of my own element for far too long. Everything lies
outside my control. (...) There are times when | feel paranoid, as though the will of others
is menacing me. | listen, | attend, | observe, | register, | record... but I never act! In the villages
I make nothing happen. | change nothing. | make no difference to anyone. I show no feelings.
I do not indicate pleasure or pain. | have been laid low, passified, stilled. | have become
a thing to which things happen, against which other’s action rebound and echo. But | am
nothing because | have lost the power to act”. M. Jackson, Minima Ethnographica..., ed. cit.,
s. 106.

% «Crisis, whether personal or collective, promotes a transformation from a condition
in which people are active subjects or agents, deliberately if not consciously monitoring
and making the world which makes them”. Idem, Ambivalence and the Last-Born: Birth
Order Position in Convention and Myth, “Man”. New Series, VVol. 13, No. 3, s. 355.
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triady: dawanie (giving), otrzymywanie (receiving), odptata (repaying). Istotna
jest tym samym $wiadomos¢ relacji wzajemnosci, gdyz by¢é moze jest to jedy-
ny klucz do przerwania tancucha przemocy. Swiadomos¢ ta modyfikuje po-
strzeganie siebie przez byt-w-sobie, ktory staje si¢ w relacjach bytem-dla-inne-
go. ,,Gifts give life?" — pisze Jackson, co oznacza, ze spoleczna wymiana sta-
nowi o istnieniu gatunku ludzkiego. Kazdy prezent, podarunek i upominek
ksztattuje i utrzymuje relacje, zas$ te relacje tworza nowe zycie, nowe jakos$ci
i nowe wymiary bycia-w-swiecie.

By¢ moze najwazniejsza rzecza, jaka mozna da¢ Drugiemu, jest przyjazna,
akceptujaca i odpowiedzialna relacja, rowniez w wymiarze kulturowym, oraz
swiadomos$¢ wlasnych mozliwos$ci i ograniczen. Chcac pokonaé bariere wyizo-
lowania, niezbedne jest rowniez przyjecie catkowitej odpowiedzialnosci za no-
wy dyskurs.

(...) byt dla siebie musi catkowicie bra¢ na siebie odpowiedzialno$¢ za te sytuacje,
z dumng $wiadomoscia bycia jej sprawca, poniewaz najgorsze niedogodnosci
Czy najgorsze grozby, mogace dosiggnaé moja osobe, majg sens tylko w zwigzku
z moim projektem i pojawiaja si¢ na tle zaangazowania, ktorym jestem (...) Zresz-
ta wszystko, co mi si¢ zdarza, jest moje; nalezy rozumie¢ to przede wszystkim tak,
ze — jako czlowiek — znajduj¢ si¢ zawsze na wysokosci tego, co mi si¢ przydarza,
poniewaz to, co si¢ cztowiekowi przydarza poprzez innych ludzi lub przez niego
samego, moze byé tylko ludzkie®.

W $wiecie, gdzie dostep do edukacji 1 zatrudnienia jest nieproporcjonalny
do potrzeb, mozliwos¢ swiadomej i zyczliwej wymiany spotecznej jest zaburzo-
na. Owe dysproporcje sprawiajg, ze nawet w obrebie jednej kultury tworzy sie
wiele partykularnych intersubiektywnych rzeczywistosci z opozycyjnymi ideala-
mi, celami 1 historig.

Jackson wchodzi w inne realia po to, aby je lepiej zrozumieé, i angazuje sig,
co — jak uwaza autor — zapobiega niebezpiecznym generalizacjom. Odkrywa réoz-
ne sposoby bycia-w-$wiecie, analizujac sztuke, uczucia, religi¢ czy mit. Warsz-
tat naukowy autora — doskonaty w swojej formie — staje w cieniu ogromnej em-
patii i intuicji. Laczy on ze soba wiedz¢ akademicka i tradycj¢, mit i przekaz
naukowy.

Biegunowo$¢ ta nie oznacza jednak wylaczajacej si¢ alternatywnosci. Z jednej
bowiem strony (...) zawsze w przekazach mitologicznych zakodowana jest spora
doza realnej wiedzy o $wiecie i cztowieku, a z drugiej, wystgpuje wiele takich prze-
kazoéw naukowych, ktore sa w réznym stopniu zbeletryzowane i nie spetniajg kry-
teriow formalnej poprawnosci wywodu, co dotyczy w szczegdlnoscei dyscyplin
humanistycznych?.

27 |dem, Existential Anthropology..., ed. cit., s. 39.
28 J.p. Sartre, Byt i nicosé..., ed. cit., s. 680.
2 A. Wiercinski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Krakéw 2008, s. 121.
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Antropologia jest nauka, na gruncie ktorej mozliwe jest wigc stworzenie
jedynego w swoim rodzaju opisu rzeczywistosci, wieloplaszczyznowego stu-
dium cztowieka wraz z catym wachlarzem aspektow jego egzystencji.

Antropologia egzystencjalna proponowana przez Michaela Jacksona jest
efektem ponad czterdziestu lat doswiadczen w pracy terenowej oraz studiow
naukowych. Autor opisuje w niej walke pomigdzy wewnetrznymi imperatywami
a sitami nalezacymi do intersubiektywnej rzeczywistosci kulturowej. Walka ta
przyjmuje roznorodng forme. Czasem jest to szukanie siebie, czasem gonitwa
w poszukiwaniu miejsca, do ktorego si¢ nalezy. Zawsze jest to jednak prag-
nienie rownowagi, ch¢¢ zmieniania $wiata i wysilek bycia przeciwko pustce
i nico$ci.

Kazde spoteczenstwo czy kultura stanowig pewne rozwigzanie, zbior wska-
zowek, jak odnalez¢ si¢ w rzeczywistosci. Jest to pewien zespol wspodtistnieja-
cych sposobow bycia-w-$wiecie, niekonczace si¢ proby zycia w sposéb wolny
i decyzyjny.

Warto przypomnie¢, ze w koncepcji tej kultura nie jest kwestig tylko ludz-
kiej psychiki ani zewnetrznej wobec psychiki rzeczywistosci spotecznej. Kultura
nie jest gotowa, wieczng, wszechobecng i statyczng struktura, fenomenem za-
wierajagcym w sobie statyczne zespoly zwyczajow, wierzen i przekonan. Zna-
czenia symboli, praktyki i zwyczaje sg realizowane jako jedne z wielu poten-
cjalnych mozliwosci podczas interakcji z Innymi tu i teraz. Swiat to pewne pole
instrumentalnych mozliwosci, ktére pojawiajg si¢ w danym momencie. Egzy-
stencja to nie tylko proste przezywanie i bierne odtwarzanie obserwowanych
od dziecka zachowan, to kreowanie sensu, dla ktorego warto zy¢.

Bywa jednak, ze rzeczywisto$¢ zostaje zaburzona przez doswiadczenie Woj-
ny, przymus emigracji, skutki uprzedzen rasowych, choroby czy dlugotrwate
bezrobocie. Na skutek takich do§wiadczen moze doj$¢ do utraty poczucia sensu
zycia 1 wlasnej warto§ci. Wtedy czas przestaje by¢ postrzegany jako jasna przy-
sztos¢, staje si¢ pusty, jest wlasnym brakiem.

Dla fenomenologdéw centralng kwestig jest pytanie, w jaki sposob wej$¢
w doswiadczenie Innego, aby go zrozumie¢. Dzieje si¢ to poprzez postawie-
nie si¢ w jego sytuacji. Jest to jednoczesnie droga i cel poznania. Pojedyncza
osoba jest przeciez czescig wigkszej powszechnosci, nalezy do jakiej$ grupy,
ma swoj kontekst. Relacje diadyczng Ja-Inny zawsze dopehia trzeci element.
Tym elementem jest jaka$ intersubiektywnos¢, jakie§ nawyki czy wspdlna idea.
Ta intersubiektywno$¢ jest wlasnie kluczem do tworzenia si¢ i trwania ludzkich
relacji.

282



Antropologia egzystencjalna Michaela Jacksona

ABSTRACT

Existential Anthropology is a method of discovering various ways of individual Being-in-the-
-world. An existential theory deals with human relationships, which are interpreted with
regard to intersubjective relations with others. This existential-phenomenological approach
allows also to understand better relations of reciprocity.
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